Uvod

»Kfestansky zivot je neptetrzité védomi Boha,
ne jen myslenek o Bohu.
Veskeré naSe byti by mélo byt
skrz naskrz prostoupené Bozi pfitomnosti.
Védomi ditéte je tak spojeno s jeho matkou,
ze kdyz se objevi problém,
dité u ni zcela instinktivné hleda pomoc.
Stejné i my mame ,,zit, pohybovat se a byt v Bohu,
vSechno poméfovat vztahem k Nému,
protoze védomi Boha se v naSich zivotech neustéale objevuje
ve vSem, co délame.*

O. Chambers®

Jaké je to pozehnani, Ze se mizeme t&sit z Bozi blizkosti!

My, jako kiestané¢ jsme povolani znat samotného Stvofitele nebe a zemé, ale
nejen to. Mlizeme s nim mit osobni vztah, piebyvat v jeho blizkosti, hledét na
jeho tvar a slySet jeho slova.

Jako cil své diplomové prace jsem si zvolila prozkoumat jak my, jako
kiestané, vstupujeme do Bozi pifitomnosti a chtéla bych zjistit dopad této nové
duchovni skutecnosti pro nas zivot. NaSe poznani Boha nepochazi z naSich
schopnosti a poznavacich systému, ale Bih sdm se nam davd poznat, je to
duchovni pozndni Bozi reality, kterou nam zjevil ve svém Synu, Pénu Jezisi
Kristu. Jezis je ,,lmmanuel* — ,,Pan Biih je s nami®, svoji smrti na kiizi za naSe
hiichy a vzk#iSenim z mrtvych. Je to skuteCnost, ktera se chce stat také skutecnosti
v nasem Zzivoté, zivoté kazdého ¢lovéka. Jinak fe¢eno, vtahuje nas do Skutecnosti,

v niz nabyvame skute¢ného Zivota tady a ted’.

! Chambers, O.: To nejlepsi pro jeho slawu, 2. gervna.



V Kristu jsme povolani zit vykoupeny Zivot, Kristus se nam stava pfitomny.
Pfichazi a stava se soucasti naseho Casu a mista, posvécuje ho, dava se nadm
poznavat a uzdravuje nas. U¢i nds vnimat hloubku evangelijni pravdy: ,,A hle, ja

“?_ Dilezitost a dopad poznani Kristovi pfitomnosti

jsem s vami po vSechny dny
v nasich zivotech je velky a odviji se od vykupujici moci ktize. Je prilomem
Boziho svéta do naSeho lidského, Bozi moci do nasi bezmoci a proto mnozi autofi
pripisuji Kristové pfitomnosti uzdravujici moc, ktera si vyhrazuje jako predmét
ptsobeni celého clovéka. Neni omezena ve své plisobnosti pouze na urcitou oblast
v nasich Zivotech.

Pro svoji praci jsem si zvolila dva autory, ktefi své Zivoty podrobili této
moci. Jednd se o americkou teolozku Leanne Payneovou a italského knéze
Raniera Cantalamessa. Kristus se jim stal natolik skutenym a pfitomnym, vztah
s nim je pro n¢ natolik intimnim, Ze se jim stdva jedinou oporou jejich zZivota a
nejlepSim pfitelem. A proto Raniero spolu s Leanne vyznévaji usty Augustina:
,,Buh je mi blizsi nez ja sam.“® A¢ rozdilné zazemi a vyznani, majici vliv na jejich
teologické koncepce, presto oba dochazeji k presvédceni o moznosti a diilezitosti
poznani a osobni zkuSenosti Bozi pfitomnosti, majici uzdravujici moc ve vSech
urovnich ¢lovéka, na irovni duchovni, dusevni i té€lesné. Chtéla bych zjistit, v cem
se jejich pohledy lisi a k jakému cili sméfuji. Na zékladé téchto zjisténi bych
chtéla zjistit, jestli mtizeme, ac jiného vyznani, sméfovat ke stejnému cili, jimz je
dosazeni celistvosti v Kristu.

Diive vsak, nez budu podrobné pojednavat o jejich teologickych pohledech
na tuto problematiku, chtéla bych osvétlit, co ndm k nasemu tématu fika Pismo.
Nejprve polozim biblické zaklady naSeho vztahu s Bohem. Objasnim vyznam
tohoto vztahu a Bozi pfitomnosti v nas a jeho uzdravujici moci. Jaké jazykové
pojmy jsou uzivany k jeho popisu, uzdraveni a o jaké uzdraveni se jedna, jak ve
Starém zakong, tak v evangeliich a u apostola Pavla.

Dale predstavim teologické koncepce obou teologli a porovnam, jestli se

shoduji s biblickym chapanim vztahu clovéka s Bohem, zaloZzeném na Bozi

> Mat 28,20
% Cantalamessa, Raniero: Zpev Ducha, s. 20



ptfitomnosti v nds. Toto je tzv. inkarnacni realita, na které stoji koncepce Leanne
Payneové. Leanne si polozila za cil: dosazeni celistvosti v Kristu. Do této
celistvosti jsou vztahovany vSechny naSe slozky osobnosti a Kristova pfitomnost
v nas ma moc je uzdravit. Raniero si vytyCuje za cil: ,,Znovu pfejit z chaosu do
kosmu, vynofit se jako ,,nové stvoreni® diky stvofitelskému plsobeni Ducha
svatého.«*

Kazdy ztéchto teologli predklada teologicky koncept, ktery ma cCtenafi
pomoci pochopit piitomnost Krista v nas a jeho ptusobeni. Nastifiuji cestu, kterou
se dat, a na které miZeme slozit sva zranéni pfed Kristovym kiizem, dojit
uzdraveni a nechat se prostoupit Bozi laskou. Raniero mluvi o existencialnim
uvedomeni si Kristova Ducha v nas a Leanne ktomuto cili pronikd skrze
prebyvani v Bozi pritomnosti a intuitivnim proZitkem této pritomnosti. Jelikoz
Leannina prace je mnohem vice zaméfend na dosazeni tohoto uzdraveni, na
uzdraveni nejen duchovni, ale také zasahuje do psychického uzdraveni; pouzila
jsem jeji koncept za urcujici a koncept Raniera ji spiSe dopliuje.

Na zaklad¢ peclivého studia Lewisovych d€l jako jsou: ,,Letopisy Narnie®,
»Dokud nemame tvai*, ,,Velky rozvod nebe a pekla®, ,,Rady zkusené¢ho d’abla*“ a
dalSich, nacrtla L. Payneovd Lewistiv teologicky koncept a Cerpanim z dalSich
myslenkoveé bohatych a obcerstvujicich dél, zejména od Oswalda Chamberse,
vytvorila ur€ity teologicky koncept, ktery reaguje na aktudlni problémy lidské
psychiky, reflektuje problém uvadéni teologie do praxe a pracuje s nejnovejSimi i
star§imi poznatky psychologie.

Jeji teologie je prakticka, pastordlni, zdaleka nejde jen o teoretizovani. Chci
detailn¢ popsat tento koncept a piesveédcit o jeho aktudlnosti a pragmati¢nosti, ale
také 1 o jeho naléhavosti a potifebnosti. Ve své koncepci integrace teologie a
psychologie se opird o odborné znalosti klinického psychologa Dr. Franka Lakea
a Dr. Kilbyho. Vychozim bodem celé¢ Leanniny koncepce je praktikovani Bozi
pritomnosti, to pfedpoklada spravné chapani inkarnacni reality, pfiCemZ osou
obou téchto fundamentti je remytologizace a resymbolizace, tj. znovuziskani

zidovsko-kiest'anského svétonazoru.

* Cantalamessa, Raniero: Zpev Ducha, s. 41



Pochopenim inkarna¢ni reality dospivdme k védomi Boha misto védomi
sebe. Jsme vedeni k pohledu na Kristv kiiz, ktery se stava lékem pro nasi nemoc
duse plynouci zizolace od Bozi pfitomnosti. Ziskdvame novy Zzivot v Kristu a
nachazime své vyssi ,,ja“ a to vSe diky ptisobeni Ducha stvoftitele. Duch vychazi
z Kristova kiiZze a pozveda nas zrak ke Kristu, jsme vysvobozeni z ,,ohnutosti*
k sobé¢ samému a ke stvofeni, kterd je modlosluzbou branici Duchu ptsobit
v nasich Zivotech. Ve vertikdlnim postoji hledime na Kristovu tvaf, naSe tvar je
nasmérovand smérem k nému, a proto miizeme slySet jeho slovo, které nas
uzdravuje. Vytahuje nds znasi zaméfenosti na sebe sama, jsme vysvobozeni
z nemoci introspekce a ziskdvame celistvé vnimani Boha diky celistvé imaginaci.
Jeho slovem a jeho piitomnosti je nase srdce resymbolizovano, ziskdvame pravé
obrazy skutecnosti, Boha, cirkve, nas a naSich blizkych. Vstupujeme do dialogu
s Bohem. Ne jiz monologu, ale Bih nds vyzyva, abychom se zaposlouchali do
jeho slova, které nam chce dat pro kazdy den, pro kazdou chvili a do kazdé
situace. MlUzZeme piijmout tzv. modlitbu za uzdraveni anebo praktikovat tzv.

naslouchajici modlitbu, které nas uvadi do Bozi pfitomnosti, v které nachazime

uzdraveni.
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1.1 Starozakonni pohled na BoZi pritomnost v nas
Pocatek naseho vztahu s Bohem spatfujeme vknize Genesis. Je

charakterizovan duchovni jednotou Clovéka s Bohem, ktera je dana stvoienim
cloveka, jak je popsano v Gen 2,7: ,,I vytvofil Hospodin Bth ¢lovéka, prach ze
zem¢, a vdechl mu v chiipi dech zivota. Tak se stal clovék dusi zivou.” V
nejstar$im chapani lidsky, Bohem vdechnuty ruach, splyval s nefeS-duse v jednoté
s télem. Nebyl rozdil mezi t€lesnym a netélesnym, pfirozenym a nadpfirozenym,
proto vitr a lidsky dech mohl byt dech Hospodinova chiipi.® Ke stvofeni &lovéka,
zivé duse, Bohu stacil jeho dech a prach ze zemé. Zde vidime ptivod zidovského
holistického chapani ¢loveka.

Spojeni Boha s ¢lovékem vyjadiuji vyznamy hebrejského slova ruach.
Znamena dech ust nebo chfipi, vitr, duch, Zivotnost; duch Zivota, dychajiciho byti
ptebyvajici v téle (basar) lidi a zvifat. Dale znamend misto emoci jako touha,
uzkost; miize také znamenat organ mentalni aktivity, schopnost myslet; vyjadiuje
moralni charakter ¢lovéka podobné 1 srdce. ® Dale pak je vyjadfenim pro Boziho
Ducha, Ducha svatého, obdafeni Duchem,’ bozska kreativni moc a podstata.
Oznacuje v ¢loveku to, co ho ozivuje a to, ¢im je sam sebou. Jedno bez druhého
nelze oddélit.

V Gen 2,7 je pouto Boha a ¢lovéka vidét nejvice, ruach splyva s nefeS. Byl to
stav ¢loveka v bezhiisném stavu pied jeho padem. Dal$i zminky jsou jiz o ¢loveku
v jeho hiisSném stavu. Vyraz ruach se svym vyznamem zacind vzdalovat od této
jednoty s lidskou dusi, od nefeS. NefeS znamena zivot téla ¢lovéka, je ozivovano
krvi. Znamend rozdilné chapani od fteckého vyrazu duSe nezavislé na téle.
Vyjadiuje ,,ja* jako zijici bytost, individualni osobu. Déle je sidlem nalad, emoci
a vasni.t

Tyto skutecnosti ndm odhaluji zavislost Clovéka na Bozim Duchu v nas.
Mame vztah s Bohem a dosahujeme skutecného Zivota, stvofeného k Bozimu

obrazu. Pfed hiichem byl ¢lovek télesné i1 duchovné zivy, v dokonalém spojeni

® Novy biblicky slovnik, s. 181

® Brown F., Driver S. R., Briggs C. A.: Hebrew and English Lexikon of the Old Testament, s. 924
" Baumgartner, Walter: Lexicon in Veteris Testamenti Libros, s. 879

¥ Baumgartner, Walter: Lexicon in Veteris Testamenti Libros, s. 627
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s Bohem. Tento stav v sobé zahrnoval jistotu, bezpeci a sounalezitost s Bohem a
s lidmi. AvSak hfichem je ¢loveék zapuzen od Bozi tvafe a tim duchovné umira.
Rozhodl se, byt sam sobé¢ bohem, Zit bez Boha. Jeho srdce se otevielo pro jiné
vlivy, které nepochazi od Boha. Vyhnani zrije je Zivot bez Bozi pfitomnosti,
zivot v duchovni smrti, proto zalmista vyznava: ,,Sesila§ sviij dech a jsou
znovustvoieni.“ Z 104,30

Stary zdkon mluvi o potiebé ,,uzdraveni Cloveka. Pouziva hebrejské slovo
Lrapa‘“. Je uzito ve vyznamu uzdraveni téla, ale také uzdraveni srdce ve smifeni
s Bohem.? Jeho odpuiténim je lid uzdraven'®: Chizkijas se modlil za zpro§téni
viny lidu, coZ znamenalo jeho uzdraveni.** Hospodin bije neposlusny lid, ale také
jej uzdravuje, davd mu své pot&Seni.'” Vylédi jej svym pokojem.13 Hospodin
piebyva, bydli14 se zdeptanym a ponizenym, aby ,ozivil ducha (ruach)
ponizenych* a ,,0zivil srdce zdeptanych.“*

Uzdraveni nastava také vysvobozenim™: kdyz Bih zasihne a pfizna se ke
svému vérnému a ke svému slovu, které se zatim nenaplnilo. Ale Jeremias je
uzdraven virou v Hospodinovo slovo a vyznava svoji viru v Boha. Hospodin je
ten, kdo ho uzdravuje a spasi.'” Hospodin je jeho ,,zdroj Zivych vod* a ,,ned&je

'8 Slunce spravedlnosti a zdravi“ vzejde tomu, kdo se boji Boziho

Izraele®.
jména.19

Starozakonni Biih vlastni moc uzdravovat, obvazovat rany, ozivit, ale také
bit, zranit a usmrtit.”” Bih je vyvyseni nade v§im a svoji moc pouziva k odvraceni
svého lidu od hfichu. Cilem Boziho jednani je odvraceni ¢lov€ka od hiichu a

pfimknuti srdce k Bohu. Buh jako I1ékai vystupuje do poptedi piedevsim

° Brown, F.: Hebrew and English Lexicon of the Old Testament, s. 951

' Atkinson, David J.: New dictionary of Christian Ethics and Pastoral Theology, Healing.
L 2Kr 30,18-20

157,18

©1257,19

“1257,15

©1z257,15

16 Atkinson, David J.: New dictionary of Christian Ethics and Pastoral Theology, Healing.
Y Jer 17,14

" Jer 17,13

' Mal 3,20

*'Dt 32,39; 0z 6,1; Job 5,18
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v prorockych knihach, jeho uzdravujici péte se tyka jak jedince, tak naroda.”!
V Ezechielové svédectvi je 1ékafem slabych, nemocnych a ztracenych.*
V Zalmech Bth odpovida na volani svych vémych svym uzdravenim skrze
odpusténi, osvobozeni nebo obnovu. Uzdravuje vyvedenim z podsvéti*, v nemoci
zméni celé lizko™, vysvobozenim z tisné a z jamy, seslanim svého slova.*
Biih svoji moc zjevuje na téch, ktetfi se k nému obraceji. Hospodin fikéa lidu:
,Obratte se a budete 7it.*® O jaké obraceni se jedna? Stary zakon mluvi o srdci
jako o sidlu Hospodinova zékona®’, mluvi k nému své slovo™, je to misto
setkavani ¢lov€éka s Bohem. Ale hfich je vyryt diamantovym hrotem na tabulku
zarputilé a nesSlechetné, Istivé, vysokomysIné, neobiezané, zIé, pySné a smilné.
Takové srdce je hiiSné nebo zranéné a potiebuje uzdraveni.

Ziskat Cisté srdce je cilem Pisma, protoze jen tak muze ¢lovek uzfit Boha.
Jde o spravny postoj srdce, ktery zac¢ind zlomenim, zkrouSenim, obfezanim srdce
¢1 ducha vyjadiujici postoj pokani. Hospodin srdce obZivuje, obvazuje jeho rany.
2% Neni to sebejisty ¢lovek, ale ponizeny, zdeptany, zemdleny, utistény, zranény,
pokoteny a ztrapeny volajici k Hospodinu o pomoc. Neobfezané a srdce obalené
tukem nezije podle Bozi vile. Bozi slovo musi proniknout az do srdce, nesmi

30 “ st 1 . 31
«“>%, tak ¢lovek ziska ,,nové srdce®.

zustat na povrchu, musi byt ,,vepsano do srdce
Proroci odkryvaji Bozi plan darovat lidem misto smilného jedno srdce vérné,
misto kamenného masité, které bude podobné srdci Bozimu a bude jej znat. Nové
srdce nastane vlozenim nového ducha do nitra ¢lovéka, vlozenim zakona do nitra,

jeho vepsanim do srdce. Duch a srdce bude pfetvoreno novym duchem.

2! Alexander T. D., Brian S. Rosner: New Dictionary of Biblical T} heology, s. 581
2 Ez34,16
37304
H7a14
%7107,19-20
*Ez 18,32
T1z51,7
2Dt 11,18
25715

30 Jer 31,33

% Ez 18,31
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1.2 Duchovni uzdraveni v evangeliich
Hospodin je nositelem moci, kterou mize vzit zivot i dat zivot, zranit a

uzdravit. Svoji moc plné€ zjevil na Jezisi, které¢ho vzkiisil z mrtvych a ktery jako
Bith vladne tou samou moci jako starozédkonni Biih. Stdva se Bozim zastupcem
uzdravovani.*® PH uzdravovani klade doraz na viru, jak ucednikl, tak
uzdravovaného. Ucednici svoji nevirou nejsou schopni uzdravit posedlého
chlapce.33 Jsou nazvani ,,pokolenim nevéficim a zvracenym®.

Jezi§ svoje bozstvi a vlastnictvi bozské moci uzdravovat projevuje
vyjadfenim pifimé uzdravujici tfeci k uzdravovanému. Jeho uzdravujici fec
nasleduje déj,34 cloveék je uzdraven. Tim se potvrzuje jeho bozstvi. V urcitych
piipadech JeziS reaguje bud’ na viru zastupci nemocného, nebo na viru
nemocného.

V Lukasi pfi uzdraveni ochrnutého® se divé na viru t&ch, kdo nesou nositka
s ochrnutym a na zaklad¢ toho mu odpousti hiichy. Jisté véd¢€l, o co jim jde, o
télesné uzdraveni, ale presto Sel dal. Zjevil jim, o jaké uzdraveni se jedna jemu,
které je pro v&ny zivot. Odpusteéni hiicht je véci Bozi, Jezi§ zjevuje své bozstvi
pfed nevéficimi farizeji a zdkoniky. V tom je uzdraveni a zdchrana skrze viru v
n¢ho. Uzdraveni se tykajici srdce, ducha ¢lovéka. Té€lesné nemocny mize byt
uzdraven a ptitom nemusi dojit k télesnému uzdraveni, kdyz fikd nemocnému na

(193

nositkach: ,,bud’ dobré mysli, synu, odpoustsji se ti hiichy“.* Mysl vnima a
zpracovava Bozi slovo a pousti jej k srdci, aby bylo slovo pfijato virou. Dobra
mysl prameni z divéry ve slovo. Ale ne ledajaké slovo. Pokojna a dobrda mysl
nastavd ve smifeni s Bohem, v odpusténi hiichti. Vira v JeziSe vede k odpusténi
htichtl, tedy uzdraveni pro véény zivot.

Uzdraveni za¢ina uvnitf. Proto Jezi§ hleda velikou viru,® chce uzdravit sviij

lid. Virou clovek pfijiméd Bozi pozehnani, jak pro svlij zivot, tak pro zivoty

32 Desmond, Alexandr, T.: New Dictionary of Biblical Theology, str. 536.

% Luk 9,37-43

% Alexander D. T., Brian S. Rosner: New Dictionary of Biblical Theology, s. 538
® Luk 5,17

* Mat 9,2

¥ Mat 8,10
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«3

druhych lidi: ,jak jsi uvéfil, tak se ti staii,**® vira tva & zachranila® a dalsi, kdy

Jezi§ reaguje na jejich viru a nastdva télesné uzdraveni. To je vSak néstroj ke
hovotili o novém srdci, které bude doufat v Hospodina®, v obraceni k Bohu je
zivot.* Télesné uzdraveni méa ¢lovéka nasmérovat na Jezife, jako v piipadé
uzdraveni jednoho z deseti malomocnych,* ktery jakmile zjistil, Ze je o&istén od
své nemoci, vratil se k JeziSi, padl pfed nim na kolena a chvalil Boha. Jeho
uzdraveni bylo timto aktem dovrSeno a mohl odejit skute¢né uzdraven: ,,Vstan a

jdi, tva vira t& zachranila.“*

Pochopil, kdo jej uzdravil a pro¢. Sviij pohled
zam¢étil z uzdraveného téla na toho, ktery ho uzdravil, a jeho srdce bylo naplnéno
chvélou. V poznani JeziSova bozstvi a viry v ni je uzdraveni, na které poukazuji
uzdraveni télesnd, zpiisobena JeziSovym slovem.

Je to patrné v piib&hu o uzdraveni slepého.** Jezi§ uzdravuje slepého od
narozeni, ale farizeové to nedokdzou pochopit a vyslychaji ho, stale znovu a
znovu, protoze tento zazrak ukazuje na JeziSovo bozstvi, coz nedokézou pfijmout.
Potiebuji z jeho ust slySet, ze je Jezi$ hiisny, 1 kdyz udélal zazrak, ktery to popira.
Diive slepy jim znovu pfipominad své zazracné uzdraveni a stavi je pted jasnou
nesmyslnost jejich opakovaného vyptavani. Oni se odvoldvaji na Mojzise, ke
kterému mluvil Blh, ale o tomto, tedy o Jezisi, nevi odkud je. Uzdraveny je
pristihuje pii jejich nevife v Boha, kdyZ jim nastavuje zrcadlo: ,,To je pravé divné:
Vy nevite, odkud je-a oteviel mi o¢i!“

Sviravou otazkou se jim stava Jezisiv puvod. Podle toho odkud Jezi§
ptichazi, podle toho jej mohou zatadit. Jeho bozsky ptivod by mé¢l radikalni dopad
pro cely Izraelsky narod a postaveni farizet. Na jejich vztahu k nému se ukazuje

jejich skute¢ny postoj k Bohu, postoj jejich srdce. Jeho osoba a jeho zazraky jsou

jim trnem v oku. Jeho bozstvi je pro n¢€ nepfijatelné, proto ty opakované otazky,

3% Mat 8,13; Luk 7,9
¥ Mat 9,22

0 Jer 17,7

1 Ez18,32

2 TLuk 17,11-19

B Luk 17,19

4 Jan 9,1-41
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jejichz cilem bylo popfit zjevny a tudiz nepopiratelny zazrak ukazujici na JeziStv
puvod. Zjevuje pivod lidskych srdci a to, ze jediné ¢lovek s bozskym plivodem
muze spasit svét. Muze vyléCit srdce, které je podle proroka Jeremidse
nevylééitelné45, ale Hospodin jediny zpytuje srdce a zkouma jeho hlubiny.

Uzdraveny o jeho ptivodu nepochybuje: ,,Kdyby tento ¢lovék nebyl od Boha,
nemohl by nic takového ucinit.” Pro vyznani JeziSova bozstvi je farizeji vyhnan
ze spoleCenstvi Boziho lidu, vyvoleného naroda, coz tehdy znamenalo duchovni
smrt, vylouceni z zivota v Bozi pifitomnosti. Jezi§ to tak vSak nevidi. Vyznani
JeziSova bozstvi mu otevielo vstup do pravého Boziho lidu. Ale je potieba
vstoupit.

Vstupenkou se stava vira pramenici ze setkani s Zivym JeziSem, z osobniho
poznani. Je potieba, aby ho uzdraveny poznal osobné jako Boziho Syna a uvéftil
v ného. Ptad se ho: ,,A kdo je to, pane, abych v ného uvetil? A Jezi§ si pro
odpovéd’ pouziva to, v ¢em byl zazra¢né uzdraven a spojuje tento zdzrak se svoji
osobou, odvraci jej od uzdraveného organu k Jezisi: ,,Vidi§ ho; je to ten, kdo
s tebou mluvi.“ Virou a vyznanim: ,,V&tim, Pane®, jej uzdraveny ,,uvidi* jako
Syna Boziho, svého osobniho Péna. Jezi§ tuto viru v ného spojuje s duchovnim
zrakem,®® ziskanym Bozim uzdravenim.

Diive jsme byli slepi, ale dotekem a JeziSovym slovem vétime a nés zrak je
uzdraven, ziskdvame duchovni zrak, ktery jsme ztratili hiichem. Virou v JeziSovo
bozstvi je naSe mysl a na$ zrak uzdraven, vidime Boha, ziskavdme pravé poznani

Boha. Stavame se soucasti Boziho lidu, ktery zije v Bozi pfitomnosti.

1.3 Kristova pritomnost v nas podle teologie apostola
Pavia
Hiich rozdé¢lil blizky vztah Boha s ¢lovékem a ¢lovék duchovné zemfiel, ocitl

se bez Bozi pfitomnosti. To mélo dopad na jeho mysleni, citéni, vili, na jeho

vztahy s lidmi a s Bohem. Zjistili jsme, Ze podle Staré¢ho zdkona je duch - ruach

* Jer 17,9
“ Jan 9,41
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mistem setkani Clovéka s Bozim duchem — ruach. Hiichem ztratil lidsky duch
pfitomnost Boziho ducha. Blizkost vztahu ¢lovéka s Bohem vyjadiuje splyvani
vyznamu nefeS a ruach, patrné piedevsim v Gen 2,7 pfi stvofeni ¢lovéka.

Neni rozdil mezi télem a dusi, ozivené télo je ziva duse. Duse je ziva diky
Bozimu duchu. Ruach dava zivot. Duch predstavuje vnitini stav ¢lovéka, citéni a
poznavani. Srdce ,,pfedstavuje misto Sirokého spektra volnich, rozumovych i
citovych aktivit a smétuje k oznaceni duse nebo ¢loveéka vidéno z jeho vnitini a
skryté strémky.“47 Biih se zde setkdva s ¢lovékem. Dava mu pravé poznani Boha,
jeho lasky a sebe sama a druhych lidi. Jeho ptsobeni v ném, jeho lasky je zaklad
jeho zivota.

Zaslibeni obnovy srdce novym duchem znamend, ze duch ma moc obnovit
Cloveéka, jeho nitro tak, jak ho Bih stvofil, je to moc vSemohouciho, ktera kiisi
k zivotu to, co zahynulo a mtize uzdravit jakykoliv Sram srdce. Mize uzdravit, ale
také vzkiisit co zahynulo.

Na tento starozakonni pohled na ¢loveéka navazuje apostol Pavel. Jako ruach
si uchovava sviij rozmér sméiujici k Bohu, moznost spojeni s Bohem, v Novém
zakon€ pneuma u apostola Pavla ma podobny charakter.

Podle G. E. Ladda je Pneuma ptedev§sim Bozi Duch, Duch svaty a Kristiv
Duch. Spaseni pusobené Kristem je plisobené Duchem, Kristus je ,,Duchem
ozivujicim®. Duch se zaméfuje na ¢loveka, ktery ma v Pavlove pojeti také pneuma
,, ducha““. Pneuma je organ, ktery pfijima Ducha Boziho. * Ladd je timto pojetim
zcela presvédcen, i kdyz sam piiznava, ze Pavel vyraz ,,pneuma‘ jakozto ,,lidské
védomi sebe sama“ nikde jasné¢ nepotvrdil. Podle D. Guthrie pojima Pavel
pneuma jako Ducha Boziho charakterizujiciho specificky stav kiestana, ktery je
v kontrastu se sarx ,télem*“ a lidského ducha jako hlavni slozku lidské
pfirozenosti, kterou vlastni jak véfici, tak nevéfici. Guthrie rozliSuje mezi
»prirozenym* a , kfestanskym* pneuma. ,,Pfirozené* ma véfici i neveftici Clovek a

je v zakladu jeho osobnosti.*

4 Novy biblicky slovnik, s. 140
* Ladd, G.E.: 4 Theology of the New Testament, s. 461-464
“ Guthrie, D.: New Testament theology, s. 167
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Podle J. B. Soucka nelze viibec mluvit o ,,Pavlové antropologii“ a tudiz ani
nelze pneuma pojmout jako slozku cloveéka. Pavlovi terminy, podle néj,
neoznacuji ,,vlastnosti nebo slozky bytosti lidské, nybrz skutecnosti nadlidské,
ano kosmické povahy, které celou lidskou bytost timto smérem urcuji a
osvétluji.“*® Obsahem terminu pneuma je Duch BoZi. Zaroveii ale Soucek na
jiném misté uznava uziti pneuma jako vyrazu antropologického: ,,0znaceni urcité
slozky & oblasti lidské bytosti, totiz vnitfniho, védomého Zivota.“>*
NejziejméjSim dikazem je pro néj verS v 1Te 5,23: ,,Sam Blh pokoje necht’ vas
cele posvéti a zachova vaseho ducha, dusi i télo bez urazu a poskvrny do ptichodu
naseho Péna JeziSe Krista.” Zde stoji ,,“duch jako nejvyssi ¢len v trojin¢ vedle
,,duse“ a ,,téla“-so’ma.“5 2V 2K 7,1 stoji ,,duch* dokonce proti sarx: ,,Kdyz mame
takova zaslibeni, moji nejmilejsi, oCistme se od kazdé poskvrny téla 1 ducha a
pfived'me k cili své posvéceni v bazni Bozi.*

Ladd otézku, zda jsou vSichni lidé obdateni pneuma anebo je to jen vysada
kiestand, dale rozviji. Vychodiskem je vers v 1 Korintskym 2,11: ,,Nebot” kdo z
lidi znd, co je v ¢lovéku, nez jeho vlastni duch?“ Zda se byt uzito vyroku
universalniho ve své aplikaci, a proto je zde pneuma zminéno ve vyznamu
vlastniho védomi sebe sama i v piipadech nevéticich lidi. Na tomto zékladu jsou
lidé schopni prozivat vztahy mezi sebou navzajem a nadto také s Bohem. Ladd
vidi ¢lovéka jako pmeuma, a proto je schopen vztahovat se k Bohu, ktery je
pneuma. Jednd se o schopnost pfijimat bozského Ducha, a tak ptichdzet do
blizkého zZivého vztahu s Bohem. Nemysli se touto schopnosti zdkonita blizkost
Bohu. Pfijetim Ducha Boziho dochazi k obnoveni lidského ducha a k nabyti nové
dimenze ducha. Timto piijetim je ud€len dar Zivota zakouSen v oblasti ducha.
Opakem je stav smrti, v némz se nachazi ¢loveék po padu, bez Krista. Pavel tika,
ze Clovek je ve svém stavu mrtvi, ale oziva v Kristu. Je to duchovni smrt, lidsky
duch bez Boziho Ducha. Clovék nebyl stvofen, aby Zil bez Boha, ale k radosti

z blizkého zivého vztahu s Bohem.

0 Soucek, Josef B.: Theologie apostola Pavla, s. 155
* Sougek, Josef B.: Theologie apostola Pavla, s. 161
>2 Soucek, Josef B.: Theologie apostola Pavla, s. 162
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Hlavnim Bozim zdmérem pro kiest’ansky zivot je: byt podobny Kristu podle
Rim 8,28-30: ,,(ty), kdo jsou povolani podle jeho rozhodnuti..., ty také piedem
urcil, aby piijali podobu jeho Syna...*“ Dfive, nez jsme se narodili, Bih uz o nés
vSechno veédél a rozhodl se, Ze to nejlepsi, co pro nas mize udélat, je promenit nas
do podoby svého Syna, Pana JeziSe Krista. Jakmile jsme se stali kfestany, tento
zamér se zacal naplilovat. Bozim hlavnim zdmérem neni mit z nds misionare,
kazatele, sluzebniky nebo I€kare, ale abychom byli jako jeho Syn.

Jezi§ nam pftisel vratit ,,zralé lidstvi*,> lidstvi v plnosti, které jsme ztratili
svym hiichem. Ziskdme ho ,,poznanim Syna Boziho* a musime dosahovat ,,miry
Kristovy plnosti“. Jsme zvani prozivat plnost Zzivota jako Jezi§, ve vSech
aspektech na zakladé¢ Boziho povolani a ospravedlnéni.54 JeziSe Kristus svoji
smrti na kiizi a vzkiiSenim z mrtvych porazil satana a vratil nam nase ztracené
postaveni ve slavé,™ tedy pied Bozi tvafi. D&e se tak pisobenim Ducha v nés
nebo Krista v nagich srdcich® skrze viru. Kristus skrze viru 0Ziva v nasich srdcich
a rodi se novy Cloveék, povolan ke zralosti Kristov€. Zatim je to vnitini ¢lovek,
protoze télo je chramem Ducha, ale samo jesté neni proménéno. Je upeviiovan
Duchem, ktery se spojuje s lidskym a davd mu svij zivot.

Pavel tedy vidi jako cil lidského zivota byt podobny Kristu, které¢ho clovek
dosahuje poznanim Jezise. Je to poznani Kristovi lasky, ktera ho ptivedla na smrt

na ktizi, to je jedina moudrost a pravé poznani.

1.3.1 Srdce

Kdo pozna Kristovu lasku, kdo ji pusti do svého zivota, do svého srdce a
vyda ji cely svlij zivot, ten bude zit zivot, ktery bude dosahovat miry Kristovi
plnosti, zralého lidstvi.>’ Kristova laska je podle apostola Pavla jediné métitko pro

lidsky zivot.

®Ef4,13
% Rim 8,30
% Rim 8,30
®Ef3,17
S Ef3,19
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Recky vyraz ,.kardia“ je uzito pro celkovy vnitini Zivot clovéka. Je mistem emoci,
vasni a hnévu. Strachu a odvahy. Lasky a vile. Srdcem pfemyslime a touzime.
Tvofi jadro osobnosti.”®

wwr

Podle apostola Pavla ,srdcem véfime ke spravedlnosti“59

, proto se stava
srdce mistem cviceni se ve vife, coz ukazuje na soundlezitost celého ¢loveka
s Kristem.”” Do srdce nam Biih vlozil znamost BoZi slavy, kdyz hledime na
Krista. Srdcem muzeme spatfit Kristovu tvar, tzn. Bozi slavu.®! Zaruka Ducha v

,hasich srdcich® a ,v nas*®?

ukazuje na vyznamovou blizkost srdce s celym
clovékem. Spojitost lidského srdce s Kristem mizeme spatfit v piebyvani Krista
v srdeich skrze viru®, Biih sesild do naSich srdei svého Ducha®, ma v ném
vladnout mir Kristav.%

Jak ve Starém Zakonég, tak v Novém se mluvi o zkaZenosti srdce v jeho
piirozenosti, vychdzeji zn&j neisté vaing®, mize byt tvrdé a nekajici®,
nemoudré®. Svoji poslusnosti se viak mize zcela odvratit od hiichu®. Je
pribytkem pro Bozi lasku, pro kterou je uréeno’® a vede k milovani Boha a lidi.
Virou srdce piijiméd Bozi moc ke spravedlnosti; je ocisténo. Virou piijimame
Krista do svych srdci, a on si skrze viru &ini v nagich srdcich svij piibytek.”™

Je tedy mistem setkavani s Bohem, jeho nejvnitiné€j$i misto, které zna pouze

Bith. Bozi laska v naSem srdci nds tvofi do BoZzi podoby, v ni nachazime sami

sebe 1 druhé.

¥ Liddel, H.G., Scott, R.: Greek — English Lexicon with a Revised Supplement, s. 877
% Rim 10,10

% Guthrie, D.: New Testament theology, s. 168
®1 2Kor 4,6

%22Kor 1,22a5,5

B Ef3,17

® Gal 4,6

® Kol 3,15

 Rim 1,24

¢ Rim 2,5

% Rim 1,21

% Rim 6,17

" Rim 5,5; 2Te 3,5

"Ef3,17
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Shrnuti

Timto drobnym biblickym exkurzem jsem chtéla osvétlit nasi zavislost na
Bozi ptitomnosti. Pocatek naSeho vztahu s Bohem spatiujeme v knize Genesis. Je
charakterizovan duchovni jednotou ¢lovéka s Bohem, ktera je dané stvofenim, jak
je popséano v Gen 2,7: ,,I vytvotil Hospodin Biih ¢lovéka, prach ze zemé, a vdechl
mu v chiipi dech zivota. Tak se stal ¢lovek dusi zivou.*

Pted hiichem byl télesn¢ i duchovné zivy, v dokonalém spojeni s Bohem.
Tento stav v sob¢ zahrnoval jistotu, bezpeci a sounalezitost s Bohem a s lidmi.
Avsak htichem je ¢loveék zapuzen od Bozi tvaie a tim duchovné umira. Rozhodl
se, byt sdm sob¢ bohem, zit bez Boha. Jeho srdce se otevielo pro jiné vlivy, které
nepochazi od Boha. Vyhnani zréje je Zivot bez Bozi pfitomnosti, ZzZivot
v duchovni smrti, proto zalmista vyznava: ,SesildS sviij dech a jsou
znovustvoreni.*

Stary zékon mluvi o potfebé ,,uzdraveni“ ¢loveéka. Pouziva hebrejské slovo
Lrapa“. Je uzito ve vyznamu uzdraveni téla, ale také uzdraveni srdce ve smifeni
s Bohem.”” Jeho odpusténim je lid uzdraven.”® Uzdraveni nastava také
vysvobozenim™: kdyZ Bih zasahne a pfizna se ke svému vérnému a ke svému
slovu, které se zatim nenaplnilo.

Starozakonni Bth vlastni moc uzdravovat, obvazovat rany, ozivit, ale také
bit, zranit a usmrtit.” Bih je vyvyseni nade v§im a svoji moc pouziva k odvraceni
svého lidu od hfichu. Cilem Boziho jednani je odvraceni ¢lovéka od htichu a
primknuti srdce k Bohu. Bith svoji moc zjevuje na téch, ktefi se k nému obraceji.
Hospodin Fik4 lidu: ,,Obrat'te se a budete it."

Evangelia nam ukazuji, ze diive jsme byli slepi, ale dotekem a JeziSovym
slovem véfime a nd$ zrak je uzdraven, ziskdvame duchovni zrak, ktery jsme

ztratili hiichem. Virou v JeziSovo bozstvi je naSe mysl a nd$S zrak uzdraven,

2 Brown, F.: Hebrew and English Lexicon of the Old Testament, s. 951

3 Atkinson, David J.: New dictionary of Christian Ethics and Pastoral Theology, Healing.
™ Atkinson, David J.: New dictionary of Christian Ethics and Pastoral Theology, Healing.
Dt 32,39; 0z 6,1; Job 5,18

®Ez 18,32
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vidime Boha, ziskdvame pravé poznani Boha. Stadvame se soucasti Boziho lidu,
ktery zije v Bozi pfitomnosti.

U apostola Pavla hlavnim Bozim zamérem pro kiestansky Zzivot je: byt
podobny Kristu podle Rim 8,28-30: ,.(ty), kdo jsou povolani podle jeho
rozhodnuti..., ty také predem urcil, aby pfijali podobu jeho Syna...*“ Diive, nez
jsme se narodili, Bith uz o nés vSechno véd¢l a rozhodl se, ze to nejlepsi, co pro
nas mize ud¢lat, je proménit nas do podoby svého Syna, Pana JeziSe Krista.
Jakmile jsme se stali kiestany, tento zdmér se zacal naplilovat. Bozim hlavnim
zdmérem neni mit z nas misionaie, kazatele, sluzebniky nebo I€kate, ale abychom
byli jako jeho Syn. Jezi§ nam prtiSel vratit ,,zralé lidstvi®,”” lidstvi v plnosti, které
jsme ztratili svym hiichem. Ziskame ho ,,poznanim Syna Boziho* a musime
dosahovat ,,miry Kristovy plnosti“. Jsme zvani prozivat plnost zivota jako JeZzis,
ve viech aspektech na zéklads Boziho povoléani a ospravedlnéni.” JeZise Kristus
svoji smrti na kiizi a vzkfiSenim z mrtvych porazil satana a vratil ndm nase
ztracené postaveni ve slave,’™ tedy pfed Bozi tvaii. Déje se tak piisobenim Ducha
v nas nebo Krista v nagich srdcich® skrze viru. Kristus skrze viru oziva v nasich
srdcich a rodi se novy €lovek, povolan ke zralosti Kristové.

Toto jsou biblické zaklady Bozi pfitomnosti s ndmi a v nds, na kterych také
stavi Leanne Payneova. Jeji teologickd koncepce reflektuje starozdkonni roztrzku
vztahu Clovéka s Bohem a zaslibeni obnovy Duchem. Pocita s Hospodinovou
moci a pusobenim Ducha, ktery ¢ini své dilo v zivotech lidi. Pan Jezis Kristus
zjeveny v evangeliich je pro ni vzorem, ke kterému se mame piiblizovat a ménit
se do jeho podoby. Jeho kiiz a jeho bozstvi nas zachranuje. Vétit v JeziSe je pro ni
»jediny skutek, ktery po nas Bith zada“ a to se také mocné odrazi v jeji teologické
koncepci. Virou jsme spojeni s Bohem. V Jezisi Kristu se Bih inkarnoval a virou
je inkarnovan do nés. Zakladem je ji pavlovska teologie. Kristus skrze viru
ptebyva v naSich srdcich a my dosahujeme poznani a prozivani Bozi pfitomnosti

v nas, kdy nezijeme uz my, ale Kristus v nés.

TEf4,13
® Rim 8,30
" Rim 8,30
O EfF3,17
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2 Leanne Payneova a Raniero Cantalamessa
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2.1 Uzdravujici pfitomnost Krista v nas
Nyni bych chtéla porovnat dva myslenkové svéty, které se zde stietavaji

v pojeti Krista prebyvajiciho v nés. Jejich ptedstavitelé ve své rozdilnosti odrazeji
prostiedi, v kterém se setkali s Zivou pfitomnosti Krista. Které je, jak lze snadno
poznat, velmi odli$né, ale zdroven nécim velmi podobné. Maji si co fict, 1 kdyz se
mozna nikdy osobné¢ nesetkali, v této praci zjist'uji, ze ac jiného vyznani - katolik
a evangelikal - a jiné narodnosti — Ital a Ameri¢an, pfec jednoho Ducha a jednoho
cile. Raniero Cantalamessa a Leanne Payneova vstupuji do dialogu a chtéji nalézt
spole¢nou cestu k cili, kterym je ,,novy ¢lovék®. Jeho dosazeni mohou branit
rizné piekazky, které jsme si cestou nasim zivotem pfinesli a nyni stojime pied
Bohem a touzime ho poznat, poznat sebe a druhé, ale zjiStujeme, Ze se misto toho
ozyvaji naSe zranéni, Spatné zkuSenosti, které formuji na$ obraz Boha a nas
samych.

Kazdy ztéchto teologli ptredklada teologicky koncept, ktery ma cCtenafi
pomoci pochopit piitomnost Krista v nas a jeho pusobeni. Nastifiuji cestu, kterou
se dat, a na které miZzeme slozit sva zranéni pfed Kristovym kiizem, dojit
uzdraveni a nechat se prostoupit Bozi laskou. Raniero mluvi o existencialnim
uvedomeni si Kristova Ducha v nas a Leanne ktomuto cili pronikd skrze
prebyvani v Bozi pritomnosti a intuitivnim proZitkem této pritomnosti. Jelikoz
Leannina prace je mnohem vice zaméfend na dosazeni tohoto uzdraveni, na
uzdraveni nejen duchovni, ale také zasahuje do psychologického uzdraveni,
pouzila jsem jeji koncept za urcujici a koncept Raniera ji spise dopliuje.

Leanne se diva na Cloveka skrze tzv. inkarnacni realitu, diky které mtizeme
pocitat s Bozim pasobenim mezi nami a vnas a naSim hlavnim nastrojem
k uzdraveni, jak psychologického tak duchovniho, je tzv. naslouchajici modlitba.
Diky ni se spojujeme s zivym Bohem, ptichazime do tzv. Bozi pfitomnosti, kde se
obnovujeme a ziskavame Bozi slovo pro nas zivot, které nds proménuje do
podoby, jaké nas Biith plivodné stvofil. Jedna se o modlitbu, kterd je soucésti
naseho osobniho vztahu s Bohem, ale také tzv. modlitbu za uzdraveni, kterou
Leanne nabizi kazdému, kdo za ni pfichazi o pomoc. Dva hlavni body jsou

vzyvani Bozi pfitomnosti a obraceni pohledu c¢loveéka ke Kristu, na jeho kiiz.
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Kristiv kiiZ je stfedem Leanniny prace s clovékem, ze kterého vychdzi Bozi
uzdravujici pfitomnost a moc a stejné tak ma byt sttedem Zzivota kazdého ¢lovéka.
Pro Leanne je Bozi ptitomnost v ¢lovéku tak mocnd, Ze ji zacala aplikovat na
uzdraveni z neur6z jako je napt. deprese. Dale se zabyva homosexualitou, ale také
uzdravenim traumatickych vzpominek, na které si ¢lov€k nemusi vzpominat, ale
které jsou ulozené v nevédomi a maji vliv na zivot ¢loveéka. Ve své praci bych se
vSak chtéla vénovat pouze teologickym zakladiim, na kterych Leanne stavi a které
jsou urcujici pro uzdraveni.

Druhy teolog, o kterém pisi, a ktery se zabyva Bozim plisobenim v nés, je
italsky kapucin Raniero Cantalamessa. Absolvoval studium teologie a klasickych
veéd. Puasobil jako profesor d&jin kiestanstvi na univerzité¢ v Mildnu a jako
papezsky kazatel. Nyni se vénuje kazatelské ¢innosti po celém svété. Velice mu
zalezi na pochopeni nového Zivota v Duchu, kterému vénoval n€kolik svych knih
a vedl k nému své posluchace. Jeho dilo odrazi charismatickou obnovu
v katolické cirkvi a jeho osobni zapaleni pro ni. Raniero spojuje Kristiv kiiz a
Ducha, ktery z n¢j vychdzi a obnovuje nds, stivame se novym stvoienim. Byt
v Duchu znamena byt v Bohu. Byt v Bohu znamend byt ,,doma.” ,;V Duchu
svatém se Buh stavd naSim, pfitahuje nas k sobé, snimd znas strach a onen

nepiijemny pocit, ktery jsme zd&dili.«®

Samota je vedle strachu a slabosti
pri¢inou lidského utrpeni, jejimz lékem je Duch svaty, ktery je pfitel, osoba,
spolecnikem, s nimz muizeme mluvit. Spolecenstvi s timto ,,néZnym hostem*
mame diky vife. Svym pokojem ovliviiuje stav naseho nepokojného a hledajiciho
srdce, v némz naléza klid a pokoj. Duch svaty jako dech nebo vanek, je vzduchem
pro dusi. Tyto symboly ukazuji na duchovni realitu: ,,JJ4 do vas uvedu ducha a
ozivnete.“™ Nejedna se jen o t&lesny Zivot, ale o zaslibeni duchovniho Zivota.
Zakladnim myslenkovym pramenem Leanniny koncepce je dilo C. S.

Lewise, které Leanne dokazala nové interpretovat a propojit se svym pastoracnim

smeérem.

8! Cantalamessa, Raniero: Zpév Ducha, s. 20
® Ez 37
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Kromé Lewise a dalSich teologli, o kterych pojednavam pozd¢€ji, zminuji v této
praci také jeji kolegyni Signu Bodishbaughovou, ktera pracuje spolu s Leanne
v pastora¢nim tymu, vyucuje a pise o dosazeni celistvosti v Kristu.

,Celistvost™ je v Leanniny teologii ¢asto pouzivany vyraz, kterym vyjadiuje
cil své pastoraéni prace. Clovék je volan k celistvosti v Kristu. Celistvost znamena
stat se ,,skutecnym ja*, fe€eno usty Signy Bodishbaughové: ,,Vite, ze Bilih vas vidi
jako dokonalé? Vzdycky vas vidél jako dokonalé. Jisté, zna vSechny vase
nedostatky, hfichy a dusSevni bradavice, nicméné ve svém srdci nosi zietelny
obraz vaseho skute¢ného ja. Tento obraz obsahuje veskery potencial, s nimz vas
stvoril.«®

Raniero chce, aby kazdy ¢lovék mohl dosahnout zéticiho cile: ,,Znovu prejit
z chaosu do kosmu, vynofit se jako ,,nové stvoieni® diky stvofitelskému plisobeni
Ducha svatého.“®* Jaky je vyznam zjeveni Ducha jako sily a moci pro Zivot viry?
Vérici Clovék se opira o Ducha svatého, jako o jedinou opravdovou, skutecnou
silu. Nezije uz ze své¢ sily. Slabost Cloveka se stava piilezitosti zakusit moc Ducha
svatého, ktery je jedinym zdrojem moci.

Pocatek k dosazeni celistvosti, podle Leanne, je ,,znovuzrozeni®, které je
pocatecnim a zdkladnim uzdravenim, ze které¢ho vychdzeji vSechna nésledujici.
»Jakmile vnas Jezi§ prebyva, sjednocen snaSim duchem, muze jeho zivot
prozatovat celou nasi dusi - totiZ nasi mysl a srdce - v€etné naSich vzpominek a
naSich volnich, emociondlnich, intuitivnich a imaginativnich schopnosti, a navic
dokonce 1 nase byti smyslové a télesné. Potom, kdyz jeho svétlo zasdhne temna
mista neodpusténi a zran&ni v nasem nitru, miZe nastat uzdraveni.«®

Leanne se zamysli nad lidmi z dysfunk¢nich rodin nebo z jiného podobného
prostiedi, kde bésnilo zlo, at’ uz nepokryté nebo tieba nenapadnéjsi, a na jejich
duchu a dusi, ne-li také na téle, zanechalo spoust. Trpi pocity zahanbeni,
sebenenavisti ¢i neschopnost odpustit druhym ¢i pfijmout odpusténi. To jsou
piekazky na cesté k celistvosti. Témito prekdzkami je Bozi laska zadrzovéana a

nemuze vstoupit do naSich srdci. Je potieba Clovéka vést k poznani ,kym je

%3 Bodishbaughové, Signa: Putovani za celistvosti v Kristu, s. 12
% Cantalamessa, Raniero: Zpév Ducha, s. 41
% Payneova, Leanne: Uzdraveni duse Bozi pFitomnosti, s. 9
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v Kristu®, aby mohl ztéto pozice pifijmout sebe sama, odpustit a pfijmout
odpusténi. ,,Pfijmout sebe sama znamena ziskat schopnost Zit ze skutecného jadra
své bytosti, tedy z ,,nového Clovéka®, zdravého ,,ja* v Kristu. Skute¢nym jadrem
naSi bytosti je misto, kde zlstdvame v Kristu. Ten, kdo zde pobyva, ,,chodi
Duchem* a nepodléha tomu, ,,k emu ho tahne jeho pfirozenost.**

Zustavat v Kristu znamena ,,praktikovat Bozi pfitomnost®, pro kterou Leanne
pouziva dalsi terminy, kterymi jsou (n€které jsem jiz zminila): Inkarnac¢ni realita,
Realita, Skute¢nost, Absolutni realita, Absolutno, Bozi pfitomnost, Pfitomnost. To

jsou hlavni vyrazy, kterymi Leanne vyjadiuje Boha a jeho piisobeni v zivoté

¢loveka.

2.1.1 Myslenkovy svét C. S. Lewise v podani Leanne Payneové
Absolventce Wheaton College, zakladatelce Pastoral Care Ministries,

spisovatelce a znalkyni C. S. Lewisova dila — Leanne Payneové, se podafilo
znovuobjevit hluboky piinos Lewisovy teologie a jeho svétonazoru a interpretovat
jeho celozivotni dilo dneSnim kiestanim zpiisobem tak naléhavym a aktudlnim,
jak jen sama tato zvést mize byt. Lewisovo pochopeni reality” se pro nas muze
stat opravdovym duchovnim procitnutim a objevenim svéta, o kterém jsme diive
nevédeli nebo veédéli, ale nedovedli jej jakymkoliv zplisobem uchopit, natoz
popsat tak smysluplné a dovedné jako C. S. Lewis sam. Jak tikéa autorka: Byl to
Lewis, ktery se svym dilem trefil do ¢erného, kdyz tiké, ze dneSni teologie a
kfest'ané obecné nedoceniuji pfimé poznani nadptirozena. Nedoceniujeme fakt, ze
se Bih muze clovéku dat poznat ve své piitomnosti. ,,Sedime uprostied
ohromnych skutecnosti a studujeme je, aniz bychom je né&jak konkrétnéji tusili
nebo s nimi méli jakoukoli jednoznacnou zkuSenost, a pfitom si od nich

udrzujeme ditkladny odstup.«*®

86 Tamtéz, s. 9
%7 Mam na mysli Lewisiiv koncept transpozice a celou teorii o inkarna¢ni realité
88 . N .

Payneova, Leanne: Skutecny a pritomny, s. 15
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Lewis ve svém dile zdiraziiuje transpozici, totiz moc vyssiho sestoupit a piebyvat
v niz§im. Tvrdi, Ze 1idé potiebuji obnovit schopnost pfijimat pravou imaginaci,
ktera je takovym praktickym ptikladem transpozice. Je zastancem toho, Zze ma-li
byt uméni obrazem néceho skutecného, vyssiho, co nés presahuje, musi se autor —
umélec nechat transponovat timto nadpfirozenem a vysledkem pak muiize byt napft.
Michelangeliv David. Ale transpozice neni jen pro umélce. VSichni jsme do jisté
miry umélci, protoze tvoiime praveé tim, jak piijimadme nadpiirozeno, jak se jim
nechame ovlivnit a prostoupit.

Pro pastoraci Leanne Payneové a viibec pro jeji teologii je stézejni spravné

“8

pochopeni Lewisovy inkarna¢ni reality. Lewisiiv ,,Bios a Zoe“ se od sebe lisi

svou formou existence asi tak, jakoby kamennd socha obzivla. Ostatné tento obraz
Lewis nadhern¢ ilustroval v Letopisech Narnie. Duchovni Zivot, ta realnéjsi
existence, je zivot vécny, ktery je obsazen v Bohu. Velice podobnym zplisobem
na tuto skuteénost nahlizi i Oswald Chambers. ,.Clovék, ktery by dostal misto
Biosu Zoe, by prosel asi takovou proménou, jako socha, kterd by se z tesané¢ho
kamene stala skutecnym cClovékem. A o tom pravé kiestanstvi je. Tento svét je
velkou sochaiskou galerii. My jsme sochami a po galerii jdou zvésti, Ze mame
jednoho dne obzivnout.«”

Pro Lewise ovSem neni inkarnacni realita otazkou eschatologickou.
Inkarnac¢ni realita se odehrava tady a ted’. ,Rad bych tekl zcela jasné, ze tikaji-li
kiestané, ze je v nich Kristiv zivot, nemysli tim pouze néco mentalniho ¢i
mravniho. Mluvi-li o tom, Ze jsou v Kristu, ¢i o tom, Ze je Kristus v nich, nefikaji
tim zkratka, Ze o Kristu pfemysleji nebo Ze ho napodobuji. Mysli tim, ze Kristus
skutecné skrze né kona, ze vSichni kiestané jsou fyzickym organismem, skrze
n¢jz Kristus jedna — ze jsme jeho prsty a svaly, bunikami jeho t8la. <
Mimo Inkarna¢ni realitu je dalSim velikym piinosem tohoto genidlniho

myslitele, ze si stejné jako Chambers, v§ima a rozliSuje to, o¢ jde piedevsim v

8 C. S. Lewis se ve svém dile ,,K jadru kiestanstvi® zamysli nad duchovnim zivotem a
zivotem biologickym, pficemz oznacuje zivot duchovni jako zoe a biologickou existenci
jako bios.

%C. S. Lewis, C. S: K jddru kiestanstvi, s. 111

%! Payneova, Leanne: Skutecny a piitomny, s. 11
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naSem vztahu s Bohem. Ukazuje, v ¢em je jadro nasi kiestanské viry — jediné v
Kristu. Jak casto se v dnesSni cirkvi stdva, ze se prostiedek stane cilem?! ,,Vis,
existovali 1 lidé, kteti se tolik snazili dokéazat existenci Boha, Ze je Blih sdm uz ani
prilis nezajimal. Jako by nemél jiny smysl, nez jen aby byl. Byli také lid¢, ktefi se
tak angazovali v misii, v Sifeni kfestanstvi, Ze neméli nakonec ¢as myslet na
Krista.“2 Lewis zdtraznuje lidskou svobodu: ,,Nakonec budou jen 2 druhy lidi. Ti,
kteii Bohu teknou: ,, Bud viile tva“, a ti, kterym fekne Buh: , Bud viile tva*“. Bez
osobni volby by nebylo peklo. Zadna duse, ktera trvale a opravdové touzi po
radosti, ji nemine.“*?

Uvédomoval si, ze naSe stard hiiSnd piirozenost tvari v tvar Skutecné
pritomnosti musi zemf#it. Chapani této Skute¢né piitomnosti, Bozi pfitomnosti a
jeji praktikovani je to, co je pro prakticky zivot kiestana tim nejdalezitéjsSim —
protoze zde se teprve odehrava pravy vztah s Bohem. Kristus chce, abychom zili v
Jeho pritomnosti a byli cele jeho: ,,Kristus fikd: ,,Odevzdej mi vSe. Nejde mi tolik
o tvlj Cas, o tvé penize Ci o tvou praci: ,Chci tebe.“%  Lewis v&dgl, ze
soustiedéni nasi mysli na Boha znamena smrt pro nasi starou pfirozenost, staré
lidstvi.

,»Lewis to, o ¢em pise, praktikoval ve svém vlastnim zivote. Snad prave proto
tak G¢inn¢ a mocné promlouva k dilematu moderniho ¢lovék — k rozporu mezi
hlavou a srdcem, duchem a hmotou, rozumem a piedstavivosti. Stal se tak jednim
z velkych obranct biblického pravovéii, nebot’ nam umoznil, abychom se smirili
se zazraky, s atmosférou Pisma a s Zivotem z Ducha. Cetba jeho spisti uzdravila
nejednu dusi, nebot’ Lewis jim vraci vSechny dimenze pravdy a biblickych

skutecnosti —a nadto i jazyk, jimiz je mozno o nich hovofit.“®

“Lewis, C. S: Velky rozvod nebe a pekla, s. 56
%15 Tamtéz, s. 60

P ewis, C.S.: K jadru kiestanstvi, s. 172

% Payneova, Leanne: Uzdravujici PFitomnost, s. 17
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2.1.2 Myslenkovy svét Leanne Payneové — teologicky koncept
Na zaklad¢ peclivého studia Lewisovych d€l jako jsou: ,,Letopisy Narnie®,

»Dokud nemame tvai*, ,,Velky rozvod nebe a pekla®, ,,Rady zkusené¢ho d’abla*“ a
dalSich, nacrtla L. Payneovd Lewistiv teologicky koncept a Cerpanim z dalSich
myslenkové bohatych a obcerstvujicich dé€l, zejména od Oswalda Chamberse,
vytvorila ur€ity teologicky koncept, ktery reaguje na aktudlni problémy lidské
psychiky, reflektuje problém uvadéni teologie do praxe a pracuje s nejnovéj$imi i
star§Simi poznatky psychologie.

Jeji teologie je prakticka, pastoralni, zdaleka nejde jen o teoretizovani. Chci
detailn€ popsat tento koncept a piesveédcit o jeho aktudlnosti a pragmati¢nosti, ale
také i o jeho naléhavosti a potiebnosti. Ve své koncepci integrace teologie a
psychologie se opird o odborné znalosti klinického psychologa Dr. Franka Lakea
a Dr. Kilbyho. Vychozim bodem celé Leanniny koncepce je praktikovani Bozi
pritomnosti, to pfedpoklada spravné chapani inkarnacni reality, pficemZ osou
obou téchto fundamenti je remytologizace a resymbolizace, tj. znovuziskani

zidovsko-kiest'anského svétonazoru.

2.1.3 Aktualnost teologie Leanne Payneové
V dobé¢ siliciho vlivu psychologie v kiestanskych kruzich nastava situace,

kdy se né¢jakym zplisobem kazdy vétici clovék musi vyrovnat s otazkami, které to
nutné vyvolava. Zakladni otdzkou je, jakym zplsobem teologie psychologii
integruje. Teologie Leanne Payneové je naléhava a zajimava pravé zpusobem,
jakym Leanne pracuje s psychologii a t¢inné ji propojuje s teologii. Vymezuje se
vi¢i modernismu s jeho racionalismem a empirismem, coz je samoziejmé v
postmoderni dobé velice aktualni, i kdyZ je nutno fici, Ze s postmodernismem v
jeho vSech podobach nesympatizuje.

Filosofii, ze které Leanne vychazi, je zcela urcité realismus. Je presvédcena
oproti antirealistiim, stejn¢ jako Lewis, Ze realita ma objektivni charakter. Ov§em
charakter této objektivni reality nemuizeme poznat pouze na zaklad¢ vlastni

empirie (Locke) nebo na zdkladé vlastniho intelektu — ratia (Descartes). Abychom
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mohli tuto realitu poznat, potfebujeme objevit, jak spravné vyuzivat imaginaci a
intuici. A prave€ imaginace a intuice je néco, s ¢im postmodernisté operuji. Leanne
s postmodernisty sdili jejich kritiku osvicenského programu. To, co je podle mého
nazoru jednim z nejvyznamnéjSich piinosti Leanne Payneové, je jeji identifikace
velkého schizmatu, jezZ popisuje jako schizma srdce a hlavy. Nechala se inspirovat
existencialisty, zejména Kierkegaardem, ktery fika: ,,Zapomnéli jsme jak
existovat, jak byt, jen o tom pfemyélime.“% ,Kierkegaard spravné podtrhl, ze
pouze historickd znalost JeziSe neni totéz co vira.“”” Leanne zduraziuje, Ze
spravna vira neni jen zalezitosti kognice, mysleni — tedy zaleZitosti intelektudlni,
ale stejnou mirou zéleZzitosti intuice a imaginace a emocionalni zkuSenost — tedy
zalezitosti ,,srdce®. ,,V kiestanstvi zdpadniho svéta jsme zredukovali byti na
intelekt (Karteziansky dualismus)*.”® Pravé kiestanské symboly k ndm nemohou
promlouvat, pokud nemame vypéstovanou intuici a imaginaci. Kognice musi byt
chédpana jako intuitivni, ne pouze rozumova.

Cenim si toho, ze v centru Leanniny teologie je stejné jako u Chamberse
kiiz: ,,Veskera lidska moudrost, dobré skutky 1 badani jsou k nicemu, pokud jde o
hledani Boha. Naopak: Biih a jeho zptsob vykoupeni nachazeji ¢loveka. Proto je
Ktiz a zplsob, jakym zachranuje clovéka, samotnou podstatou kiest'anské viry —
zde totiz nalézdme zdroj zivota, ktery vstoupil do svéta skrze Inkarnaci. My, ktefi
vefime, na kiizi zaujimame — Ize-li to tak fici — své misto ve smrti Kristoveé. Tam
spolu s nim umirame hiichtim svym a hiichim tohoto svéta. A kdyz s nim
umirame, pak s nim rovnéz povstavame. Umirdme své staré hiiSné pfirozenosti a
jsme ospravedlnovani jeho bezhtiSnosti. Proto nas Buh zachranuje virou v

ukfizovaného Krista.

% Kronika kirestanstvi, s. 354

% Lane, T.: Déjiny kirestanského mysleni, s. 237

% Healing presence, PCM Conference, Holland — Dalfsen 2008, 20. 10. 2008
9 Payneova, Leanne: Uzdravujici Pritomnost, s. 24 — 25
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2.2 Praktikovani Bozi pritomnosti
Jako déti materialismu se potfebujeme naucit praktikovat pfitomnost Boha.

Praktikovani Bozi pfitomnosti zni mozna pro mnohé kiestany divhym zptisobem.
Avsak praktikovani Jeho pfitomnosti je prosté jen ukdznéné poslechnuti a
napliiovani vyzev apostola Pavla: ,nehledime k viditelnému, nybrz k
neviditelnému. Viditelné je docasné, neviditelné viak véené.«'% Pravé proto, Ze je
nam duchovni svét tak vzdalen, diky naSim materialistickym axiomim, musime se
naucit tento svét vnimat. Kdyz hovotim o ,,duchovnim® nemam na mysli néco ne-
télesného, ale néco, co je ve skuteCnosti mnohem redlnéjsi nez realita, kterou
dokazeme vnimat svymi péti smysly. Hmota a duch nemusi byt nutné v rozporu,
jak tomu je u Platonského dualismu. Raniero také definuje tento problém, ktery se
ustalil v myslich moderni evropské kultury. Duchovni svét vnimame jako ,,néco
vzdaleného od lidské zkuSenosti, skutecnost abstraktni a nepostizitelnou. Obvykle
je protiklad mezi duchem a hmotou, mezi duchem a déjinami. Kdezto v Pismu

svatém je piesny opak.«'”!

2.2.a) Slozky ¢lovéka
Lidstvi byva &asto zredukovano jen na biologickou trovei. Clovék se stal

hlavné predmétem biologie a chemie, tedy empirie a smyslového poznani. Je to v
dasledku toho, ze pravda Somatu, tedy hmoty, je uznana jako jedina existujici.
Ovsem jak fika Payneova: ,Jenze vedle pfirozené pravdy existuji jesté dalsi dva
druhy pravdy, které Lewis oznaCuje pojmy pravda nadprirozend a pravda
absolutniho byti — byti, které je nadptirozené vzhledem k jakékoliv, ke kazdé
pFirodé. “1% Uréujici trichotomii, z niZ tyto pravdy prameni jsou: Séma, psyché a
prneuma,, z nichz se dnes uznava pouze ta prva. Pro Lewise, stejn¢ jako pro
apostola Pavla,'” je tento popis ¢lovéka urujici, proto v pojeti ¢lovéka ma
prvenstvi ducha velky vyznam. Lidsky duch reaguje na boziho Ducha (pneuma) a

jeho dotekem se stdvame ,,novym clovékem®, formuje se v nds Kristus. Pro

192, Kor 4,18b

!9 Cantalamessa, Raniero: Dech bozského Ducha, s. 18
12 payneova, Leanne: Skutecny a pritomny, s. 33
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Lewise je psyché racionalni duse (mysl, védomi a podvédomi, vile, city a pocity,
predstavivost a intuice) a zivociSna duse (instinkty a smysly.)

Raniero stavi na jinych zakladech, ptevzal Aristotelovo pojeti Clovéka
slozeného ze tii Casti, z nichz nesmrtelnym ¢i duchovnim prvkem je mys/, princip
intelektudlniho zivota. Psyché oznacuje zivocisnou dusi, ¢ili smyslovy a potravni
zivot a nakonec soma je materidlni princip ¢lovéka. Cilem je: byt osvicen v mysli
Duchem, tj. poznat vSe, co ndm Blh daroval. Zakladni prekazkou je prirozeny
clovek, ktery se ,,fidi svymi instinkty, mySlenkami a touhami“ namisto ,,svéty
zjevené v mysli Duchem®. Takovy ¢lovék nema Bozi myslenky a je potieba se
ocistit.'”* Té&lesné myslenky jsou produktem t&lesnych vasni, proto je potieba dusi
odpoutat od téla tthnoucimu k hmot¢ branici dusi nahlédnout pravdu. Mira Cistoty
znamend miru poznani Boha. ,Intelekt sim o sobé tihne k Bohu a pfirozené
smétuje k pravdé. Avsak télo tahne mysl k zemi, a proto je ze vSeho nejdiive tieba

h.“!% Necistota t&la znamena

»prekonat télesné touhy™ a ocistit se od nic
predev§im neuspotadany télesny a sexudlni zivot, a proto cistota mysli

predstavuje jeden zpusob k ziskani Ducha svatého.

2.2.b) Mysl
Pro Leanne je praktikovani BoZi pfitomnosti zcela nezbytné pro praktikovani

zivého kiestanstvi. Neni mozné mit s Bohem hluboky, opravdovy vztah,
nepraktikujeme-li Bozi ptfitomnost. Je to vlastné naplnénim biblickych vyzev:
,bez ustani se modlete. To neni mozné jinak, neZ za neustalého pfizndvani Bohu
jeho pfitomnost, i kdyz ji tfeba zjevné nemusime viibec prozivat. K praktikovani
Bozi pfitomnosti je tfeba uréitého volniho sili. Zit a jednat ve vife, Ze zde Biih
skutecné je, vyzaduje naSi ukdznénost, protoze ¢lovék Boha nemusi vnimat na
emociondlni Urovni a na to, aby Boha mohl vnimat intuitivné ¢i imaginativné,
potiebuje trénink.

Raniero mluvi o ,,0sviceni Duchem®, kterym jsme uzdraveni ,z ustknuti

smyslnosti®. Docilime toho pohledem upienym na toho, ktery byl pravé za timto

1% Cantalamessa, Raniero: Zpév Ducha, s. 227
1% Cantalamessa, Raniero: Zpév Ducha, s. 228
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ucelem vyzdviZzen na kiiz. Je to akt zasvéceni mysli UtéSiteli neboli ,,rozhodnout
se, ze od nyn¢jSka nechceme svou mysl pouzivat jinak nez k poznévani pravdy a
k Bozi slave.“!% Leanne také klade diraz na pouZivani mysli a fik4, Ze se stavame
tim, na co myslime. Proto je pro ni dulezité, stejné jako pro Raniera, hned po ranu
svoji mysl zasvétit Bohu. Raniero pfirovnava mysl k mlynu, ktery je tfeba nasytit
hned po ranu dobrym zrnem, protoze co do ng&j vlozime po ranu, bude mlit cely
den. Je tieba po ranu do néj vlozit Bozi slovo, dobré myslenky, diiv nez tam zly

nasype Spatné zrno.

2.2.c) Vira
Pro Leanne je diilezité rozpoznavat Bozi pfitomnost u nas a v nés ve vite. Je

dalezité soustiedéni mysli na Boha, ale v duvéie: ,Praktikovat Piitomnost
jednoduse znamena ukaznéné si v mysli pfipominat, Ze Biih je s nami. Kdyz v tom
jsme disledni, déje se zazrak: vidime skrze viru. Zaciname vidét o¢ima svého
srdce.“!" Je zde ,S€ Mnou a s nami*, protoze to zaslibil, otevira nas vnitini zrak.
,Duse v nouzi ze vSeho nejvic potiebuji schopnost uvéfit biblickému zjeveni, ze
Bih je skute¢né snimi a Ze je miluje.“'”® Pro Raniera je vira také dilezita,
spojujeme se skrze ni stélem zmrtvychvstalého Péna, které je lékem na nasi
nemoc nachylnosti k hmoté a télim. Pouze ve spojeni sjeho télem jsme
uzdraveni, a to ,umyslem prostfednictvim viry”, ale ,realné v eucharistii®.
Raniero zde pouziva dulezité slovicko ,,realné®, které zazniva v teologii Leanne.
Stavame se skuteCnymi, protoze Buh vlil do naseho srdce ne pouze cit, ale samu
skuteCnost. ,,JJe to doslova Bozi laska, laska jsouci v Bohu, sam oheni Zhouci
v Trojici, na némz je nam dana ucast ,,postavenim piibytku*.'” Laska je sama
bozska piirozenost, ktera se stava 1 nasi pfirozenosti v Kristu. ,,Véfime-li,
vlastnime uZ nyni to, co nam na vécnosti bude patiit viditeln¢ a v plnosti - Bozi
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lasku. Mit Bozi pfirozenost, kterd je jedinou skuteCnosti, znamend skutecné

1% Cantalamessa, Raniero: Zpév Ducha, s. 230

7 payneova, Leanne: Uzdravujici pritomnost, s. 14

1% payneova, Leanne: Uzdravujici piitomnost, s. 18

1% Cantalamessa, Raniero: Zivot pod viddou Kristovou, s. 21
"% Cantalamessa, Raniero: Zivot pod viddou Kristovou, s. 22



byt. Byt chrdimem Bozi lasky je ditkaz, Ze jsme milovani. Je to nase identita. Virou

111

si privlastiuji Kristovu identitu.” Jelikoz pouze laska zlistava v srdci, jen Bozi

laska je moci.''?

2.2.d) Srdce

Pro Leanne je realita duchovni zalezitost, ktera je realnéjsi nez hmotny svét a
hmotu do sebe vtahuje. Pouze ve spojeni sni (duchovni realitou) se stavame
redlnymi, skute¢nymi. Pro spojeni sni pouzivime srdce neboli intuitivni
schopnost, ktera vlivem moderniho vzdélavaciho systému a riznych filosofickych
smért upadla na dilezitosti, nebo dokonce byla popfena a vyzdvizen byl rozum,
analytické mysleni, intelekt. Tak vznikl problém tzv. velkého schismatu, o némz
pojednavam nize.

Pro Leanne je tedy srdce mistem setkavani s Bohem, protoze Biih je laska a
srdce nebo duch se spojuje s Bohem skrze lasku a ve spolupraci s rozumem.
Nesmi byt mezi nimi rozepte ani nadvlada jednoho nad druhym, nybrz soulad a
spoluprace. Pro Raniera je tou nejvyssi slozkou intelekt: ,,Pfesto vSechno naSe
mysl zstdva tim, co je vnas nejlepSiho a nejuslechtilejSiho, nejjasnéjSim

odleskem bozské inteligence, véci, na které Bohu zalezi nejvice na svts. M3

2.2.e) Vile

Diilezitym momentem je spravné pochopeni Zivota ,,podle t&la®. Zivot ,,podle
téla® znamena zivot podle své vile, vyhovéni nasSim vasnim a sklonim. Raniero
hovoii o svétle mysli a cesté lasky. Duch svaty jako ,,novy zakon* kiestanti vliéva
Cloveéku do srdce lasku, neboli mu dava schopnost milovat Boha a své blizni,
osvobozuje lasku od egoismu. Cinit BoZi viili uZ neni povinnost, ale touha libit se
Bohu. K tomu je vSak zapotiebi ,,zménit samu vuli, pfevratit zasadni orientaci

lidského srdce vzhiiru povaha, a to dokéze jen Duch svaty, ktery v dusi probouzi

1 Cantalamessa, Raniero: Zivot pod viddou Kristovou, s. 52
"2 Cantalamessa, Raniero: Zivot pod viddou Kristovou, s. 121
13 Cantalamessa, Raniero: Zpév Ducha, s. 230
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lasku k Bohu a sni i touhu ve viem jej poslouchat.“™*

Zbaveni sebelasky
muzeme piejit od staré¢ho ¢lovéka k novému, od Zivota podle téla k Zivotu podle
ducha. Chozeni podle ducha dosahujeme také na tirovni mysli. Vira ma také své
vyznamné misto. Duch svaty ¢ini skuteCnost vykoupeni v Kristu piitomnou
skute¢nosti skrze viru.**® Leanne pod vyrazem ,.podle t8la“ vidi Zivot podle své
vile. Je to vlastné Zivot podle své viile ve vSech oblastech Zivota. Proto je pro ni
dalezité¢ podridit svoji vali Bozi vili, hledani Boziho slova pro ,,mij osobni
zivot®, hledani Bozi vile pro ,,tuto konkrétni situaci® a tehdy Bih posvécuje
lidskou sexualitu i smysly, a stavaji se Bozim néstrojem. Bth svoji pfitomnosti
jakoby ,,obklopuje* télo, je vtazeno do bozského zivota.

Vstupovani do skute¢né, vyssi reality je néco, pro dneSniho ¢loveéka velice
neptirozeného, tudiz to mizeme objevit pouze v zapase pied Bohem, pfitom nejde
0 nase pocity. ,,Bozi pfitomnost neni totéz co vnimani této piritomnosti. Za
pocitem Bozi pfitomnosti mize byt nase predstavivost, zatimco s Bozi
pritomnosti nemusi byt spjat zadny ,,pocit utéchy*. , Akt, z néjz se zrodi dit¢, by
mél byt —a zpravidla rovnéz je — doprovazen slasti, ale dité neni produktem slasti.
Slast mohou pocit'ovat i lidé neplodni, zatimco k plodnosti mize vést i akt, ktery
zadna slast neprovazela. Podobné je tomu i pfi duchovnim snatku Boha s dusi.
Kristus se v nés rodi skrze skute¢nou ptitomnost Ducha svatého, nikoli skrze pocit
této pritomnosti. Pocit této pfitomnosti je dar navic — dar, za né&jz dékujeme,
pokud se nam ho dostane.«!®

Bozi ptitomnost neni zavisla na lidské smyslové percepci. Bozi pfitomnost je
na lidech naprosto nezéavisla, to je jedna velice dllezita véc. OvSem percepce této
pritomnosti z lidské strany neni a nemutze byt otdzkou smyslového vnimani, ale
spiSe je to otazka viry — naSeho vztahu s Bohem a schopnosti percepce ,,vyssiho®,
transcendentniho skrze intuitivni kognici a imaginaci. Praktikovani Bozi
pfitomnosti je projevem viry. Neni to néco, s ¢im pfiSla Leanne Payneové, pouze

to tak nazvala. Zachytila a popsala tento ,projev viry* na zakladé¢ pozorovani

14 Cantalamessa, Raniero: Zpév Ducha, s. 240

15 Cantalamessa, Raniero: Dech bozského Ducha, s. 14

116 . s p o wy
Payneova, Leanne: Uzdravujici pritomnost, s. 14
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zivota a dila Oswalda Chamberse, bratra Vaviince, Augustina, Matky Terezy a
dalsich. Ukazeme si, jak se Bozi pfitomnost projevovala u jednotlivych velikant

kiestanskeé viry.

2.2.1 Matka Tereza — sluzba pro Osobu
Matka Tereza je nadhernym a zdinym piikladem praktikovani Bozi

ptitomnosti. Agnes Bojaxhiu (pravé jméno Matky Terezy) ukéazala celému svétu,
jak praktikovat Bozi ptitomnost, kdyz na kalkatskych ulicich pecCovala o ty
nejchudsi z chudych. Pravé ona poukézala na zjevny rozdil mezi povolanim svym
a povolanim socialniho pracovnika. Jeji povoléani, tak jak ho ona sama chapala,
bylo povolani slouzit samotnému Kristu. Proto tolik odmitala potraty, protoze
tvrdila, ze potratem odmitame Krista v nds samotnych. Rozuméla tomu tak, ze
kdyz slouzila druhym lidem, slouzila prosté védome¢ Kristu.

,Cirkev uci, ze télo je chrdmem Ducha svatého. T¢lo bude oslaveno a
vzktiSeno. Jezi§ svym umucenim a smrti vykoupil lidi, neboli duse a téla. Matka
Tereza se chystala slouzit nejchudsim mezi chudymi, lidem, ktefi neméli zadny
vyznam a Casto méli hrozna téla. Ale piesto i za téchto okolnosti neptestavali byt
bozimi détmi. Pro toho, kdo mél viru jako matka Tereza, se v téchto zubozenych
télech skryval Jezis. ,Matka Tereza se poustéla do nejvétsiho a nejkonkrétnéjsiho
svédectvi lasky a viry, jaké si vlbec lze predstavit, protoze se chystala hlasat
kralovskou dustojnost, ktera nalezi lidské osobé, 1 kdyz je jeji télo znetvorene,
Spinavé, na kost vyhublé, zmrzacené nebo zavsSivené, nebot je to télo vykoupené
Kristem a je pfedurcené ke vzkiiSeni.

Agnes Bojaxhiu si uvédomovala, Ze tuto sluzbu, ke které dostala povolani,
nemuze uskutecnit ze své sily a pomoci svych schopnosti. Je nam svédectvim ve
své hluboké divére Bohu, diverovala, ze Jiny bude konat skrze ni samotnou.

»Musime ho mit neustéle ve svych srdcich a myslich.*

7 Allegro, R.: Matka Chudych, s. 54
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Pouze tehdy, kdyz si uvédomime svou nicotnost, svou prazdnotu, nads Bih mulze
naplnit Sebou samym. Kdyz jsme naplnéni Bohem, mizeme Boha ddvat druhym
lidem, protoze ¢im srdce pretékd, tim sta mluvi.“* Heslem a Zivotnim krédem
matky Terezy a jejich fadovych sester bylo: ,,délame to pro Osobu.* ,,Jeji laska a
oddanost Kristu, jeji sluzba ptitomnému, le¢ neviditelnému Panu mezi chudymi v
Indii je svédectvim celému svétu. Timto zpusobem udélala v téle pokorné
milovnice Kristovy to, co socialni organizace a narody ud¢€lat nedokazi, protoze to
dé€lala pro Osobu.“™® Dokézala druhé lidi bezmezn& milovat, v&etnd zjevnych
htisnik, protoze v nich vidéla JeziSe samotného. ,,Cokoliv jste ucinili jednomu z
téchto mych nepatrnych, mé jste u&inili.*'*°

Matka Tereza neméla zadny vyjimecny talent ani zaddné vyjimecné
schopnosti. Neméla ani vic lasky, soucitu a empatie nez mnozi ostatni lidé. To, v

¢em byl rozdil, bylo, ze Zila BoZi pfitomnosti — praktikovala ji.

2.2.2 Oswald Chambers — zustavani v Kristu

,Zustante ve mné a ja ve vas. 12!

Oswald Chambers je po C. S. Lewisovi autorem, ktery Leanne Payneovou v
jeji pastoraci i teologii ovlivnil snad nejvice. V Chambersové nejslavnéj$im dile —
To nejlepsi pro Jeho slavu, se v 365 hlubokych filosoficko-teologickych
zamyslenich setkdvame s radikalni teologii, jejimz jedinym stfedobodem a
zékladem je praveé ,zastavani v Kristu®, coz je jen jiny slovni obrat pro
praktikovani Bozi pfitomnosti. Kristocentrismus vyzafuje snad z kazdého jeho
zamysleni, mimoto také zastava teologii kiize. Chambers osciluje mezi tim, co je

lidskou odpovédnosti a co je na Bohu. Toto napéti v jeho teologii se vine celym

8 Kolodiejchuk, B.: Matka Tereze — Pojd, bud’ mym svétlem, s. 337
19 Payneova, L.: Uzdravujici pritomnost,str. 16
120 Mat 25,40

2! Jan 15, 4
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jeho dilem. Pro spravné pochopeni praktikovani Bozi pfitomnosti, ¢i zlistdvani v
Kristu je to rozhodujici. Vyjadfuje to takto: ,,Ani v pfirozené, ani v nadpfirozené
oblasti se Zivot neobejde bez boje. V télesné, dusevni, mravni i v duchovni oblasti
zivota probiha neustaly boj. Zdravi je rovnovahou mezi fyzickymi ¢astmi naSeho
téla a vécmi a silami, které nds obklopuji. K dobrému zdravi potiebuji mit
dostate¢nou vnitini silu odolavat vnéjsim vécem. VSechno, co zvnéjsku obklopuje
muj télesny zivot, je nositelem smrti. Tytéz prvky, které mé zachovavaji pfi
zivote, pusobi rozklad a rozpad mého téla, kdyz zemie. Mam-li dostatek vnitini
sily k boji, pomadhdm udrzovat rovnovéhu, kterd je pro zdravi potiebnd. Totéz
plati i o duSevnim zivoté. Chci-li udrZet sviij duSevni zivot silny a aktivni, musim
bojovat. =

Uz jsem zminila diive, Ze praktikovani Bozi pfitomnosti je akt vile. Je to
projev viry. Clovék se rozhoduje véfit. Zaroveni viak paralelné vyznavame, Ze
véfime-li, je to milost Bozi, viz Rim 12,3b: ,Nesmyslejte vys, nez je komu
urceno, ale smyslejte o sobé¢ sttizliveé, podle toho, jakou miru viry ud€lil kazdému
Bih.” Zalezi tedy na Bohu.

Na dile Oswalda Chamberse se mi ale velice libi, ze zdlraznuje tu druhou
Sast — tedy to, co je odpovédnosti a moznosti ¢lovéka. Zit pro Boha a ziistavat v
moci Ducha svatého neni a nemtze byt pasivni zalezitosti. Jsou véci, které za nas
Bih neudéld. Nejsme naprogramovani roboti, ale svobodné bytosti, které se
mohou rozhodovat a jejichz rozhodnuti formuji jejich vlastni osobnost a utvare;ji
zivotni linii. Pro Boha se musime ptedevsim rozhodovat a to ne jednou ve smyslu
znovuzrozeni, ale nejlip kazdy den znovu a znovu. Praxe Bozi pfitomnosti je volni
usili, akt viille. Pozdéji uz se to stane nécim tak pfirozenym, Ze si to nedokazeme
odmyslet. Budeme, jak fika Chambers, praktikovat ,,nevédomou svatost.

,Druhé lidi bychom méli vést k rozhodnuti. Podfizenost Bohu zacina
rozhodnutim na$i vile. Jednou za ¢as nas Buh postavi pfed zasadni rozhodnuti
nebo dojdeme na diilezitou zivotni kfizovatku. Od tohoto bodu pak nas duchovni

zivot bude bud’ stale slabsi, 1in¢jsi a neuzite¢néjsi, nebo budeme stale vice hotet a

122 Chambers, O.: To nejlepsi pro jeho slavu, 4. prosince
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budeme davat Bohu to nejlepsi — budeme tim nejlepdim k Jeho slave.«'®

Chambers apeluje na kiestany, aby se rozhodli pro ,,vyssi existenci® - pro zivot z
moci Ducha svatého — coZ pro néj znamena ziistavani v Kristu a pro Payneovou
praktikovani Bozi pfitomnosti. ,,Zpocatku to bude vyzadovat stalé tusili, pozdéji
za&nete v JeZisi piebyvat, aniz byste si toho byli védomi.*'**

Praktikovani pfitomnosti neni iluze, je to jen poslusnost Boziho slova. Vzdyt
Kristus fika, Ze je s nami po vSechny dny: ,,A hle, ja jsem s vami po vSechny dny
az do skonani tohoto véku.“= Dilezité je si tuto pravdu piivlastnit virou ve svém
srdci 1 mysli, touho pravdou skutecné zit a aplikovat ji na sviyj zivot. ,,Napliite
svou mysl predstavou, ze Biih je s vami. Pokud na to v mysli pamatujete, pak je
pro vas velmi snadné uvédomit si, az se dostanete do potizi: Miij Otec o tom prece
vi! Jiz to nevyZzaduje zadné sili, piijde to zcela samoziejmé, jakmile se dostanete

pod tlak problém.

2.2.3 Bratr Vavirinec — Bozi moc v kazdodennim zivoté
Bratr Vaviinec (St. Lawrence) byl péSakem, ktery se rozhodl vstoupit do

klastera a slouzit Bohu. Nebyl to zadny vzdé€lanec, piesto svymi dopisy a hlavné
ptikladnym Zivotem ovliviioval od 17. stoleti kiestansky svét. Jeho praxe
pritomnosti Bozi (Practising his presence) vysla poprvé francouzsky roku 1692.
Bratra Vaviince vedly viditelné véci k neviditelnému.

Zdurazioval, ze je nutné divat se virou. Ve svych dopisech zminuje, ze obcas
se mu dokonce stavalo, ze vidi neviditelné. ,,Ja uz nemusim véfit, ja uz piimo
vidim!* Zdlraznoval, Ze pfitomnost Bozi si musime pfivlastiiovat virou. Na své
pocity a smysly se nemlizeme spoléhat, to ¢im mame zit, je vira. ,,Nestaci znat
Boha jako teorii, o niz ¢teme v knihach, nebo pocitovat jakési kratoucké hnuti
lasky k Nému, kratké jako pocit zavinéni nebo jako zablesk Bozi, ktery to

vyvolava. NaSe vira musi byt ziva a musime ji takovou vybudit a s jeji pomoci se

' Tamtéz - 27. prosince
124 Tamtéz — 14. Gervna
125 Mat 28,20b

126 Chambers, O.: To nejlepsi pro Jeho slivu, 15. ervence
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pozvednout nad vSechny prchajici emoce, abychom uctivali Otce a JeziSe Krista,
ve v§i Bozské Dokonalosti. Tato cesta viry je duchem véficiho a vede k velké
dokonalosti.“'*” Zduraziioval praktikovat pritomnost ve zcela obyé&ejnych vécech
kazdodenniho Zzivota. ,At se mu piihodilo cokoliv, vZdy se okamzit¢ zvedl a
hledal pritomnost Bozi.«'**

PiSe déle o tom, Ze existuje né€kolik druhti kiestanti. Zdaleka ne vSichni ale
maji s Bohem hluboky a opravdovy vztah, jaky je podle biblického svédectvi
zadouci. NaSe dusSe oziva, kdyZ mame s Bohem intenzivni vztah a kdyz Jej
milujeme z celych svych srdci. Praktikovani pfitomnosti je podle n¢j uctivani
Boha v duchu a pravd¢. Jen malokdo zdurazioval takovym zplisobem mravni usili
s praxi pfitomnosti Bozi jako Vaviinec. ,,Pfitomnost Bozi znamend vénovani
naSeho ducha Bohu, neboli si uvédomovat Boha jako pfitomného, abychom si to
uvédomili, bud’ v pfedstavé ¢i porozuménim. Neutuchajicim usilim, neustdlym
pfipamatovavanim mysli na pfitomnost Bozi se v clovéku vytvoii navyk, Ze
jakmile se uvolni od svého bézného zameéstnani, ba Casto, 1 kdyz se jim zabyva,
jeho duse se pozveda nad vSechny svétské zalezitosti bez jakéhokoliv vlastniho
pfipamatovani, jako by odhodlan¢ upevnéna, dli v Bohu jako ve svém stfedu. Vira
je tehdy témer vzdy jeho druhem.»

BozZi ptitomnost chédpe jako Zivot duse. DuSe muze pokojné spocivat uz i na
této zemi v Bohu a jediné v ném nalézé sviij pokoj i1 pravy zivot. Bozi pfitomnost
zde redlné existuje a je nam pristupnd, ale pouze za urcitych podminek. Zde ma
bratr Vavfinec na mysli Cistotu v osobnim zivot¢, pokoru, tichost a lasku. Rika, ze
neni mozné piebyvat v pfitomnosti, kdyz své smysly a udy neukdziujeme. ,,Tato
praxe pritomnosti Bozi je na zacatku dost namahava, avSak je-li pozorné
sledovéna, pasobi v dusi nepozorované, nejpodivuhodnéjsimi vysledky. V hojné
mife pfitahuje Bozi milost a nepostifehnutelné¢ vede dusi k vzdy pfitomné vizi
Boha milujiciho a milovaného, coz je modlitba, kterd je nejvyS duchovni,

skutecna, nejsvobodné&jsi a nejvys zivot dévajici.“»

27 Vaviinec: Praxe pFitomnosti Bozi, s. 12
¥ Tamtéz, s. 12
" Tamtéz, s. 31
B0 Tamtéz, s. 32
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Ma-li se projevovat Bozi moc v naSem obycejném zivoté, v naSich vSednich
starostech a udalostech naseho Zivota, pak se musime naucit praktikovat Bozi
pritomnost. Postavit se na viru v JeziSe Krista a vzyvat jej, 1 kdyz jej svymi
smysly nevnimame. Védét, ze je tady, ze je s nami a skrze svého Ducha i v nas
samotnych. Tato vira ¢ini z malych lidi velké a z obycejnych a vSednich
zélezitosti zivota neobycejné dobrodruzstvi. Jenom tudy vede cesta k obnoveni
Cloveka, cesta k celistvému lidstvi, které je vyrazem intenzivniho vztahu s Bohem.

Nemiizeme mluvit o vztahu s Bohem, nepraktikujeme-li Jeho ptitomnost.

2.2.4 Zivot pod vedenim Ducha svatého
Payneova vychdzi z Lewisova chapéani skutecnosti, kdy Biih je jedina prava,

nejkonkrétnéjsi  skuteCnost, kterd existuje a je zdrojem vSech ostatnich
skutec¢nosti. Spaseni znamena splynuti s touto skute¢nou realitou. ,, Blh je se svym
stvofenim spojen ve Vtéleni, skrze hmotu, tedy zprostfedkované vstupuje do
hmotného svéta a stvofeni mohou byt spojena se svym Stvofitelem absolutné.
Proto se skutecnost stdva posvatnou, protoze zjevuje Bozi pritomnost, jez je
s nami a v nas a proptijcuje nam svou moc.*

Kfiestanstvi je inkarnacni, to znamend, ze jsme s pravou skutecnosti spojeni
skrze Kristovu pfitomnost v nas. ,,Podstatu Skutecnosti poznavame nikoli na
zéklad¢ teologickych tuvah, ale tim, Ze se sni spojime.“131 Toto povolani
napliiujeme virou a poznanim, Ze osobni Buh sestupuje v Kristu a pfebyva v nas a
v praktickém prozivani jeho pfitomnosti, kterd ndm dava nasi pravou totoznost.
Ptitomnost Ducha v lidském srdci je pro Raniera realita, kterd musi véticiho
pfivést k existencidlnimu védomi piitomnosti Ducha. NaSe totoznost je
kristocentrickd, Zijeme jako JeZi§, dokonaly Clovék. Kristocentricita viak
neznamena popieni nasi osobnosti. Virou jsme ospravedInéni a jsme postaveni do
pritomnosti, ne do budoucnosti ani minulosti. Kazdym okamzikem vyznavame

spolu s apostolem Pavlem: ,,Hle, nyni je ¢as piihodny, nyni je den spasy.“ (2 Kor

131 . o
Payneova, Leanne: Uzdravujici pritomnost, s. 71
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6,2) Jsme obraceni k soucasnému okamziku nasi existence, kterou mame Zzit
védomim Kristovi smrti za nés: ,Kristova smrt se pro nas stava aktudlni a
opravdovou v okamziku, kdy si ji uvédomime, kdy ji uzname, kdy se zni
radujeme a kdy za ni dékujeme.“'** Nejbliz§im momentem setkani duse s Duchem
svatym je pro Raniera pfi svatém pfijimani. Spojujeme se s Kristovym télem a

133
“= Jsme

tvofime s nim jednoho ducha, ,.tj. podilime se na jeho Duchu svatém.
uzdraveni, ,,zrestaurovani®, obnoveni.“*** V Pismu ziskat ,,nové srdce®, znamena
,»hovy duch®, tim je feCeno, Ze nové srdce symbolicky vyjadiuje pfijeti daru
JeziSova Ducha. Potvrzenim jeho piitomnosti v nés je nechat se Duchem vést jako
Jezis.

Pro Leanne ,,chodit Duchem* znamena zaujmout své misto ,, v Kristu®. Jsme
vedeni k tomu, abychom umirali svému starému ,,ja*“ a zili tim novym. Zakladem
je byt pfitomni ve svém srdci pied Bohem a ,,dovolovat Duchu, aby je zkoumal a
odhaloval. Délat toto znamend znovu zaujimat své misto v Kristové smrti a
umirani.“** P¥inaget své htichy ke Kristovu kiizi a ptivlastnit si novy zivot jeho

v

vzkiiSenim, to se d¢je kazdy den.

2.3 Inkarnacni realita

V Kristové tvaii se setkavame s Bozim obli¢ejem, jehoz nestvofena zar
prozaiuje skrze stvofeni a ,,zaf proslunénymi, pozemskymi barvami«.**®
Takto vyjadrila Leanne své nejdilezitéjsi poznani v nejtézsi chvili svého zivota.
At se d¢je cokoliv, Jezis$ je s ni, on je ten, ,,kdo ziistane se mnou, kdo spoji sviij
vény zivot a plnost byti s konecnosti, nezralosti a neuplnosti, jez je vlastni
lidskému stvofeni.“**" Leanne touzila zaZivat plnost Zzivota, i kdyZz ve svém

osobnim zivoté ztroskotala, byla vystavena nepochopeni a mozna zavrhnuti ze
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strany druhych lidi. Jeji srdce bylo zlomené, jeji duse vyhladovéla a presto se
odvazila vzit vazn¢ zaslibeni: ,Nikdy t€ neopustim a nikdy se té¢ nezieknu.
Oc¢ima svého srdce se naucila hledét na neviditelné a uSima svého srdce
naslouchat neslySitelnému. Naucila se spolé¢hat na to, ze Blih svij lid obdarovava
svou uzdravujici pfitomnosti, laskou. Upfela svlij zrak na Krista a nechala své
zlomené srdce scelit jeho laskou a spojit s jeho vlastnim srdcem. To je cil hlasani
evangelia, privadét lidské duse k celosti Kristove. To se déje pouze tehdy, kdyz
predame vedeni svého zivota Jezisi, jedinému Spasiteli a Panu, pfestaneme Zit ze
svym vlastnich sil a schopnosti, tehdy Jezi§ ptfichazi a uzdravuje. ProtoZe jenom
on ma moc propustit zajaté na svobodu a uzdravovat chromé, at' psychicky ¢i
télesné.

Jediny skutek, ktery Jezi§ od nas zada je, abychom v né¢ho véfili: ,,abyste
vétili v toho, koho on poslal.“ (Jan 6, 28-29) Délame to, co vidime dé€lat jej, jako
on de¢la to, co vidi délat Otce. Bozi laska pracuje bez piestani, proto se miizeme
spolehnout, ze Kristus nam dava bez prestani svoji lasku a chce, abychom zili
naplnéni jeho laskou, kterd nas obnovuje.

Raniero doslova p&je Odu na Bozi lasku. Laska je pro n&j Duch svaty, ktery
spojuje Otce a Syna a rozléva se z Kristova kiize do srdci vericich. Dulezita je
zkuSenost této lasky. Vyliti lasky zapocalo o Letnicich a proménilo Zivoty
ucednikt. Stalo se subjektivni zalezitosti, konkrétni zkuSenosti. Jde o ,,pfechod od
srdce plného otrockého strachu ksrdci plnému synovské lasky..., ucinili
uchvatnou zkuSenost s Bozi laskou: Ze jsou milovani Bohem a Ze Boha miluji.
Duch uéi véficiho volat ,,Abba“. Byli doslova ,pokiténi v lasce. Leanne
uchopuje Bozi lasku virou a nasleduje pocit, zkuSenost lasky. Je to hluboké
poznani toho, co pro Boha znamename, kdo je Bih a pro¢ ,,mé* stvofil. Jde o
poznani dotykajici se nejvnitinéjSiho mista naSich bytosti. Pro Raniera je to
pozndni prostoupené zkusenosti'*, podle slov z 1. Janovi 4,16: ,,Také my jsme
poznali lasku, kterou Bith ma k ndm, a véfime v ni.“ Podle Leanne jsme vyzyvani
byt jako Jezis. Jako Jezi§ byl dokonalym clovékem plnosti Ducha, i my jsme

volani k této plnosti. Jen tak se stdvame naplno lidmi, kondme jeho dilo. Je to
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inkarnace, sestoupeni Ducha do hlubin nasi bytosti, do nasich zivotl. ,,Jsme-li
vném a on vnds, jsou posvéceny a oziveny jak naSe vule, tak i intelekt,
predstavivost, pocity 1 smyslové vnimani. Pak za¢indme naplno Zit a méame podil

na tom, co je vé¢né, nemeénné a nezniditelné.«°

2.3.a) Zkusenost Bozi pritomnosti

Vyvstava vSak otazka, jak prozit zkuSenost Bozi lasky. Jak miize clovek
zakusit tento cit. Oba teologové se stouto otazkou vyrovnavaji rtizn€. Ucinit
s Duchem zkuSenost je pro Raniera diilezitéjsi nez néco pochopit nebo vysvétlit.
Raniero mluvi o ,,vyliti Ducha®, kter¢ mize nasledovat po urcité dobé po kitu,
jako obnova kitu, nebo bifmovani, feholniho zasvéceni nebo manzelstvi. Pti kitu
jsou do srdce Cloveéka vylity tii bozské ctnosti — vira, nadéje a laska — ale
v zarodecném stavu, ne v konecné plnosti. Ve vife tyto ctnosti mohou dozrat do
krasného stromu, ale k tomu je potiebi zdzemi pro viru. Pfi obnové v Duchu, které
predstavuji jakési nové letnice, jde o chvili modlitby, pfi niz ten, komu se dostava
tohoto ,,vyliti*, po ptipravné dob¢ v kruhu bratfi a sester, zakousi novy dotek Bozi
pritomnosti ve svém srdci a je obdaren dary v plnosti. Pfedstavuje to jakoby ,,nové
ponofeni do jeho skuteénosti.«'*°

Déle Raniero vychazi z verSe z 1 Janovi 4,11: ,,Milovani, jestlize nds Blh
miloval, 1 my se mame navzajem milovat.* Pfi kitu a bifmovani jsme ziskali pecet’
Bozi lasky, nové srdce, které je pomazani Ducha. Mit pomazani je piitomnost
Ducha v nas, €init vSe ,,v Duchu®, mit jej za ,,nerozlu¢ného druha.”“ Byt pomazan
znamena byt jako Jezis, Duch mu byl trvale piitomny.**" Aviak zkuSenost
s realitou Boha zda se byt vzdalena. ,,Toto nové srdce zustalo jakoby atrofické,
protoze nebylo dostate¢né pouzivano. Mélo byt ,,zuréicim pramenem®, ale ztstalo

»zapeceténym pramenem®. Musime zné¢j tedy pecet sejmout a uvést je do
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pohybu.“142 Cinime tak masazi srdce, ktera v praxi znamena milovat své blizké, i
silou vile, i bez nadSeni a bez prozivani této lasky. Ty, ktefi nas miluji i ty, ktefi
nas nemiluji. Tu lasku, kterou nam dal, i kdyZ ji necitim, mame dat zase zpatky
jemu a bliznimu, vyprazdnit své srdce, vyjit ze sebe smérem k bliznimu, aby nase
srdce mohl obdarovat a vrchovaté naplnit.

Leanne také definuje, stejné jako Raniero, tento pohyb ze sebe ven. Toto
vyjiti ze sebe je nemozné pro Cloveka, ktery nenalezl sviyj stied, své ,,vyssi ja“
stvofené Bozim dotykem. Jednd se o nase ,zakotveni“ v Bohu, ze které¢ho
muzeme vychazet. Diivodem mulze byt neochota Cinit pokani a vzdat se htichu,
modlosluzby, anebo nepfijeti sebe sama, nepfijeti svého vykoupeného ,,;ja*“,
spojené se sebenenavisti az neschopnost odpustit a neschopnost piijmout
odpusténi. Leanne pocita s clovékem zranéného srdce, frustrovanym, otevienym
nejenom hlasim Bozi lasky knam, ale také hlasim, které jej negativné
posramotili a n€kdy neschopného vnimat Bozi lasku k sobé sama, diky Spatnym
vzorim a zkuSenostem v jeho zivoté. Tento stav ma vliv na jeho vztahy se svymi
blizkymi. Aby mohla Bozi laska z naseho srdce zdravé tryskat, je zapotiebi
pfijmout nové slovo a Bozi pravdu pro naSe srdce. Pro Raniera je to hloubka
samotného Boha v nas, protoze v naSem nitru pfebyva Duch svaty. Duch méni
,vnitini stav ¢lovéka®, jedna se o ,,zvnitinéni* Bozi lasky, kterd se stdva nasi
novou piirozenosti: ,,Kdyz milujeme ,,ze srdce, miluje nasim prostfednictvim
také Biih, pfitomny v nas svym Duchem, a laska Bozi tak prochazi skrze nas.
Lidské jednani je skute¢né zboZ$té€no. Stat se ,,uCastnymi bozské ptirozenosti*
(2Pt 1,4) totiz znamena mit ti¢ast na Bozim dile (na Bozim dile lasky, protoze Bih
je laska).«!*

Vstoupit do Bozi pfitomnosti a na modlitbé vylit Bohu své negativni pocity,
myslenky, postoje a pfijmout jeho pravdu o ném a o nas, prostfednictvim
naslouchani jemu a cetbou Pisma. Tomuto procesu Leanne fikd resymbolizace,

ktera vede ke skute¢nému uzdraveni. (Vice o ni piSu nize)
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2.3.b) Naslouchdme svému srdci

Lid¢ potiebuji ,,vyménit staré vzorce ve svém vztahu k zivotu za noveé,
potiebuji si vytvofit nové vzorce pro to, jak o sobé samém a o ostatnich uvazovat,
jak se na sebe sama a na ostatni divat a jak se k sobé samému a k ostatnim
chovat.“*** Casto zjistime, ze chovame negativni postoje k sobé samym, coz je
prvni prekazka k prozivani Bozi pfitomnosti a tim také k dosazeni celosti v Kristu.
Leanne tika: ,,Odlozit nenavist k sobé samému neni zadna malic¢kost, zejména pro
ty, jejichz osobnost byla takovymi postoji formovana jiz od utlého détstvi.
Vyzaduje to, abychom se otevieli dokofan celému vyjevu a vyznamu ukiizovani,
abychom ptedstoupili pfed Krista ukiizovaného, a to nejen se svymi hiichy, ale
také se zlem, které jsme vytrpéli. Volame: ,,Véfim, pomoz mé nedovéie!™ A
potom do sebe v plnosti pfijimame vSechno to, co plyne zjeho smirné obéti:
ospravedInéni, posvéceni, plnou inkarnaci Ducha svatého (kiest ¢i naplnéni
Duchem), autoritu pro osobni a duchovni zapas, tedy vykoupeni, uzdraveni a plné
uznani toho, kym jsme v Bohu.*“**°

Ptedstupujeme pied Boha v pozici naslouchani, rozhodujeme se naucit se
naslouchat Bohu a vlastnimu srdci. KdyzZ se nau¢ime naslouchat symbolim, které
vychazeji z naSeho srdce a nésledné je predkladat Bohu, a naslouchat mu,
praktikujeme modlitbu naslouchani, za¢neme se divat na sebe sama ,,0¢ima
dokonalého Dérce uznani naseho nebeského Otce. Stejn¢ tak pro Raniera je
modlitba nepostradatelnou pro poznavani Boha a sebe sama. Duch svaty nam
dava poznavat JeziSe, ,,vkladd nam do nitra svou vlastni modlitbu, sdéluje nam
své vlastni stavy duse, své zaméry a city. Promé&fiuje nas v Krista.“**’
Pro zakousSeni tohoto sladkého citu Bozi lasky k nam a nasi k Bohu Raniero

pozaduje odstranit pirekazky v nas a to na modlitb¢. Pfirovnadva naSe lidstvi

k alabastrové nadobé plné drahocenného oleje, ktera nezaplavila svoji vini
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mistnost, dokud nebyla rozbita. NaSe lidstvi, naSe ,,ja*, suché intelektualstvi musi
byt rozbito, abychom se mohli stat vini Kristovou. Vydani sebe sama Bohu je
lékem na nasi nemoc. ,,Ale nasSe asketické usili na to vSe nestaci. V tomto piipadé
mnohé zmiize vira, modlitba, pokorna prosba. Jezi§ byl pomazan, ,kdyz se

modlil“. (Luk 3,21)'*

2.3.1 Ztrata smyslu pro inkarnaci
Abychom mohli byt sceleni, uzdraveni, je zapotfebi poznat Kristovu

pritomnost v nés. Jako kiestané miizeme mit jistotu, ze ,,JJiny zije ve mn¢*, ale
jeho imanence v naSich zivotech vyvéra z jeho transcendence, Bih nas ptesahuje
a sestupuje k ndm. Modlime-li se k nému, vzhlizime k Bohu, ktery se od nas lisi a
jenz je nade vSe svrchovany. Podle Leanne se k nému musime piiblizovat, vzyvat
ho, aby se on piiblizil k ndm. Inkarnac¢ni realita zni: ,,Blih k ndm sestupuje.”“. Ve
vnimani BoZi imanence nesmime ustrnout v laxni samoziejmosti BoZzi pfitomnosti
nebo v pocitech nehodnosti této pfitomnosti. Tento posun ve vnimani Krista v nas,
podle Leanne, kiestanstvo prodélalo po vydani toleran¢niho ediktu roku 313
Konstantinem. ,,Tehdy se svét zcela doslovné natlacil do cirkve. Masy lidi se
nechavaly pokitit a bylo nemozné poskytnout jim dostatecnou piipravu. Problém
jejich hiichu nebyl vyfesen. Tyto duse byly tedy sice pokitény, nicméné byly plné
temnoty a provinilosti. Lidé volali po prostiedniku, ktery by se postavil mezi né a
Boha. Zde se nam vytratil (pfinejmensim z praktického hlediska) novozakonni
pojem ,,vSeobecného knéZzstvi“. Misto toho se objevil pojem ,laiki®, tedy lidi,
kteti potiebuji knéze nebo néjakého jiného prostfednika, jenz by stil mezi nimi a
svatym, spravedlivym Bohem. Piivodné byl jednotlivy kiest'an ochoten a schopen
byt svédkem a mocnym nastrojem Bozi Ptitomnosti ve svété, a to 1 kdyby mu
hrozilo mucednictvi. Nyni mél strach tfeba i jen ,,pfijmout kalich“.“*°  Jinak
feceno, zacalo se vytracet poznani, ze my jednotlivei jsme zakotveni v Bohu a ze

Bih ptebyva v nds, ze mame podil ,,na kalichu®, na Kristové smrti a vzkiiSeni.
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Védomi Bozi pfitomnosti v nds se postupné stale vice vytracelo, az vyvrcholilo
v osmnactém stoleti, v kterém cirkev a zépadni svét zlstava doposud. Bozi
pritomnost byla vytlacena z lidskych chramu, svatosti a nakonec z celé planety do
vesmiru, kde se také dlouho nezabydlela. Kiestanska ptredstavivost opustila
inkarnacni chapani ¢lovéka i1 skutecnosti a pfijala omezené pojeti nabozenské
pravdy. Proto Bih zacal byt symbolem pro vzdalen¢ho a hrozivého boha. Diky
tomu se musel najit jiny zptusob hledani identity ¢loveéka, pokud tuto identitu
nenalézame v Bohu. Namisto Boha se snazili spojit sami se sebou, skrze
uvédomeéni si sebe sama podle Descartesova vyroku: ,,Myslim tedy jsem.*
Pochybnost o spojeni s objektivni realitou mélo byt vyieSeno takto: ,,Ackoliv
pochybujeme o vSem ostatnim (o objektivni realit¢), nepochybujeme sami o sobé
jakozto o subjektu, ktery si uvédomuje. Jinak feCeno: Mame v sobé svétlo. Tim
svétlem je mé védomi. S timto mali¢kym svétélkem mohu nahlédnout do kosmu a
poznat sebe sama jakoZto v&domé ,ja“ - jakozto toho, ktery vnima.“'°
Vysledkem bylo oddé€leni mysli od duSe a téla. Kiestané pfijali dualistické
chapani skutecnosti.

Mysl se stala tou schopnosti, kterou poznadvame a clovék se stal stiedem,
objektem pozndvani. Mysl byla odfiznuta od poznavani skute¢né reality, s kterou
se spojuje virou, svymi intuitivnimi, symbolickymi a citovymi zptsoby poznavani
a zacal se ji pfisuzovat pouze diskursivni rozum. Raniero tento intelektualistickou
tendenci spatfuje také a povazuje ji za pfi¢inu zmizeni Ducha svatého, a tim i
nadpfirozena, z nasich mysli a zaZeni pojmu duch na lidsky rozum.™*

A tato rozpolcenost trva az do dnes. ,,Ztratili jsme diilezité inkarna¢ni chapani ko-
inherentnosti vSech véci, vCetné schopnosti, jez utvaiely jejich vlastni vnitini

vesmir. !>
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2.3.2 Zidovsko - kifestanské pojeti srdce

Pro Payneovou je jedinou pravou skutecnosti Blih, absolutni byti, ktery se

i“153

projevil v lidskych dé&jindch skrze ,skuteéné véci“™, zplsoby, kterymi

zachranuje Clovéka. Jsou jimi Kristovo vtéleni, ukfizovani a zmrtvychvstani.

v ree

Stejny nazor zastava také Raniero: ,,,,V&ci“ nebo realitou, k niz se mame vratit, je
v tomto pfipadé¢ Kristus Zijici Duchu, jedina opravdu ,.existujici‘ realita.«™>*
»Pravé diky tomu, k ¢emu doslo v jeho smrti, je ndm odpusténo a diky tomu do
nas proudi Kristlv Zivot (nestvoteny zivot, Zoe, jak mu fikd Lewis). Kf#izem jsme
my, kdo vétime, zasvéceni do Kristovy smrti a do jeho vzkfiSeni, ¢imz umirame
sv¢ staré hiiSné piirozenosti a jsme piijati do néj. Proto spociva plan nasi zachrany

v tom, abychom uvéfili v Krista ukfizovaného.“™>

Pro Raniera je Kristlv kiiz tim
nejdulezitdjsim. Duch dava Zivot, je to Kristiv Zivot vzesly z Velikonoc. ,,Zit
podle Ducha tedy znamena mit ucast na zivoté samého Krista, sdilet jeho vnitini
dispozice, byt s nim ,,jednoho ducha®.«1>®

Leanne tikda, ze pravé ,vira“ reprezentuje oblast, kterou se spojujeme
s Bohem. Jde o nasi epistemologii, cesty, kterymi poznadvame Boha a zakouSime
moc Ducha svatého. Raniero definuje svétlo viry, které ,,umoziiuje poznavat véci
presahujici rozum, je jako nové oko, které nam odhaluje svét neviditelna a
Boha.“™’ Dar viry nés uschopiiuje véfit zjevnym pravdam na rozdil od ,,svétla“,
kterym Duch svaty osvécuje mysl a souvisi s poznanim, které znamena vice nez
jen védeét; ,,znamend to vdécné obdivovat, jasné vidét, okouset, vlastnit.«!®
V tomto ohledu oba teologové zastdvaji jind stanoviska, odrazeji dva pohledy na
viru: ,katolici zdlraznovali objektivni viru (tj. bozské pravdy, ve které se musi
vétit), zatimco protestanté kladli diiraz na viru subjektivni (tj. sdm tkon véteni).

Ale nasi snahou ma byt obé tato dvé pojeti vidét jako potiebna.« ™
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Leanne tika: ,,Uvéfit zjevné znamend zkuSenostni poznani, vztah s osobou, ktera

, . . y . (160
k ndm ma4, tfeceno s Lutherem, blize nez my sami.*

Je to poznani, jehoz se
ucastni tzv. nevédomé védomi ¢i podvédomi. Na tomto pozndni z vlastni
zkuSenosti se Uc¢astni nase ,,hluboké nitro*.

Raniero mluvi o ,,milosti“, ktera je skute¢nou realitou, ,,udalost, konkrétni

akt, novy a osobni Bozi zésah...<!®!

Je to moc stejné realna jako moc Ducha
svatého, kterou Clovek zakousi: Jezi§ ,,zajasal v Duchu svatém*, Pavel mluvi o
Bozi lasce vylité do naSich srdci. Touto skutec¢nosti ,,je si védom a presvédcen.
Je to zkuSenost duchovni. Pavel mluvi o poznéni, které charakterizoval pocit moci
Kristova vzktiSeni. Poznani vyvérajici z vnitini moci vzkiiSeni: ,,Abych poznal jej
a moc jeho vzkiiSeni“. ,,Slovo poznat tu zjevné nahrazuje vyraz zakusit, nebo
mit.“'® Vyvéra z vyznani usty, Ze ,,Jezi§ je Pan.“ Abychom mohli uginit tuto
zivou zkuSenost Kristova vzkiiSeni, musime pifekrocit ramec Cisté intelektualni
viry, podle Raniera, a Cerpat z cirkve, to znamena z liturgie, z ueni, uméni, ze
zkuSenosti svétct.“ Ducha poznavame ze zkuSenosti, ,,podle svého aktivniho
ptisobeni v Zivoté kiestana.'®

Pro moderniho ¢lovékaa je, v Leanniné koncepci, slovo ,,znéat™ spjato spise
s intelektualnim pojmovym uchopenim skutec¢nosti. Toto slovo vSak ma dulezity
existencidlni rozmér, jak ve vztahu k ¢lovéku, tak k Bohu. Musime objevit
zpusoby ,,védeéni®, které nalezi podvédomi ¢i nevédomi. Pro Leanne ,tato slozka
mysli ma spiSe intuitivni nez rozumovou povahu, je sidlem tvlrc¢i predstavivosti,
paméti a dar Ducha svatého. Uzce souvisi s virou ve smyslu vztahu.«'®

Podle Raniera Duch svaty ptisobi na dusi principem poznani a lasky. Vychazi
z pohledu tfi sfér, které tvori globalni pohled na Clovéka: Mysl, srdce a télo neboli
inteligence, viile a télesnost. Proto Duch ,,osvécuje intelekt™, ,,je pivodcem citu®.

Mysl osvécuje svoji pravdou, srdci dava lasku a t€lu zdravi. To je podle néj

biblicka trojice, ktera ma své zastoupeni také v klasické fecké zboznosti nazyvana
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»apollonskd™ a ,,dionysovska“. Prvni klade diiraz na raciondlni moment v Bohu,

165
k.

druhd na iraciondlni ¢i nadracionalni prve Duch pisobi v téchto slozkach

timto zptusobem: ,,Vzhledem k tomu, ze je nejvyssi pravdou, vychazi z n¢j zar
inteligence ozivované virou, kterd osvécuje poznavaci schopnosti ¢lovéka; jakozto
znejvyssi lasky znéj prameni laska k svaté néklonnosti, kterd napravuje vili;
jakozto z nejvyssi moci z n€j prameni sila neochveéjné vytrvalosti, kterd posiluje
jednémi.“166

Clovék byl stvofen k Bozimu obrazu, aby mél blizky vztah s Bohem
zalozeny na lasce. Podle Leanne je Buh laska a proto Boha poznavame skrze
lasku, jeho lasku k nam a spojujeme se s nim tim, ze jeho lasku opétujeme. Podle
Raniera je nd$ vztah s Bohem zaloZen na lasce, proto jsme pfitahovani tim, koho
milujeme a stavame se jeho soucasti. Pro Leanne se nam Bozi laska dala poznat
v podobé¢ Inkarnace. Jezi§ se do nés inkarnuje, pozndvame ho virou v jeho lasku.
»Kdyz cirkev pfijala aristotelovskou epistemologii a zapracovala ji do své
teologie, judeo - kiestanské pojeti srdce ¢i hlubokého nitra (nevédomi a zptsobii,
jimiz nevédomi vi) se prosté¢ vytratilo ze zorného 0hlu.“*®" Pravé realita nés
ptesahuje, a proto k jejimu poznavani si nevystacime pouze s poznatky ziskanymi
smysly a rozumem, tedy pozndni nalezejici k védomi. K uchopeni pravé
skutecnosti je zapotiebi Platonliv tfeti zpisob poznavani, ,ktery zahrnoval
zpusoby bozské inspirace u basnika a u proroka, sen a vidéni, a — coZ je
nejdulezitejsi — cestu lasky. To jsou samoziejmé zpisoby ,,nevédomé®: obraz,
metafora, symbol, mytus a (v pfipad¢ lasky) Inkarnace — ten zplsob, v némz se

mytus a fakta spojuji.«'®®

Vira je tedy zplsob poznani, kterého se ucastni naSe
nejvnitingj§i misto, naSe nitro, tedy srdce, které vstoupilo do divérného a
laskyplného vztahu s Kristem, jehoz disledkem je znovustvoifeni. Kristus je
inkarnovan do lidského nitra, které je znovustvofeno ¢i obnoveno ve vSech
slozkach osobnosti. Kristus jako prava Skutec¢nost ¢i Byti nés pirivadi ke skute¢né

existenci, ¢ini z nas skute¢nou osobnost.
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Pro Raniera je Duch stvofitelem naseho nitra a vzyvanim Ducha jsme obnoveni.
Duch je ten, ktery pfichazi od Kristova kiize a jeho ukolem je zménit chaos zla a
htichu, ktery se nachazi v lidském srdci v ozdobu svéta. V nasem nitru se nachazi
chaos: ,,Nas chaos spoCiva vtemnoté naSeho nitra: vtemnoté tuzeb, plant,

predsevzeti, protikladnych litosti a jejich vzajemném boji.«**

Nase nevédomi je
stopou prvotniho chaosu, je to néco, co musi dojit naplnéni, z beztvarého se musi
stat zformované.'’® V nasem nevédomi se ,,boufi temné sily, protikladné podnéty,
zahnizd'uji uzkosti a neurc')zy...“171 Vzyvani Ducha jako stvofitele nad nasimi
zivoty znamena postavit se pied néj jako ,,tvor®, vratit Bohu svou svobodu, aby se
mnou ucinil, co chce. Vzdat se vSech podminek a byt ochotny ke vSemu. Raniero
fika: ,,vraci$ se ve vife do okamziku, kdy nad tebou Bith m¢l veskerou moc a byl
jsi jen myslenkou jeho srdce, takze s tebou mohl ¢init, co chtél, aniz by porusil
tvou svobodu.«'"?

Podle Lewise je nutna spoluprace obou ,,tzv. védomi‘, rozumu a srdce, které
vSak sami o sobé nemohou dojit poznani Skutec¢nosti, potfebuji byt naplnény
Duchem svatym. Aby mohli spravé fungovat, spolupracovat, musi byt
obnoveny Duchem a dojit sjednoceni v jedno mysleni, avSak ne potfit rozdily.
Pouze pii porozuméni témto dvéma védomim mulzeme rozumét ,,rozvoji a
integraci celého clovéka v jeho vztahu k Bohu, druhym lidem i k tomu, co je

v jeho nitru. <"

2.3.3 Trhlina v lidském srdci

Podle Leanne je v Pismu je ,,srdce* orgdnem mysleni. Nezna tuto roztrzku
mysli, v které kiestanstvo uvazuje v dnesni dobé€, tedy poznavani rozumem a
srdcem; diskursivni rozum a intuitivni, citové, symbolické poznavani. ,,Poznani

srdcem souvisi svirou a slaskou, s modlitbou, uctivanim, se svatostmi a
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o174
s pokanim.*

Tato trhlina stoji za zddraznénim racionalniho poznévani nad
intuitivnim, citovym poznavanim, i jeho popiranim.

Leanne roztrzku hlavy a srdce pfisuzuje piijeti pohanského mysleni pravé
v dobé, kdy cirkev ztratila smysl pro inkarnaci. Cirkev piestala ,praktikovat
Pfitomnost Krista sndmi a v nés“, ptestala byt christocentrickd a zacala byt
theocentrickd. Buh byl vzdéaleny a abstraktni, inkarnacni realita - osobni
obecenstvi s Bohem pozbyla dilezitosti a tato mezera byla vyplnéna pohanskym
poznavéanim stavicim vyhradné€ na racionalnim, vzdélanym mysleni, kdezto vira
byla pro nevzdélané, prosty lid, kterou se nelze dobrat pravé skutecnosti. Vira
nebyla v pohanském svété dilezitd, protoze ,,vira se objevuje pouze s osobnim

Bohem“l75

, 0 kterém bylo mozno mluvit az s pfichodem kiestanstvi. Vira, divéra
v abstrakci neni mozZna.

Pismo vidi ¢lovéka celistvé s jednim myslenim, ,,srdce je mistem lidského
ducha, z né&jz vychazeji emoce, mysleni, motivace, odvaha i jednani, ,,studnice
zivota“.“*"® Srdcem oznacCuje misto, kde se setkava Cloveék s Bohem. Je potieba
ob¢ slozky spojit, rozliSovat, ale ne rozdélovat. Pismo mluvi o ,,0¢iSténi srdce®, je
tedy jedno srdce se dvéma schopnostmi, smyslenim. Charakter urcuje Cistotu

srdce, Cistym srdcem vidime Boha a jeho smysleni je z Ducha. Smysleni z téla je

opakem zivota z Ducha, tedy ve svévoli.

2.3.4 Supranaturalismus
Jezi§ naslouchal Otci a spolupracoval s Duchem svatym. Naslouchanim

hledal Bozi villi a poslouchal ho. Podstatou naseho zivota je proto naslouchat
Jezisi a poslouchat ho. ,,Kristus poslouchal Otce a spoléhaje na Ducha svatého
uéil a uzdravoval moci Ducha.“*’ Jsme povoléani, abychom i my spolupracovali
s Duchem svatym, nechali se jim pouzit k ueni a uzdravovani. Podminkou je

vSak nechat Ducha, aby v nas ¢inil Kristovu viili. To se déje pouze za predpokladu
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smrti naseho ,star¢ho clovéka®, tehdy spolupracujeme s Duchem svatym a
stavame se ,,potrubim* pro Bozi plsobeni a lasku k lidem a pfinaSime svobodu
dusim. I pro Raniera je tato mySlenka vyznamna. V Kristu jsme pomazani stat
v jeho autorité krale, proroka a knéze, tento titul dostavame pii kitu. Jsme
zmocnéni, stejné jako Jezis, pro boj se satanem, k hlasani evangelia a k obétovani
sebe sama Bohu svymi modlitbami i svym Zivotem.'”® Podminkou je byt naplnén
Duchem, protoze ,,Duch svaty je samo nase spolecenstvi s Kristem. "

Cilem Ducha je, pro Leanne, ,nové stvofeni®, dosazeni celistvosti.
Celistvosti dosahujeme na dvou urovnich, za prvé s Absolutnem a tim i v sob¢
samém. Ta prvni celistvost je podminkou druhé celistvosti. Spojeni s Absolutnem
znamena ,,pochopit a zéroven z vlastni zkuSenosti poznat ptitomnost Ducha
svatého.“'® Poznani tohoto nadpfirozena vnaSem Zivotd ndm vraci nasi
konkrétnost a pravé poznani Skutecnosti. Poznat Boha znamena ,,byt prostoupen
jeho Duchem*,'®' byt jeho piibytkem coZ znamena spojeni tvora s jeho
Stvoftitelem. ,,Kdyz kiestan pfestane spravné rozumét tomu, jak v clovéku plsobi
Duch svaty, zije stejn¢ jako materialista pouze psychologickou trovni své bytosti.
Ztrati vnimavost pro inkarnacni realitu. Jeho mysl, zformovana bez aktivniho
podilu na Duchu svatém, produkuje racionalismus, ktery neni schopen piijmout

«182

duchovni moudrost.“ *“ I Raniero vidi Ducha jako ,,to nejkonkrétnéjsi, co existuje,

nebot’ je to zkusenostni p¥itomnost Boha mezi lidmi a v d&jinach.'™

2.3.5 Vzhlizet ke Kristu

vvvvvv

uvedeni vyzvy JeziSe Krista do praxe: ,,Toto je skutek, ktery zadd Buh: abyste

vetili v toho, koho on poslal. Virou svym srdcem hledime na Krista. Svoji mysl
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upindme k nému a ocekavame, Ze bude jednat. Nase modlitby budou modlitby
naslouchajici, kdy véfime a o¢ekavame na Bozi slovo. Nespoléhame na sebe, ze
svym jednanim, ¢i rozumnosti danou situaci vyfeSime, ale na to, Ze ,,je s nami
nekdo Jiny a ten jednd — pokud se peclivé a vytrvale vénujeme onomu jedinému
skutku, ktery od nas Otec zada, totiz vife ,,v toho, kterého poslal*.'"®* Tento postoj
je zékladem praktikovani Bozi pfitomnosti, ktery je nejdulezitéjsi jak pro sluzbu
druhym, tak pro osobni zivot viry.

Hled¢ét na Kristovu smrt za nds je pro Raniera tim nejdilezitéjsim: ,,Ale
nejdulezitéj$i neni mit pfed ocima svou vlastni smrt, nybrz smrt Kristovu, ne
lebku, nybrz Uktizované¢ho. Mira sjednoceni s nim bude mirou nasi bezpecnosti
pired smrti. Musime si pocinat tak, abychom Inuli k JeziSi Kristu siln€ji nez
k vécem, k ufadu, k milym osobam, ke v§emu, aby nés nic nemohlo zdrzovat, az

nadejde chvile, kdy budeme muset odejit.«'*

2.3.6 lzolace jako nemoc
Praktikovani BoZi pfitomnosti znamena mit s Bohem blizky vztah, v kterém
se nachdzime na misté jeho Syna a kde Otec a Syn jsou spojeni laskou. ,,Musime

«136 Tomuto rozhodnuti viak

se rozhodnout pro jednotu a obecenstvi s Bohem ...
pfedchazi hluboké uvédomeéni vlastni izolovanosti od Boha, které je nasledkem
rozhodnuti Adama a Evy k oddélenosti, vedouci k tomu, Ze se vSichni lidé rodi do
stavu izolace na riznych urovnich naseho byti. Jsme zranéni a izolovani jak ve
svych vnéjsich vztazich, tak vztazich v naSem nitru. Zakladni rozdé€leni je
rozdéleni mezi ndmi a Bohem. ,,Z tohoto rozdéleni plyne rozdéleni mezi nami a
druhymi lidmi, mezi nasim ja a pfirodou, mezi naSim ja a nasi ,hlubinou
srdce.“'"” Prvni zminéné ma za nasledek posledni zminéné, v jeho ,,dvou myslich

& védomich tedy rozumu a srdce,'™ jehoz nasledkem je ztrata celosti naich
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osobnosti nebo se (parafrazi Lewise) stdvame vodnim povlakem na hladiné mote
& pricelim chramu, za kterym se nachazeji rozlehlé prostory.'®

Srdce je misto setkdvani Boha s nami, misto, které¢ reaguje na Bozi lasku a
opétovava ji. Je to misto emoci, intuitivnich a imaginativnich schopnosti, které
zprostfedkovéavaji zkuSenostni poznani Boha. Uzce souvisi s virou ve smyslu
vztahu. ,,Je-li ptekondno posledni zminéné rozdéleni, dostavd se na$ rozum do
souladu s naSim srdcem - jinymi slovy, dostavaji se do souladu nase kognitivni a
intuitivni schopnosti i zptisoby poznavani.“'*® Lewis je nazyva ,,dvé védomi &
mysli®, kter¢ je tfeba naplnit Duchem, aby mohli spravné fungovat, spolupracovat
a byt ve spojeni se Skutecnosti.

Jezi§ jako na$ vzor nam ukazal, Ze podminkou, aby byl Bozim ¢lovékem,
scelenou osobnosti, kterd se libi Bohu, coz znamend mit plnost lidstvi k Bozimu
obrazu, je nutné chodit v plnosti Ducha, kterou ziskal poté, co odolal vSem
satanovych pokusenim a jeho jedina touha bylo zit podle Bozi vile. Ukéazal ndm,
ze ziskavame plnost lidstvi, to znamena, stdvaime se a zrajeme ve skutecné
osobnosti tehdy, kdyz jsme naplnéni Duchem. Byt naplnén Duchem znamena
hluboce litovat svého stavu oddé€lenosti, zivota bez Boha a rozhodnout se pro
jednotu a obecenstvi s Bohem. Raniero mluvi o vnitinim chaosu, ktery ,,spociva
v temnot¢ naseho nitra: v temnot¢ tuzeb, plant, predsevzeti, protikladnych litosti a
jejich vzajemném boji.“191 Bozi duch stale ptisobi a proméiuje chaos v kosmos,
virou v Ducha stvoftitele. Stejné jako Jezis usilujeme o zivot v Bozi pfitomnosti,
hledame-1i Bozi viili, tehdy zazivdme plnost Ducha. Je nutné piijmout JeziSovu
identitu. JeziSova tvar a vSechno co délal, byla nasmérovéana k Otci. Délal pouze
to, co od né¢j ocekaval Otec, proto chodil do jeho pfitomnosti a naslouchal mu.
Nase srdce se rodi tehdy, kdyz hledame svoji identitu v Bohu. Poslani naseho
srdce je stejné, jako je poslani JeziSovo. ,,Mé&l-1i se Jezi§ stat osobou, jakou si Bih

«192

ptal, musel naslouchat Otci a poslouchat ho.”“ " Raniero vidi JeZiSovu identitu v
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poslusnosti Duchu.

Podobné¢ i my mame naslouchat Otci a poslouchat ho,
mame-li v ném nalézt svou skute¢nou identitu. Nasim poslanim neni néco pro
JeziSe d¢lat, ale byt zformovani k jeho obrazu. Mame dovolit, aby se v nas utvofil
jeho charakter. Na zéklad¢ takového ,,byti* mtizeme konat veliké ¢iny. Nejprve je
vSak nutné, mit pokoj vnaSem nitru, ktery dosahujeme pfiijetim naSeho
skute¢ného j4, které Bih zamyslel.*** Tato jednota s Bohem nés stavi do duchovni
autority, v které mizeme fikat: ,, Kralovstvi (Bozi pfitomnost, kterd zachranuje, tj.

ktera vede ke znovuzrozeni a uzdraveni) je blizko.«1%®

2.3.7 K¥iz jako lék

KiiZ je zdroj uzdravovatelské moci, kterd k ndm proudi od Boha. Virou
v Kristiv kiiz umirdme spolu snim své staré hiiSné piirozenosti, kterd je
odloucena od Boha, a jsme ospravedlinovani jeho bezhfiSnosti. ,,Proto nas Blh
zachrafiuje virou v ukfizovaného Krista.“'*® Vzhlizime-li ke kiiZi, uzdravujici
moc se uvoliiuje do naseho Zivota. Leanne vede kazdého clovéka, ktery k ni
prichazi o pomoc, k tomu, aby nejprve uptel sviij zrak na Krista a aby vzhledem
k nému rozpoznal sviij postoj. Nas postoj ke Kristovu kiizi, podle Raniera, je pro
nas urcujici, protoze Duch pfichazi od Kristova kiize a jak bereme vazné Krista,
Zijeme skute¢n& v Duchu.'’

Apostol Pavel kaze Krista ukiizovaného, jenz je Bozi moc a moudrost. A
praveé kazani Krista narozeného s panny a piibitého na kiiz je pro Leanne a jeji
sluzbu tim nejdilezitéj$im. Pokud zvéstujeme ukiizovaného Krista, ,,oteviou se
stavidla a Bozi moudrost a zachrafujici, uzdravujici moc se uvolituje do zivota

198

vSech, kdo k nému vzhlizeji. Pro Raniera je Kristiv kiiz mistem, odkud

vychézi ,,novy zivot®, je jejim plodem. Smrt starého Cloveéka, ,,umrtvovani téla“
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neni cilem, ,,nybrz vzdy slouzi k pechodu k tomuto ,,novému zivotu®: ,, v mife,
v jaké sdilime Kristovu smrt, poZivame i jeji plody.“'*

Kristu byla ,,dana veskera moc na nebi a na zemi*, protoze podstoupil ,,smrt,
a to smrt na kiizi“. Proto veSkera lidskd moudrost, dobré skutky a badani jsou
k ni¢emu, pokud v Kristu nemame zdroj svého zivota. ,,Skute¢na duchovni moc a
autorita pochazeji z Kristova kiize, z vykoupeni, které si naslo ¢lovéka. Kdyz si
nas vykoupeni najde, je to vzdy skrze naSi naslouchajici poslusnost lasce
Otcové.“** Diky tomu, Ze Leanne vzala vazn& vyzvu apostola Pavla, zaZila ve své
poradenské praxi mnozstvi duchovnich a psychologickych uzdraveni, které
nastaly, kdyz vyzvala, aby se vétici zahled€l ocima svého srdce na JeZiSe na kiizi:
,Kdyz hledi na toho, ktery ,,vynesl na svém vlastnim téle na difevo™ hfich,
temnotu a bolest, jez ho zabijeji, je schopen vydat umirajicimu Kristu svou vlastni

201 <z . . Yo L
h.“”"" Virou v ného zaujimame, na kiizi, své misto ve

smrt, ktera je v jeho tdec
smrti Kristové. Tam s nim umirdme svym hfichim a hfichim tohoto svéta a
rovnez povstavame. A zde je dilezity bod pro Leanninu teologii, zde umirame své
staré hiiSné piirozenosti a piijimadme Kristovu piirozenost, nové ospravedlnéné
)&%, které se jiz nenachazi v izolaci, nybrz je uvedeno do tance vztaht, jak v sob¢
samém, tak sjinymi bytostmi. Je to zrod nového clovéka, nového stvoreni
s Kristovou pfirozenosti.

Raniero je si jist tim, Ze ve véticich koluje zivot Nejsvétéjsi Trojice, ktery
neni prizrakem nybrz skutecnosti. ,,Kristova smrt a jeho vzkiiSeni jsou ptilezitosti,
kdy je znicena ,,hiisna pfirozenost“.202 Proto mizeme sméle vétit v uzdraveni jak
nas, tak druhych lidi. Chambers realitu kiiZe pro nas zivot vystizné popsal:
»Zopakujte si znovu, cemu vlastn¢ vétite, pak se zbavte vSeho, ¢eho jen mizete a
vrat'te se k pevnému zakladu, kterym je Kristtv kiiz. Ve vné&jsi historii kiize je
cosi nekonecného: z biblického hlediska je kiiz dulezitéjsi nez vSechny svétové
tiSe. Pokud se ve svém kdzani pfestaneme vénovat tragédii Boha na ktizi, je naSe

zvestovani k nicemu. Neptedava ¢lovéku Bozi energii. Muze byt zajimavé, nema
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C 1 203
vSak zadnou moc.*

Nasim souhlasem s Bozim rozsudkem nad hfichem, ktery
Biih vynesl na Kristové kiizi, jsme vykoupeni. To znamena, Ze Jezi§ Kristus mlize
do nas vlozit svoji dédi¢nou pfirozenost. Jsme vysvobozeni z dédi¢ného hiichu a

prijimame d&dictvi &isté a bez poskvrny - Ducha svatého.”**

2.3.8 Novy zivot v Kristu — nalezeni vyssiho ,,ja“

Uzdraveni je vlastné sjednoceni s Bohem, které¢ zalind pti obraceni ke
v Kristu. Jde o to, tento novy zivot pfijmout. Zije-li v nas Kristus, pak jeho Zivot
v nds musime pfijmout, musime piijmout sami sebe, pfijmout nase vykoupené
,»ja“. Pokud pochybujeme o svém novém zivoté, vracime se ke starému ja, s jeho
hlasy, které nas vzdaluji od Boha, bliznich a od nas samych. Sebepfijeti v Kristu
musime posilovat praktikovdnim Bozi pfitomnosti, nepiijeti zivota v Kristu je
praktikovani starého ,,ja“. Kristus je do nas inkarnovan a my se s nim
sjednocujeme, pokud je pro nds v§im. Ve sjednoceni s Kristem neni télo pouze
nadobou na Ducha svatého, nybrz je ,,vtahovano vzhiru do Boha.«*?’

Raniero vidi Ducha jako Kristova Ducha, ktery pfebyva v nds, my jsme jeho
piibytkem a piijimame Kristovu identitu, volame k Bohu: ,,Ja jsem tviyj JeziS.* Pti
sjednoceni s Kristem se nejedna o splynuti, pfi kterém jsou setfeny rozdily, takze
je pouze Bih, ale vznika intimni vztah dvou rozdilnych bytosti. Buh stvofil tvory
odlisné nez je on sam, aby s nimi mohl Zit ve spolecCenstvi a vzajemné lasce. Jeho
pfitomnost v nich prohlubuje tuto jinakost a jedinecnost kazdého clovéka.
»JedineCnost kazdého cCloveka je jeSté prohloubena, ba oslavena v transpozici,
kterd je vykoupenim jeho padlé pfirozenosti a za sviij konec¢ny cil si klade
,.vykoupeni t&la naseho***® Tim, Ze nezijeme uZ my, ale Zije v nas Kristus, podle

slov apostola Pavla, naSe osobnost je nové stvoiena do podoby, kterou ji Bih

2% Chambers, O.: To nejlepsi pro jeho slavu, 25. listopad.
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vtiskl svym stvofenim. Duch svaty zde vystupuje jako Stvofitel a pouze v ném
muze ¢lovek zakousSet pravou skute¢nost Boha, sebe sama a svych bliznich.
Zakladem k uzdraveni pro Leanne Payneovou je to, co apostol Pavel nazyva
,vhitinim ¢lovékem®. Je to misto setkani Boha s ¢lovékem, stfed, v kterém je
zakotven a z kterého vychazi. V Bozi pfitomnosti odhaluje své skute¢né ,,ja*, Bih
posila svého Ducha do naseho ducha a v nasem nitru je formovan Kristus. Apostol

Pavel se modli za upevnéni a posileni ,,vnitiniho ¢lovéka* Duchem.

2.3.9 Duch Stvoritel

Bozim slovem byli stvofeny svéty, Buh ekl a stalo se, proto i nase osobnosti
a naSe duse se ,,stavaji“ v Bozi pfitomnosti. Stavame se takovymi, jaci jsme byli
ptivodné stvoteni. Diilezitym procesem je toto ,,stavani se* diky Duchu svatému,
ktery prebyva v kiestanové nevnitingjsi bytosti. Timto spojenim jsou stvoieni
spojena se svym Stvofitelem absolutné. Leanne Payneova v tomto bodé navazuje
na Lewisovu mysSlenku ,transpozice* coz je ,,moc vysSiho sestoupit a byt
inkarnovano v niz§im.“*”” Mazeme znat Boha prostiednictvim piebyvani Krista
v nas a nas v Kristu podle slova apostola Pavla: ,,...neziji uz ja, ale zije ve mn¢
Kristus.” Duch Bozi je ta jedind skute¢na hmota a naSe prdzdné a nehmotné
existence je potfeba naplnit Bozim Duchem, aby Zili skute¢né Zivoty.

Skute¢ny Zivot zaCina pfi poznani, ze 1ze dojit poznani nadpfirozena, Ze se
muze Bih dat ¢lovéku poznat a davat mu zakouSet svoji pfitomnost. V nasi
prirozenosti je udrzovat si od Boha odstup, pfirozenéjsi je pro nds o ném
diskutovat a zkoumat ho z Cisté zvédavosti, ale priblizit se Bohu vyzaduje odvahu
priblizit si jej naSemu vnimani, chapani a nasemu lidskému mysleni, zemfit své
staré hiiSné pfirozenosti a pfijmout BoZzi pfirozenost. Vyhybame se jednoduché
skutecnosti, ze nas Blih zve do pfimého vztahu s nim a misto toho pfijimame
nahrazky v teologické abstrakci a ve védeckém zkoumani nadpfirozena ve snaze

vyhnout se antropomorfnim pfedstavam Boha. Vysvobozeni nastavd, kdyz

27 payneova, Leanne: Skutecny a Pritomny, s. 13
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pfijmeme fakt, ze se nam Bh davad poznat zprostiedkované Vtélenim. Vtéleni
zachycuje duchovni skutecnost v hmotné podobé. Buh se ,cCini zjevnym
v hmotném svéte a jeho prostfednictvim. Vtéleni ovSem bylo a je nejizasnéjsSim a
nejuplnéjsim prikladem zprostiedkované reality. Od té doby, co Kristus vystoupil
v téle na nebesa, poznava ¢lovek nejvyssi a kone¢nou skutecnost ve spojeni s nim

diky osob& Ducha svatého.**%

Z vlastni zkuSenosti porozumét Duchu svatému
znamena poznat konecnou realitu, poznat Ducha znamena sjednotit se s nim —
,tim, ze mezi Bohem a Clovékem vznikne osobni vztah®, ktery zacind setkanim
s Bohem a rozviji se ke sjednoceni a spoletenstvi s Bohem.””” Raniero nazyva
tento vztah, mezi dusi a Duchem svatym, intimnim. ,,...intimni vztah s Bohem

znamend Boha v nas a nas v Bohu, a to vie diky pritomnosti Ducha svatého.«*"°

4

Nejdilezitéjsi neni néco pochopit nebo vysvétlit, ale ,,mit s nim zkuSenost. Totéz
plati o Duchu stvofiteli.«*'""

Neschopnost vnimat ,,Neviditelnou skutecnost* je podle Payneové zakladni
piekazkou k ,,praktikovani Piitomnosti* tedy zivotu v Bozi ptfitomnosti. Jsou dvé
Spatné cesty k prozivani Boha, jedna je zalozena na emociondlnich prozitcich,
tedy smyslovych, a druhd nepocitd sZzadnymi prozitky. Ta prvni mize byt
zavadéjici, nestavi na redlné Bozi pfitomnosti, ale na subjektivni realité¢ vedouci
k introspekci, zahledime se sami do sebe misto na Boha, nepraktikujeme Bozi
pritomnost ale svoji. Ta druha nepouziva, nerozumi jak pouzivat srdce, intuitivni a
imaginativni schopnost. Leanne nepovazuje emocionalni prozitek Boha za
negativni, nybrz mu nepfisuzuje dilezitéjsi funkeci v budovéani vztahu s Bohem.
To, na ¢em by méla byt pfitomnost Boha v Zivoté ¢lovéka zaloZena a spatiena je:
vira. Vira ndm umozni vidét Boha v naSich Zivotech podle slov apostola Pavla:
,.hledét k neviditelnému®. Ve vife zac¢iname vidé€t o¢ima svého srdce. K tomuto
uzdraveni srdce vsSak ptredchazi proces, kdy uvadime cely nas zivot pod vladu
Krista, coz se d¢je nejprve na urovni nasi vile a mysli. N&§ Zivot se sklada

z mnozstvi minut, od rana do vecera, ve dne a v noci, z mnozstvi ¢innosti a z4jmt.
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Nejde o to dat Bohu svoji praci, Skolu nebo své vztahy, v prvé fadé jde o to,
odevzdat Bohu sebe sama, sviij vnitini svét, ktery se sestava z naSich myslenek a
vule. Raniero povazuje vzyvani Duch kazdy den za zaklad budovani vztahu
s Bohem. Vzyvanim Ducha jako stvofitele v naSich zivotech otevirame sviij
mikrokosmos, svilj zivot jeho vlivu. NaSe mysl a naSe nevédomi musi byt
Duchem osvicena a proménéna kazdy den: ,,Nékdy vstdvame s pocitem, Ze
musime znovu zacit od samého zacatku, jako bychom byli nevéfici lidé, kteti
Boha nikdy nepoznali, nevédi, co je vira, nad¢je a laska. Proto je tedy diilezité
zahajovat novy den s Duchem svatym, aby nd§ no¢ni chaos proménil ve svétlo
viry, nadgje a lasky.“*

Bih slibuje, ze bude s ndmi ,,po vSechny dny az do skonani tohoto veéku*,
proto svoji poslusnosti mame tento slib uchopit a postavit se na néj, at’ Bozi
pritomnost zazivame nebo ne a zaéneme Bohu vénovat oblast svym myslenek.
Tim se Buh, podle Lewise, spojuje s ¢asti nasich bytosti, ve které nachazime
pevny bod. Musime viili naSi mysl nasmérovat na Boha, aby byl centrem nasich
kazdodennich myslenek: ,,Praktikovat Pfitomnost jednoduse znamena ukaznén¢ si
v mysli pfipominat, Ze Bth je s ndmi. Kdyz v tom jsme disledni, déje se zazrak:

- 213
vidime skrze viru.*

Rozpoznani, Ze je ndm Bulh pfitomen je postaveno na vife,
proto i kdyby toto rozpoznani na ¢as umlklo, uchopujeme Bozi pfitomnost virou.
Virou rozpoznavame ,,Skutecnost inkarnace, tedy Bozi pfitomnost ,,u nds a

v l'léS“214

2.4 Védomi sebe versus védomi Boha

2.4.1 Ohnuty postoj

Dalsim dualezitym momentem k uzdraveni naseho nitra je podle Payneové

vyvedeni z nasi ,,ohnutosti“ ke stvorfeni. Bith nas vyvadi s nasi samoty, kterou
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jsme zdédili po naSich prvnich rodic¢ich Pddem. Pfed Padem zaujimal clovek
vertikalni postoj k Bohu, hled¢l svoji tvaii k Bohu, naslouchal mu a promlouval
k nému. ,,V tomto postoji neustale od Boha pfijimal svou skute¢nou identitu.«"
Vertikalni postoj] mize byt nahrazen chybnym horizontalnim postojem. To, Ze
jsme se stali kiestany, jeSt¢ neznamena, ze se nenachazime v tomto stavu
,ohnutosti“. Zjistime to podle toho, v ¢em clovék hledd svoji identitu. ,Jaké
osoby Ci jaké véci (penéz, postaveni, akademického titulu, zéasluh, sexualni
zdatnosti, sluzby atd.) se pta: ,,Rekni mi, kdo jsem!“ Pak vime, co je modlou
tohoto &loveka.«*!®

Takovy Clovék se nachazi ohnuty ke stvofeni, jeho obli¢ej nesméiuje ke
Kristu, takze jeho oc€i nevidi Krista a neslysi jeho slovo. Klani se né¢emu jinému
nez Kristu a proto je otevien pro naslouchani jinym cizim hlasim, které
nepochazeji od Boha. Raniero definuje podle Augustina hlavni lidsky htich. Je
jim opusténi Boha a obrat k sobé samému. Napiimeny clovék smétujici vzhiru
k Bohu se obrati, ,,ohne doll, k sobé€ samému a stava se ,,zvrécenym“.217 Adam a
Eva pozvedali svou tvai k Bohu, zaujimali vertikélni postoj a piijimali od né&j
radost, silu, samo své byti. Jakmile piestali zamétovat ,,kazdou stranku svého byti
na Stvofitele, ztratili svou neporusenost a onemocnéli na duchu, ktery tvofi
nejvlastngjsi ,,ja* cloveka; na dusi, kterd predstavuje mysl, viili a emoce; na téle a
ve viech vztazich.“*'® Ve vertikdlnim postoji jsme schopni slySet BoZi slovo.
Slyset a schopnost mluvit je to, co nés piedurcuje jako Bozi obrazy ke komunikaci
s Bohem. Biih stvofil svéty svym slovem, jeho slovo je zdroj naseho Zivota, proto
je tak dulezité slySet pouze Bozi slovo pro nas zivot. Pouze s pohledem upfenym
na Krista mizeme slySet Bozi slovo. ,,V Bozi pfitomnosti pfedstupujeme pied
toho, jehoz slovem byly stvofeny svéty. A on ma zalibeni v tvofeni novych svéti

byti pfimo v naSich dusich. Pfi tomto tvofeni potvrzuje ty ¢asti nasi bytosti, které

*'> Tamtéz, s. 40

*1° Tamtéz, s. 40

217 Cantalamessa, Raniero: Zpév Ducha, s. 239

18 payneova, Leanne: Uzdravujici pritomnost, s. 40



se z n¢jakého diivodu dosud neprojevily a nestaly se pozehnanim pro nase rodiny
a dalsi pozemské vztahy.«*"”

Lidé opustili Boha a jejich védomi Boha vystfidalo nevédomi Boha.
Odcizeni od Boha je zlo, které z psychologického hlediska znamena odcizeni od
sebe sama. Proto pocatek uzdraveni spatiuje Leanne Payneova ve smifeni, které
pfinesl Jezi§ Kristus svoji smrti na kfizi. Své zivoty Zijeme bez védomi Bozi
pritomnosti, které nutn¢ vysttidalo védomi sebe sama. Lidské ,,ja* neni schopné
zit bez Boha a proto se nachazi ve stavu ,,...netplnosti, padlé ja se obraci dovnitf.
Je narcistické. Je spjato s faleSnymi pocity a postoji, jez jsou disledkem
naslouchani hlasim vychazejicim z vlastniho izolovaného nitra a hlasim padlého
svéta, <%

Padly ¢loveék svoji identitu hleda ve stvoieni. Pokud bude neustdle hledat
svoji identitu ve stvofeni, nachézi se vi¢i ni v otroctvi, jeho patet neni napiimena,
ale ohnuta, nachdzi se v pozici modlosluzby, a proto neni napojen na zivotadarny
zdroj. Vychodiskem z této situace je zieknuti se tohoto postoje ,,ohnutosti* ke
stvoteni, opusténi tohoto postoje a napiimeni ke Kristu. Duse touzici po uzdraveni
s pohledem upfenym na Krista nachdzi uzdraveni, sceleni i svou skutecnou
identitu. ,,V tomto stavu mame ruce vztazené k Otci. NaSe dlané jsou oteviené,
pripravené pfijimat vSe dobré - tedy to, co skutecné ,,je a co nas ptivadi k plnosti
jak dusevné, tak psychicky i télesn€. Osobnost, identita, samo byti ptichdzi od
Boha, kdyz mame ruce a srdce oteviené k piijimani. Staci pouze poprosit!
Soustfedime se na Boha a vylézdme ven zpekla svého vlastniho ,ja“ a
soustiedéni se na sebe. Naslouchame sloviim, kterd promlouvd Biih, a jsme
osvobozovani od slov, ktera vyvéraji znaSich neuzdravenych srdci,
z neuzdravenych srdci naSich bliznich nebo ktera ptichazeji od sil temnoty - od
téch, kdo néas obvinuji a kdo se nas snazi zldkat k oddélenosti a ke smiurti.
Naslouchame-li sloviim, kterd ptichazeji od Boha, stdvame se takovymi, jaci jsme

pavodné byli stvofeni.«*!
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Raniero nejprve definuje kotfen této ohnutosti. Je jim poruseni lasky neboli oblast
vile. Obracime sviij pohled k sobé a upadame do sebeladsky, kterd miluje jen sebe.
Duch svaty nam umoznuje opustit sebelasku a zacit milovat Boha a blizniho.
Nastéva ,,narovnani vykoupeného clovéka. ,,Duch svaty vléva ¢lovéku do srdce
lasku neboli novou schopnost milovat Boha a bratry, osvobozuje lasku od
egoismu; neuklada jen povinnost konat Bozi vili, ale v§tépuje i zalibeni v jejim
vykonavani, diky némuz c¢lovek za¢ina delat véci prikazované Bohem s radosti,
nebot’ se citi Bohem milovan.“*** Znamen4 to vykofenit se ze sebe a zakofenit se

v Bohu.

2.4.2 Ohnutost vs. zakotveni

Tato ohnutost, otroctvi ve vztahu ke stvofeni mize byt skrytd, zamaskovana
za nabozenské masky, které jsou ve skuteCnosti ndhrazky za skutecny vztah
s Bohem. ,,Je-1i Blih zakotven v nas a jsme-li my zakotveni v Bohu, médme ve
svém nitru domov. Je to naSe skute¢né ja, naSe zakotveni, z néjz mlzeme Zzit.
Nelze viak soudasné Zit z tohoto zakotveni a modlaisky se ohybat ke stvoteni.«**
Raniero vidi v pfitomnosti Ducha svatého v ¢lovéku zéazitek intimity, po kterém
Clovék touzi a tuto intimitu s Bohem (absolutni) hledd v kazdém autentickém
lidském zazitku intimity, vetné¢ manzelské. Muze byt ve stavu ohnutosti ke
stvoteni, protoze v lidskych vztazich hleda ,,onen stfed byti, sty¢ny bod, misto
odpoéinku, 0 ndmz vi, Ze neni nad n&j hlubsiho a §tastngjsiho.«***

Podle Leanne je ohnutost Casto skryta za emociondlni zavislosti a vyzaduje
duchovni i1 psychické uzdraveni. I mirngjsi forma této zavislosti brani v dosazeni
uplného zdravi a muze byt skrytd za kulturnimi, socidlnimi ¢i nabozenskymi
zvyklostmi. Raniero rozpoznava také postoj ohnutosti, ktery je hiisny. Jedna se o

zatvrzely postoj srdce, tedy skrytou bezboznost a modlafstvi. Z nechuti Cinit

pokani stavime do stfedu zdjmu stvofeni misto Stvofitele. Misto Bohu se nase
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srdce klani majetku, roding, ditéti nebo vlastnimu ,,ja“, coz je kofenem vsi dalsi
modlosluzby. Stavime se na prvni misto ve vesmiru a vSe ostatni obétujeme
svému vlastnimu ,,ja“. ,,Podstatou zistava bezboznost, neoslavovani Boha, nybrz
vzdy jen sebe sama, a to, Ze dobro 1 zlo a nasi sluzbu Bohu — 1 samotného Boha! —
vyuzivame k vlastnimu prospé&chu a k dosaZeni vlastnich cili.***

Ohnuty postoj ke stvofeni je modlafstvi, jehoz nasledky mohou byt
katastrofalni jak pro vnitini Zivot Clovéka, tak v jeho vztazich. Podle Leanne je
nejcastéjsi ale nejméné napadnou formou takového stavu emociondlni zavislost
mezi muzem a zenou. Leanne ve své praxi zjistila, ze ,tyto jemné a tézko
rozpoznatelné projevy modlafstvi neziidka souviseji s nenaplnénou potiebou
potvrzeni nasi identity coby muzi a Zen.“*?® Pijimame-li Kristovu identitu, je
nasmérovana pouze k Bohu. Znaky Kristovi identity jsou: pfichdzeni do Bozi
pritomnosti, naslouchani Bohu a poslouchat ho. To je spaseni. Leanne Payneova
trvd na tom, Ze nic nesmi zaujmout Kristovo misto v zivoté Cloveéka. Jezi§ je
jediny Pan, Vitéz nad smrti, hfichem a temnymi silami, on jediny je Spasitel a
proto jeho jediného ma cloveék poslouchat. Jak uz jsme si fekli vySe, spojeni
s Bohem dosahujeme v upteném pohledu na Krista skrze viru. Proto pro muze a
zenu je poslusnost samotnému Kristu jedinym zavazkem pramenicim ze ,,zakona
milosti.* Kristus setfel rozdily a stvofil nového clovéka, jehoz nové identita je
postavena na zavislosti pouze na Kristu, v budovani vztahu s nim a poslusnosti
jemu v osobnim vztahu s nim. Veskeré vztahy jak v manzelstvi nebo jinde maji
byt zalozeny na pokoie a davani ptrednosti jeden druhému, podle slov apostola
Petra: ,,VSichni se oblecte v pokoru jeden vici druhému, nebot’ ,,Blih se stavi proti
pySnym, ale pokornym dava milost®. (1.Pt 5,5) Leanne odhaluje falesné objekty,
v kterych se lidé snazi naplnit touhu po lasce a identité. Nenaslouchali dostatecné
Bozi lasce, ¢ehoz nasledkem jsou Spatn€é pochopené biblické stat¢ vedouci
k manipulaci druhymi a snahou formovat jejich zivot tak, abychom jimi potvrdili
svoji identitu. Leanne tento ohnuty postoj definuje u Zeny ve vztahu k muzi; u

muzl v pochopeni moci; dile u homosexualt a lesbicek ve vztahu k partnerovi
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stejného pohlavi. V této préci se témito tématy podrobnéji zabyvat nebudu. Chtéla
bych pouze ukazat zdklady teologického mysleni, na kterych stoji Leannina
pastoracni praxe. ,,KdyZz duSe vstoupi do Pfitomnosti, dostane milost zfici se
model, at’ uz se dfive pted nimi jakkoli krcila. Je-li nase vile pln¢ obracena a
sjednocena s Bozi vili, mame novou patet, rovnou a silnou, a stojime pted Otcem
ve vertikdlni pozici, v niz miizeme pfijimat. Duse vidi, slysi, vstupuje do svatého
rozhovoru.“*’

Raniero vola srdce k pokani, srdce je hrob, z kterého nds muize vysvobodit
pouze z mrtvych vstaly Kristus. Volat k nému z hlubin svého srdce je jedina cesta

. 228
vysvobozeni.

2.4.3 Stav rozpolcenosti
Diilezité rozpoznani na cesté k uzdraveni se tyka naseho stavu rozpolcenosti,

kdy mizeme byt kiest’any, ale jsme nezrali a psychicky neuzdraveni a neZijeme ze
svého skutecného zakotveni diky Kristu, ktery je formovan v naSem nitru, podle
slov apostola Pavla: ,,...aby se pro bohatstvi Bozi slavy ve vas jeho Duchem
posilil a upevnil ,,vnitini ¢lovek™ a aby Kristus skrze viru piebyval ve vasich
srdeich.” (Ef 3,16-17) Kristus skrze viru vstupuje do naseho ducha a stvoii naSe
skutecné ,,ja“, vyssi ,,ja“, stvofené k Bozimu obrazu. Je to bozsky stied v nés,
misto, ke kterému Bith promlouva a skrze které jedna a zmocnuje nas. Opakem je
naSe padlé, osamocené ,,ja“, nizsi ,,ja“, které¢ je neduchovni a nelplné zmitané
sobéstiednosti a upadd do nutkani. Byt kiestanem nezarucuje Zivot vyvérajici
s tohoto vyssiho ,,ja*“, Krista pfebyvajiciho v nas, misto toho mlze byt nas zivot
uréovan ,.komplexem nemocnych pocitli, postojui, obrazli a symbold, které nemaji
nic spoleéného s novym &lovekem v Kristu.«**

Nase mysl jakozto kfestanti mlize byt naplnéna symboly pochazejicimi

z filosofii ¢i ideologii nereflektujici judeo - kiestanské inkarnacni symbolicky

2" Payneova, Leanne: Uzdravujici pritomnost, s. 37
28 Cantalamessa, Raniero: Zivot pod viddou Kristovou, s. 40
¥ Payneova, Leanne: Uzdravujici pritomnosti, s. 59
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systém, pojeti ¢lovéka a Boha, nybrz jsou naplnény nezdravymi symboly muzstvi,
zenstvi, matefstvi, otcovstvi a dalSich. V disledku zavaznych traumat z détstvi a
dospivani muze byt naSe identita jako muzi a Zen vazn€ naruSena a najit své
skutecné ,,ja*, které nebylo nikdy potvrzeno, neni lehké. Je pro nas znemoznéno
se s nim spojit, cozZ ma vazny dopad na nés$ zivot. Pokud jsme nenalezli své ,,ja“
v disledku téchto zranéni, muzeme byt, 1 jako kfestané, vystaveni zivotu
postavenému na ,,iluzornim ja*“ urCovaném ,svazkem chorobnych postojii a
pocitii“. Jsme rozpolceni a nachdzi se v nds propast ,nebyti, kterd nas nuti
k introspekci, snazime nalézt sebe sama v sobé€. Je to choroba, ktera nas vtahuje
stale hloub&ji do propasti ,,nebyti.“ Takovy ¢lovék jakoby ,,...stdl mimo sebe,
rozebiral se, nenavidél se, odmital se, litoval se a zoufal si sdm nad sebou.“*°
Jelikoz ,,iluzorni ja* je néco neredlného, stavame se iluzorni osobnou Zijici
v iluzornim svété neschopné prozivat své ,,skutecné ja.*

V takové situaci, jako kiest'ané, mame v sob¢ bozsky stied, ktery by se mohl
stat ukotvenim naseho Zivota; my o ném vSak nevime. Na§ Zivot je uren timto
nespravnym zakotvenim, proto jsme ohnuti ke stvofeni (jak jsme se zminili
v pfedchozi kapitole). Bez v€asného uzdraveni ,toto iluzorni ja, jemuz chybi
skute¢na podstata, svymi chorobnymi pocity a pfedstavami roztaci celé paranoidni
a prizracné svéty. Je schopno utkat kolem sebe naprosto odliSnou osobnost. Muz
se citi byt Zenou a obracen¢. Osobnost je vytvafena a postavena na chorobnych
pocitech, které vyvéraji z neskutecného, proto nejsme schopni zit skutecné Zivoty
a zijeme v otroctvi toho, co ve skutecnosti neni. ,,Néco, co vlastné€ neni, na sebe
bere podobu autonomni a nutkavé existence, plné spousty novych chorobnych
pocitd a chti¢a“*', z nich musi byt skute¢na osobnost vysvobozena. Leanne toto
»iluzorni ja* pfirovnava ke zranénym détinskym postojtim naseho nitra vyzadujici
prijeti a tim dosdhnout uzdraveni a sceleni. Ptijetim neskutecné identity by vedla

ke katastrofalnim nasledkim. Touha po lasce, potvrzeni a seberealizaci mlize vést

k ,,,,hledani ztraceného ditéte®, to jest dévcatka Ci chlapecka, jimz ¢lovek byl nebo

230 . o
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snad mohl byt, kdyby nebylo nezdravych okolnosti, které ho potkaly.“**>

Introspekci se snazi spojit se svym nejvnitinéjSim ,,ja“, skrze vzpominky a
navozeni situaci ¢i emoci Stésti, které zazival v détstvi a chce si tyto chvile
podrzet a ztotoznit se s nimi. Leanne, stejné jako Lewis, toto snazeni vidi jako
chybné. ,,.Byt introspektivni samoziejmé znamend odtrhnout zrak od objektu, ze
kterého pochdzi zkuSenost pravé piedstavivosti, a upiit ho na sebe. Védomi
takiikajic hledi do nevédomi a zameénuje stopy Ci pocity, které tu po sobé
zanechala prochazejici Radost, za vlastni zaZitek Radosti.***?

Bith se daval Lewisovi poznavat a pfitahoval si ho k sobé v zablescich
radosti, se kterymi se touZzil spojit, aby ji mohl zazivat stale, snazil se ji ve své
mysli vyvolat znovu a znovu, az upadl do hrozného védomého usili, kterou
zastavil praci nevédomi ¢i srdce, kterou je schopen setkat se s Bohem. Cestou,
kterou se s nim muzeme setkat, je ,,Laska - laska k objektu.“234 Laska ne k nam,
naSemu zranénému ditéti v nés, ale k Bohu, ke zdroji nasi scelené¢ a uzdravené
identity, naseho ,,skute¢né¢ho ja“. ,,,,Dité¢ v nas® mize byt uzdraveno, pfijato a
integrovano do naSi bytosti jako celek. Musime ale zemfit jeho nezdravym
postojim, zemfiit svému iluzornimu ja, protoZe snim nemiizeme zlstavat

. 235
v Kristu.*

Kristus je ten Objekt, ke kterému se méame s laskou ptimknout.
V ném je skryta nase osobnost.

Raniero vidi Ducha jako toho, kdo kfisi, co zahynulo a sceluje nasi dusi svoji
moci. Duchovni obrozovani a kfiSeni mrtvych dusi se uskutectiuje kazdy den.
,» Toto vzkiiSeni ud€luje skrze Ducha svatého Kristus, jenz zemftel, vstal z mrtvych
a povstava k Zivotu v kazdém, kdo Zije hodnym Zivotem.“**®  Skutetné vzk¥iSeni
je véci naprosto vnitini a ,,duchovni“. Duch svaty, ktery v plnosti pifebyval
v Kristové lidstvi a nikdy se od jeho duse neodloucil (ani kdyz se duse odloucila
od téla), vnikl na pokyn Otcovy ville do Kristova bezduchého téla, ozivil je a

¥ r ’ r r r v roor e 23
prevedl do nového byti, které se v Novém zakoné nazyva ,,zivot podle Ducha®. >’

22 Payneova, Leanne: Uzdraveni duse Bozi pritomnosti, s. 26
23 Lewis, C. S.: Zaskocen radosti, s. 145-146
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2.5 Cesta k celistvosti

2.5.1 Celistva imaginace
Pro Leanninu pastoracni praci je dilezitym prvkem k uzdraveni, tedy aby

mohl pfijimat Bozi lasku a nechat se ji uzdravit, pochopeni jak k ndm Bih mluvi.
Bih si pouziva pravou imaginaci (pfedstavivost): ,,Zpusob, kterym ,,vidime* a
,»slySime* to, co je neslySitelné a neviditelné. Patii k ni nase laska k Bohu a to, co

238
« Touto

ziskdvame od Boha a od vseho, co on stvofil a nazval dobrym.
schopnosti mizeme pfijimat to, co je vi¢i nam vnéjsi. Jednd se o imaginativni
prozitek, tedy intuice toho, co je skutecné, ale zaroven transcendentni. Jde o
prozitek pfijimani od Boha v podobé slova, vidéni ¢i naplnéni Bohem. Nebo také
o intuici zjevené absolutni skutec¢nosti, nadpfirozena a ptirody. Jsou doprovazeny

bazni, i1Zzasem, uvédomeénim své stvorenosti.

2.5.2 Imaginace versus introspekce
Misto abychom se vztahovali k tomu, co je nad ndmi, co nés piesahuje a tim

doséahli plnosti zivota, zacindme zkoumat sami sebe, to, co délame, jak se
chovame, co citime. Jsme rozpolceni, stojime vedle sebe a analyzou svého Zivota
ho chceme obhajit rozumnymi argumenty. Introspekce vSak Zivot ni¢i. Tato
rozpolcenost vychdzi, jak jsme jiz zminili, z rozpolcenosti hlavy a srdce. Snazime
se uchopit Zivot rozumem, védomim mySlenim o Zzivoté. Leanne vSak
zaznamenala mnozstvi uzdraveni tehdy, pokud se Clovek prestal soustfedit sim na
sebe. Vyznam svého zivota zacal spatiovat v Bozi lasce, kterd jej milovala diiv,

nez se narodil a vztadhl se k tomu, co jej pfesahuje, co je mimo néj. To jsou dva

2% payneova, Leanne: Uzdravujici pFitomnost, s. 123
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momenty na cesté k celistvosti, k uzdraveni. Pfijmout Bozi lasku a zakotvit v ni
ve vite, v Kristu - pfijmout ukotveni, které dd povstat novému, vySsimu ,,ja“,
zrozenému z Bozi lasky, které je ukotvené v Kristové obéti. ,,Byt schopen
jednoduse byt vyzaduje vnitini ukotveni. Clovék musi mit kontakt se schopnosti
duse véazné kontemplovat. Takova kontemplace je postoj, jenZ ndm umoziuje
zakouset Zivot z prvni ruky.“**’ Pfijmout toto ukotveni, nové stvofeni v Kristu,
které je pln€¢ milovano a piijiméno ne svoji vlastni zasluhou, znamena skutecné
piijmout novy zivot v Kristu a svobodu Bozich déti.

Zit plnym Zivotem neznamena byt aktivisticky s pohledem upfenym do
budoucnosti. Tehdy jsme oddéleni od by#i. Skute¢né byt znamena Zit
v pfitomnosti, skrze splynuti se skutecnou realitou, ne o ni piemyslet. Musime
dosahnout celistvosti mysli s jejimi dvojimi schopnostmi. I velmi rozvinuty
diskursivni rozum smi byt uveden do souladu s intuitivnimi, vnimajicimi
schopnostmi. Tendence k introspekci vyvéra z naseho ,,ohnutého* postoje k sobé
samym. Jsme izolovani od lasky a uvédomujeme si svoji osamocenost. Obracenim
do sebe sama hledame sv¢ ,,ja*“, osobnost, touzime se s ni spojit a dojit potvrzeni
svého zivota. Introspekce muize pramenit ze zranéni, nepfijeti, které vede
k nepfijeti sebe sama az k nendvisti k sobé samému. Anebo jsme neodpustili t€m,
ktefi nds zranili, a nasSe srdce neni schopné byt pln¢ naplnéno Bozi laskou.
Prozivani nasi ,,nehodnosti“ muze vést k nepiijeti odpusténi, nejsme schopni
piijmout naSe ospravedlnéné ,,ja*“. To jsou piekazky, které brani ¢lovéku nabyt
sceleni a uzdraveni.**

Byli jsme stvofeni do vztahu s Laskou, proto jenom v milovani Boha
nachazime sami sebe. ,,Obrysy toho, kym jsme my (naSe vnitini realita a
existence) se stavaji ostfejSimi a jasnéjSimi, jak se otviraji o¢i nasi duse, abychom
spatfovali skute¢nosti lezici mimo nds a radovali se z nich. Laska je cesta - laska
k predmétu (objektu) viic¢i ndm vnéjSimu, tedy nikoli soustfedéni se na sebe sama,

na subjekt.«**!
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Diulezitym bodem na cesté k uzdraveni je vystoupit ze sebe sama jak smérem
k Bohu, tak ke svému bliznimu. Uvédomit si své postaveni jak objektu Bozi lasky,
tak sluzebnika Bozi lasky k druhym lidem. Raniero povazuje Krista za zdroj
lasky, kterd tryska znaSich srdci k bliznimu. Pfeménou hloubky naSich srdci
Kristovou laskou, probih4 prava proména svéta.’*?

Za introspekci stoji touha stat se skuteCnymi, kterou dosahujeme
sjednocenim se skuteCnosti. ,,VSe, co je skuteCné, je inkarnacni. Miluji-li
skutecnost, jsem do ni jakoby vtahovana. Sjednocuji se sni zdravym (nikoli

243 . w1 s
““*> Raniero tomu fika

vlastnickym) zptsobem a skute¢nost do m¢ sestupuje.
pfivabeni, ptitahovani. Laska nas vabi. Jsme pfitahovani tim, co milujeme.**
Milovat Boha znamena praktikovat pravou imaginaci, kdy uz nejsou ,,dvé mysli®,
ale jedna, diskursivni rozum nestoji proti pravé imaginaci, intuitivni slozce, ktera
se spojuje s Bohem skrz lasku. Tehdy vstupujeme do Bozi pfitomnosti a
naslouchame mu. Pfijimame od n¢j slova, kterd nam davaji zivot. Duch si pouziva
modlitbu, Pismo a svatosti. Do jaké miry jim davame misto, je pro Raniera, mirou
ptisobeni Ducha. Déavaji ndm pravé obrazy a pojmy o Bohu, o nds, ziskadvdme
pravé poznani Boha. Dilezity je moment skutecné pfijit celou svoji mysli a
srdcem do Bozi pfitomnosti a ofekavat na jeho slovo, na jeho odpoveéd. Jeho
slovo nas tzv. remytologizuje: ,,Pokud nase dusSe pobyvaji v Pfitomnosti a
naslouchaji, jsou remytologizovany. Slova a obrazy, jez pfichazeji od Boha,
nahrazuji stara, negativni, 1ziva slova a vnitini obrazy, jez maji sviij ptavod ve
svéte, vtéle a vdablu - ve vSem, co zpilisobilo, Ze potiebujeme uzdraveni a

245 o v ’ vow e . v ;o
““" Tak mizeme byt skute¢né sjednoceni s Bohem, protoze ho poznavame

spasu.
takového, jaky skute¢né je a tim poznadvame i sami sebe a druhé lidi.
Tato proména se déje v praktikovani Bozi pfitomnosti skrze tzv. modlitbu

naslouchani.
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2.5.3 Resymbolizace

Jsme mytické bytosti zijici v symbolech a vytvaiime symboly - mluvime.
Svlyj zivot, zivoty druhych lidi a celou realitu vnimame skrze sviij symbolicky
systém, ktery jsme ziskali vychovou, zkuSenosti s matkou, otcem, rodinou, laskou,
dobrotou atd. To znamend, Ze ,symboly nam poméhaji uchopit realitu.«**®
Symbolicky systém urcuje vnimani sebe, druhych a Boha, nase chovani a jednani.
,»Chybi-li zdravy symbolicky systém (celistvi zpisob nahlizeni reality), zaujme
jeho misto né&jaky podiradnéjsi. Pokud odmitneme velké a dobré symbolické
obrazy Boha, vesmiru, otcovstvi, matetstvi, muznosti ¢i Zenskosti nebo pokud tyto
symbolické obrazy v dusi chybi, rozvinou se podifadnéjsi symboly (¢i dokonce
celé symbolické systémy), které zaujmou jejich misto.“**” Skrze tyto pok¥ivené
symboly nahlizime na sebe sama a urcuji nase muzstvi a zenstvi, otcovstvi a
matefstvi atd. Nasemu srdci schézi obrazy vztahu, lasky, krasy, dobroty,
propojenosti, celistvosti.

Leanne touto teorii vysvétluje naptiklad nemoc depresi nebo zmateni
v otazkach sexudlni orientace jako je homosexualita. Uzdraveni spatiuje
v resymbolizaci srdce. Raniero mluvi také o proméné srdce v nové srdce, promené
Cloveka zevnitf. Nové srdce znamena pietvoieni clovéka. Duch vtiskuje do naseho
srdce vie dobré od Otce a Syna.”*® Do naseho srdce je vepsan zakon Kristiv, tedy
schopnost milovat Boha a svého blizniho.* Leanne by fekla, 7e nase srdce je
Bozi laskou resymbolizovano a umoziuje pravé poznavani Boha a sebe sama.
Bozi laska nés ¢ini skute¢nymi. To znamend, Ze jsme jako Jezi§, jsme mu podobni
v poznéani Otce a v plnosti Ducha. Délame to, co délal on. Jezi§ znal Otce, jeho
lasku a dobrotu. On zil laskou a dobrotou, Zil nad&ji.*>® Pro nas je dulezité
pfijmout tyto symboly lasky, dobroty a nadéje a ve spolehnuti se na n¢ zit jako
Jezis, v jistoté, Ze ho Otec nenechd ve sparech smrti. Tak 1 my se médme naplnit

touto myslenkou prazdného hrobu, ,,z ného? zazéfila Bozi laska k lidstvu.«*!
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Kiest'anské symboly nam poméhaji uchopit Realitu: Boha Otce, Boziho Syna a
Cirkve, proto jejich absence znamend nasi prazdnotu. Jejich smrt nasi smrt. Nase
neschopnost najit Boha, vidét ho takového jaky skutecné je, vychazi z naSeho
nezdravého symbolického systému vztahti, které jsme ziskali. ,,Zakladni obrazy
v nitru a smysluplné vztahy navenek nahradila chorobna symbolika.“*** Pokud
jsme nabyli potvrzeni jako muzi a Zeny, nebyl ndm pifedan ,,pocit byti* a ,,pocit
blaha“, které jsou v zdkladu naSi osobni identity, vyplouva tento stav duse na
povrch v chorobné symbolice vyvérajici z nasich srdci a mysli.

Leanne, kterd velmi cCasto pracuje s lidmi trpicimi hlubokou deprivacni
neur6zou, tento jev popisuje napiiklad u homosexudlti. Obrazy jejich fantazii
zjevuji, ze jsou tito muzi oddéleni od své maskulinni identity a pokouseji se s ni
,»Spojit™ skrze homosexualitu. ,,Pfedstavy sexudlniho spojeni sjinym muzem
signalizovaly, Zze mu chybél dulezity krok identifikacniho procesu — totiz takovy
vtah k otci ¢i nékomu, kdo by otce nahrazoval, ktery by mu pomohl objevit vlastni
maskulinitu a ktery by ho potvrdil jakoZto svébytnou osobnost. Obrazy rovnéz
odrazely skutecnost, ze se tento hrozny deficit snazil nahradit Spatnym

253 s Nl x ., ., ,
“*> Takovy ¢lovék se nachazi v tzv. symbolickém zmateni: ,,Obrazy

«254

zpisobem.
mu fikaji pravdu — on si je ale nedokaze spravné vylozit.“”" Zde je nutné chapat
symbolické prostiedky, obrazy, kter¢é mame v srdci a mysli. Néco vyjadiuji
metaforicky, a proto je nemlizeme interpretovat doslovné. Nesmime sméSovat
,snevédomé“ zplsoby poznavani s ,,védomymi“ zplsoby, které jsou vice
kognitivni. ,,Prave to dela ¢lovek, ktery trpi zmatenim v oblasti sexuality ¢i jinymi

emocionalnimi problémy.**>>

Potvrzeni na$i identity jakoZto muzi a Zen muze
zpétné doplnit pouze Bozi moc, kterou Leanne nad takovym c¢lovékem vzyva,
obraci ho ke Kristu a uc¢i ho porozumét chorobné symbolice v jeho zivoté. Modli
se za ngj, aby Buh vlozil do nitra takového Clovéka chybéjici ,,pocit blaha“ a
»pocit byti“. Deficit tohoto pocitu zpisobuje ,sklon vSechno nutkavé

intelektualizovat.” Tento stav je u lidi deprivovanych a postradajicich zdravou
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emocionalitu témétf nevyhnutelny. ,,.Svéd¢i o nevyvazenosti racionalni mysli a
hlubokého nitra. Takovy ¢lovek aktivne mysli, a¢ ho to boli. Jeho raciondlni mysl
je ale oddé€lena od pokojné a tiché schopnosti prosté jen tak byt. Hlubiny srdce
totiz maji doplnovat a vyvazovat schopnost raciondlni mysli tvofit, formovat,
zasvécovat — to vSechno je nahrazovano bolestnym mysSlenim a nekonec¢nou
aktivitou.*“**®

Vychodiskem je remytologizace, ktera nastava skrze tzv. modlitbu
naslouchani, kdy se spojujeme s Bohem skrze modlitbu a cetbu Pisma,
pfivlastiiujeme si zidokiest'anskou pravdu, upindme zrak ke Kristu a jsme v jeho
ptitomnosti. Zde je dilezity moment, kdy se musime zamyslet, s jakym chapanim
pristupujeme k Cetb¢ Pisma a ptfichazime do Bozi Pfitomnosti. ,,Pouhé
intelektualni uchopeni zidokiest'anské reality nestaci. Jinymi slovy, nesta¢i znat
Pismo hlavou. Musime kiestanstvi uchopit i svou ptedstavivosti. Nase srdce a
naSe predstavivost musi byt ponofeny (pokitény) do symbolické pravdy, do
hlubokého poznani, ze veskera skuteCnost je inkarnacni. Nepodafi-li se nam
propojit intelektudlni a imaginativni aspekty kiest'anské pravdy, budeme vydéani
napospas jinym symbolickym systémim.“**’ P¥i &etb& Pisma, jakoZto uloziste
ktestanského symbolického systému, nesmime piehlizet nebo vykladat casti
Pisma bez této imaginativni kategorie naSeho mysSleni, jinak pfijimame
resymbolizovanou Bibli. Pfijali jsme kosmologii, jejimz stfedem neni Buh, ale
Clovek, a tak setrvavame v posunu v mysleni, k némuz doslo v osmnactém stoleti.
»Psychologické a emocionalni uzdraveni na zékladé¢ modlitby je mozné pokud
dojde k zazracné resymbolizaci lidského srdce — k takové resymbolizaci, jez
obnovi biblicky, inkarna¢ni pohled na skute¢nost.“**®

Nepochopeni symbolického mysleni vede k vytvofeni vysoce racionalniho
nabozenského mysleni ,,s intelektudlni vili k moci, jez neni vyvazena hlubokou

moudrosti srdce a laskou...“*’

28 payneova, Leanne: Uzdravujici pritomnost, s. 108
27 payneova, Leanne: Uzdravujici pritomnost, s. 107
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2.5.4 Naslouchajici modlitba
Resymbolizace a remytologizace naseho srdce znamena pfijeti symbold

inkarnacni reality, mytus otevird nase mysleni pro zazrak, odkazuje k realité, ktera
nas presahuje. A prave takové mysleni potfebujeme, abychom mohli vnimat Bozi
pritomnost a jednani v naSich zZivotech. Dva hlavni fundamenty naSeho mysleni
stojici v zédkladu naseho duchovniho, emocionalniho nebo psychologického

uzdraveni jsou:

- Blih neni naSim subjektivnim stavem naSich mysli a tél, nybrz tou
jedinou objektivni skute¢nosti, tudiz sestupuje k nam a mtize vstoupit do jakékoliv
lidské situace a pretvofit ji, vstupuje i do nasich ,,uzavienych a odcizenych mysli a

SVt 260

- Poznani, Ze ,,Blh je absolutn¢ dobry a Ze nas miluje laskou, ktera nas

«261

dokéze radikaln¢ proménit. Touto laskou je stravujici ohen, laska, kterd

stvotila svéty a tvoii nové svéty nasich bytosti.

Bih je dobry a milujici, a kdyz k nému pozvedame svoji tvar, jeho dobrota a
laska proudi do naSich srdci — to je zakladni inkarna¢ni symbolika vedouci
k uzdraveni naSich dusi. Jakmile zacneme spravné vnimat Boha Otce, zacne
k nam proudit potvrzujici Otcova laska. Raniero se zabyva nasi pfedstavou Boha a
zdiraziiuje, ze Buh je laska, proto je nutné prosazovat lasku a ne zakon: ,Je
dilezité, s jakou predstavou Boha Zije kiestansky lid, jak se na Boha diva: jestli
s bazlivym a ziStnym pohledem otroka, nebo se synovskym pohledem plnym

divéry.© > Leanne také povazuje jako zaklad vsi existence lasku, ne zakon.
2
Poznanim Boha Otce a Kristovi lasky k nam jsme uzdraveni. Leanne nas vede do

pfitomnosti Bozi, kde nabyvdme tohoto poznéni. ,,.Duse takového c¢lovéka pak

20 payneova, Leanne: Uzdravujici pritomnost, s. 97
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zacne vidét a symbolizovat Boha spravné a biblicky Bih se stava jeho nebo jeji

«263

silou a tvrzi. Raniero vidi v neznalosti Otce pfi¢inu nasich tizkosti a strachti:

sJestlize je Otec na vSech trovnich, hmotné i duchovni, ,,poslednim kofenem
byti, pak se bez ného musime citit ,,vykofen&ni«.«***

Raniero nds vyzyva, abychom se zahled¢li na Bozi lasku k nam podle slov
apostola Pavla: ,,slavné vitézime moci toho, ktery si nas zamiloval...“ (Rim 8,37-
39) Ve svétle jeho vitézné lasky mame ,,pozorovat beh naseho Zivota a vynaSet na
jeho povrch obavy, které se vném zahnizd’uji, smutky, hrozby, komplexy,
télesnou nebo moralni vadu, kterd ndm brani, abychom se klidné pfijali, a vS§echno
vystavili svétlu myslenky, e Biih nas miluje.“**> A pravé to je pfesné to, o co
Leanne jde. ,,VynaSet” v modlitb¢ Bohu obsah svych srdci a myslenek. Tehdy se
d¢je zazrak. Motlitba a vira je milost, skrze kterou proudi Bozi moc k uzdravovani
a k &inéni zazrakd. >

Leanne vede véfici k tomu, aby co nejdiive zacali praktikovat tzv. modlitbu
naslouchani, protoze vede k dvéma vyznamnym udélostem v zivoté véficiho:
k pfijeti sebe sama a zaroven je to prvni krok k tzv. chozeni Duchem. Piijeti sebe
sama neznamena sobeckou sebelasku ani introspekci, nybrz pfijeti vykoupeného
,J&%, misto stvofené Duchem, kde pfebyva Kristus v nas, ktery vold nasimi usty,
jak Raniero vystizné popsal: ,,Mohu tedy s virou predstoupit pted Otce se slovy:
,OtCe, podive] se ted’ na mne, pohlédni na mne, protoze ted’ jsem ja tvij Jezis!
Jeho spravedlnost je nade mnou; on ,,mé& od¢l rouchem spasy, zahalil mé rouchem
spravedlnosti“ (Iz 61,10). ProtoZze Kristus ,,vzal na sebe mé hiichy“, ja jsem
oblékl jeho svatost. Oblekl jsem se v Krista!* At se Bih znovu raduje ve svém
stvofeni!“*” Je to jistota vykoupeného a ospravedlnéného nového ,ja«, plnd
piijatétho Bohem, milovaného, pro néjz neni zddného odsouzeni. Sebepfijeti je
postoj hiisnika, ktery vi, ze mu Buh odpustil. Vyvéra z poznéani svého htichu, ale

zaroven piijiméd odpusSténi. Negativni mySlenky a vina mohou pochazet ze

23 payneova, Leanne: Uzdravujici pFitomnost, s. 99
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vzpoury a z pychy, ne z viny. Proto je dileZité¢ poznat sebe jako hiiSnika a uvidét
Bozi spravedlnost, ale zaroven odpustit a pfijmout odpusténi. Tuto skutecnost
vyjadiuje Raniero slovy: ,,Duch svaty, ohromny prst Bozi, se dotyka naSeho srdce
— naSeho svédomi — v mist¢, které zna jen on, a otevird je svétlu pravdy. Tehdy
hiisSnik dochdzi k novému ,poznani sebe sama: ,Doznavdm se ke svym
nevérnostem...Blh je uznan ,,spravedlivych®; ¢lovék se na vSechny formy utrpeni
zaCind divat jinyma ocima, nikoli jako na zpiisobené Bohem, nybrz hiichem
Cloveéka. Buh je zbaven viny za zlo, je prohlaSen nevinnym; jeho laska i milost

cc e 268

jsou v bezpeci. Je osvobozena pravda, ktera byla ,,vézném nespravedlnosti®.

V pokani Biith zacne ¢lovéka hajit pred tim, z ¢eho ho vini jeho vlastni srdce.

2.5.4.1 Realita kitu

Cilem tohoto procesu je stat se ,,novym stvoifenim®. Dosahujeme reality kitu,
proto modlitba za uzdraveni je soucasti kitu. Odhazujeme stary Spinavy Sat a
oblékame Krista. Jedna se o oblast viille, kterou se rozhodujeme pro Boha nebo
proti Bohu. Raniero povazuje vuli za oblast, prostfednictvim které muze htich
v nasem zivot¢ vladnout. Blih nas vede hloubé&ji nez k pouhému ptitakani. Pokud
mame obléci Kristovu identitu, musime piijmout jeho rozhodnuti Cinit vali
Otcovu, rozhodnout se poslouchat Otce az na smrt. Jde o hlubokou proménu
srdce, Bozi vile se stava nasi vili, tim se vyddvame mocnému ptsobeni Kristove
moci. Toto rozhodnuti je predpokladem k tspé$né modlitbé za uzdraveni.

Raniero tuto realitu kitu ukazuje na JeziSovi: ,,Jezi§ opravdu zemiel z lasky
k nam, ale pravé tim poslechl Otce.“*® Sdilet Otcovu vili, pfijmout ji za svou,
znamena zemfit svévolnému, hiisSnému ja, své pfirozenosti a pfijmout Kristovu
prirozenost, piirozenost lasky. Je to vydat se na tizkou trnitou cestu, kdy v bolesti
odkladame svévolné ja. Podle Raniera ,,...pro JeziSe nebylo uposlechnuti snadné,
ale naopak tak tézké, jak si to jen dokdZeme predstavit; stalo ho krvavy pot,

protoze Bozi Syn uposlechl ,,podle lidské ptirozenosti®. Tak dokonalou posluSnost

268 Cantalamessa, Raniero: Zivot pod viddou Kristovou, s. 106
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musel realizovat s nasi lidskou vuli. Jako ¢lovék musel dosdhnout posluSnosti,

jaké je schopen Bith.«*"

Podtizeni nasi ville Bozi vili je nutné k vypotadani se
s konkrétnimi htichy, =zavislostmi apod. vnaSem zivoté branici piijmout
uzdraveni. Leanne mluvi o ,,aktivaci vule® a ,,uzdraveni vile“ nebo dokonce o
,»obnové vile“. Vile miize byt v zajeti, nerozvinutd ¢i zakrné€la a je potfeba se
nejprve modlit za jeji svobodu, posileni ¢i obnovu. Raniero se modli, aby byl
v jeho nitru obnoven duch vytrvalosti a upevnéna velkodusSnost.

Pro Leanne je vile potifebna ke skoncovani s hiichem. Jak v modlitbé, tak ve
kitu jde o nasi viili.””! Jsme to my, kdo oblékdme Krista, kdo odhazujeme stary
Sat. ,,My zabijime chti¢, my odhazujeme necist¢ a nesvaté, my oblékame
nové...konkrétné a jmenovité vyzname tu véc jako hiich a pak ji zabijeme.
Odhodime ji jako poskvrnény odév...My sami zabijeme to, co nam brani obléci

272 .
«272 Raniero

Krista. A pak praktikujeme Pfitomnost a Krista skutecné oblékneme.
také mluvi prichdzeni do Bozi pfitomnosti a o naSem ,,dost!* hfichu, povazovat se
za mrtvé hiichu. Jde o nase nejupifimnéjsi a nejneodvolatelnéjsi rozhodnuti, ze se

htichu jiz nedopustime.

2.5.4.2 Premyslime s Bohem

Uvédoménim si svého postaveni v Kristu mohu pied Boha ptedstoupit se
svou potfebou emociondlni, citici stranky své bytosti nesouci negativni, zkreslené
myslenky o sobé samych a o druhych: ,, Ty neignorujeme ani nepopirame; co
nejkonkrétnéji si je zapiSeme, stejné jako to délame se svymi hiichy, a fekneme
Bohu: ,,Podivej se na tohle. Ja to nechci, vezmi to ode mne.“ Nazveme své
zkomolené uvazovani jeho pravym jménem. Pak je nahradime spravnym
uvazovanim — myslenkami, které jsou plné svétla, a postoji, které jsou v souladu

s pravdou a s tim, jak se v&ci skute¢nd maji.«*”

2% Cantalamessa, Raniero: Zivot pod viddou Kristovou, s. 98
> Payneova, Leanne: Uzdravujici pritomnost, s. 80
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V tomto procesu vymeéiujeme staré negativni postoje za pozitivni. Tykéa se to
oblasti mysli, kterd ma svoji moc v zivoté véficiho. Clovék je pravé takovy, jak
smysli ve svém srdci. Bih nas vyzyva, abychom pifemysleli s nim: ,,Pojd'te,
uvazujme spole¢né, pravi Hospodin.” A zde se dostavame k samotnému jadru a
cili modlitby, podle Leanne, kazdé modlitby. Jak soukromé, tak pfimluvné za
uzdraveni druhého. ,,Budeme uvazovat pozitivn€, to ano, se v§i virou a nadéji,
které¢ jsou nam dany v Kristu, ale zaroven budeme o vSech zélezitostech svého
Zivota uvazovat spole¢né s Bohem.“*’* Biih nas svym Duchem uschopnil slyset
jeho hlas. Tento dar mame zacit pouzivat, praktikovat. SlySet Bozi hlas se u¢ime
v modlitbé naslouchéni. Davame Bohu prostor k mluveni, o¢ekavame na jeho
slovo. ,,Kdyz se pak nauc¢ime slySet Bozi hlas, pfijmeme od n¢j pravdivé slovo a
své staré chorobné negace nahradime pozitivnim slovem, které nam stale posila.
Pro Raniera je pramenem modlitby pfitomnost Kristova Ducha v nas, ozivuje
v nas modlitbu a povoldva k zivotu naSe chvaly, ale také modlitbu spontanni i
liturgickou. Modlitbé liturgické dava povstat na prvnim miste: ,,ponévadz kdyz se
modlime spontann¢, vlastnimi slovy, Duch pfijima naSi modlitbu za svou, ale
kdyz se modlime slovy bible nebo liturgie, pfijimdme za svou modlitbu Ducha, a
to je jist&jsi.«*"

Pti naslouchani Jezi§ ptichazi, postavi se do stfedu naSeho mysleni, naSich
srdci. Osviti je a pak vyslovi uzdravujici slovo. Pokud jeho slovo piijmeme, naSe
srdce ,,se vymani ze vSech dalSich hlast, které se ho snazi opanovat — z hlast
svéta, t&la a d’abla.“?’® Ziskavame nové srdce, nade dvé mysli jsou posvéceny,

také smyslové a emocionalni schopnosti, viile, intuice a téla. Jsme sceleni.

Zavér
Cilem mé diplomové prace bylo pojednat o ptrebyvani Krista v nds a o jeho

uzdravujici moci. Vychodiskem mi bylo biblické starozdkonni a novozakonni

" Payneova, Leanne: Uzdraveni duse Bozi pFitomnosti, s. 55
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chdpéani, konkrétné v evangeliich a u apoStola Pavla. Ddle jsem pojednala a
zéroven ucinila porovnani dvou teologickych koncepci zabyvajicich se Bozi
pritomnosti v nas a vyznamu této skutecnosti pro nas zivot.

V biblické casti jsem zjistila o naSem vztahu s Bohem, ze Stary zékon vidi
blizkost ¢lovéka s Bohem v hebrejském vyrazu ruach. Pocatek naSeho vztahu
s Bohem spatfujeme v knize Genesis. Je charakterizovan duchovni jednotou
Cloveéka s Bohem, kterd je dana stvorenim, jak je popsano v Gen 2,7: ,,I vytvoril
Hospodin Bitih ¢lovéka, prach ze zemé, a vdechl mu v chiipi dech zivota. Tak se
stal Clovek dusi zivou.”“ Pied hfichem byl ¢lovék télesné i duchovné zivy,
v dokonalém spojeni s Bohem. Tento stav v sobé zahrnoval jistotu, bezpec¢i a
sounalezitost s Bohem a s lidmi. AvSak hiichem je zapuzen od Bozi tvafe a tim
duchovné umira, rozhodl se, byt sam sobé bohem, zit bez Boha. Jeho srdce se
otevielo pro jiné vlivy, které nepochdzi od Boha. Vyhnani z raje je zivot bez Bozi
pfitomnosti, Zivot v duchovni smrti, proto Zalmista vyznava: ,,Sesilas svij dech a
jsou znovustvoreni.“ Z 104,30

Stary zakon mluvi o potfeb¢ ,,uzdraveni®. Pouziva hebrejské slovo ,,rapa®. Je
uZito ve vyznamu uzdraveni t&la, ale také uzdraveni srdce ve smifeni s Bohem.””’
Nové srdce dostaneme naSim ,,obracenim®, vloZzenim nového ducha do nitra,
vlozenim zékona, jeho vepsanim do srdce. Duch a srdce bude pfetvofeno novym
duchem.

V evangeliich jsme obraceni k osobé Krista, jde o nase duchovni uzdraveni,
uzdraveni naseho duchovniho zraku. Virou v JeziSovo boZstvi se stdvame soucasti
skute¢ného Boziho lidu a pfichdzime do Bozi ptfitomnosti.

Apostol Pavel ndm zjevuje Krista, dokonaly obraz Bozi, kterého mame
obléci. Jsme zvani mit ,,zralé lidstvi® jako On. Jsme povolani mit jeho identitu,
vyznacujici se chozenim v plnosti Ducha. Pavel uziva tecky vyraz pneuma —
duch, ktery navazuje na starozdkonni chapani vyrazu ruach. N&§ duch virou
piijimé Boziho Ducha, ktery je Duch Kristiiv. Virou v Kristovu lasku ziskavame
nov¢ srdce. Je do nas inkarnovan Kristus a vyznavame spolu s apostolem Pavlem:

»Neziji uz ja, ale zije ve mn¢ Kristus.“ Na této tzv. inkarnaéni realité Krista v nas

" Brown, F.: Hebrew and English Lexicon of the Old Testament, s. 951
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stoji teologicka koncepce americké teolozky Leanne Payneové, které se podafilo
znovuobjevit hluboky piinos Lewisovy teologie a jeho svétonazoru a interpretovat
jeho celozivotni dilo dneSnim kiestanim zpiisobem tak naléhavym a aktudlnim,
jak jen sama tato zvest miize byt.

Lewisovo pochopeni reality”* se pro nas muze stat opravdovym duchovnim
procitnutim a objevenim svéta, o kterém jsme diive nevédeli nebo védéli, ale
nedovedli jej jakymkoliv zpisobem uchopit, natoz popsat tak smyslupln¢ a
dovedné jako C. S. Lewis sam. Jak fika autorka: Byl to Lewis, ktery se svym
dilem trefil do cerného, kdyz tikd, ze dnes$ni teologie a kiestané obecné
nedocenuji pfimého poznani nadpfirozena. Nedoceniujeme fakt, ze se Bith muze
¢loveku dat poznat ve své pritomnosti. ,,Sedime uprostied ohromnych skute¢nosti
a studujeme je, aniz bychom je n¢jak konkrétnéji tusili nebo s nimi méli jakoukoli
jednoznagnou zkusenost, a pfitom si od nich udrzujeme dikladny odstup.“*"

Leanne pfevzala Lewisovu ,transpozici®, totiz moc vyS$siho sestoupit a
piebyvat v niz§im. Tvrdi, ze lidé potiebuji obnovit schopnost piijimat pravou
imaginaci, kterd je takovym praktickym piikladem transpozice. Pro pastoraci
Leanne Payneové a vibec pro jeji teologii je stézejni spravné pochopeni
Lewisovy inkarnacni reality. Lewistv ,,Bios a Zoe* se od sebe 1isi svou formou
existence asi tak, jakoby kamenna socha obzivla. Ostatné tento obraz Lewis
nadherné ilustroval v Letopisech Narnie. Duchovni zivot, ta realnéjsi existence, je
zivot veécny, ktery je obsazen v Bohu. Velice podobnym zplisobem na tuto
skute¢nost nahliZi i Oswald Chambers. ,,Clovék, ktery by dostal misto Biosu Zoe,
by prosel asi takovou proménou, jako socha, kterd by se z tesaného kamene stala
skutecnym clovékem.

Vychozim bodem celé Leanniny koncepce je praktikovani Bozi pfitomnosti,
to pfedpokladd spravné chéapani inkarnaéni reality, pfi¢emz osou obou téchto

fundamentii je remytologizace a resymbolizace, tj. znovuziskani zidovsko-

7 Mam na mysli Lewistiv koncept transpozice a celou teorii o inkarnaéni realité

" Payneova, Leanne: Skutecny a pritomny, s. 15

B0 ¢, S. Lewis se ve svém dile ,,K jadru kiestanstvi® zamysli nad duchovnim zivotem a
zivotem biologickym, pficemz oznacuje zivot duchovni jako zoe a biologickou existenci
jako bios.

83



ktestanského svétondzoru. Jako déti materialismu se potfebujeme naucit
praktikovat pfitomnost Boha. Praktikovani Bozi pfitomnosti zni mozna pro mnohé
kiestany divhym zplsobem. Avsak praktikovani Jeho pfitomnosti je prosté jen
ukaznéné poslechnuti a napliiovani vyzev apoStola Pavla: ,nehledime k
viditelnému, nybrz k neviditelnému. Viditelné je docasné, neviditelné vsSak

veEné.«28!

Pravé proto, ze je nam duchovni svét tak vzdalen, diky naSim
materialistickym axiomiim, musime se naucit tento svét vnimat.

Kdyz hovoii o ,,duchovnim* nemé na mysli néco ne-t€lesného, ale néco, co
je ve skutecnosti mnohem redlnéjsi nez realita, kterou dokdZzeme vnimat svymi
peti smysly. Hmota a duch nemusi byt nutn€ v rozporu, jak tomu je u Platonského
dualismu. Raniero také definuje tento problém, ktery se ustalil v myslich moderni
evropské kultury. Duchovni svét vnimdme jako ,,néco vzdaleného od lidské
zkuSenosti, skute¢nost abstraktni a nepostizitelnou. Obvykle je protiklad mezi
duchem a hmotou, mezi duchem a déjinami. Kdezto v Pismu svatém je piesny
opak.«?*?

Lidstvi byva &asto zredukovano jen na biologickou trovei. Clovék se stal
hlavné pfedmétem biologie a chemie, tedy empirie a smyslového poznani. Je to v
dasledku toho, ze pravda Somatu, tedy hmoty, je uznana jako jedina existujici.
Ovsem jak fika Payneova: ,Jenze vedle pfirozené pravdy existuji jesté dalsi dva
druhy pravdy, které Lewis oznaCuje pojmy pravda nadprirozend a pravda
absolutniho byti — byti, které je nadptirozené vzhledem k jakékoliv, ke kazdé
283

prirode. Urcujici trichotomii, z niZ tyto pravdy prameni, jsou: Soma, psyché a

prneuma, z nichz se dnes uznava pouze ta prva. Pro Lewise, stejné jako pro

284

apostola Pavla,”™" je tento popis Clovéka urCujici, proto v pojeti ¢lovéka ma

prvenstvi ducha velky vyznam. Lidsky duch reaguje na Boziho Ducha

285
)

(pneuma a jeho dotekem se stavame ,,novym clovékem®, formuje se v nés

12, Kor 4,18b
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Kristus. Pro Lewise je psyché raciondlni duse (mysl, védomi a podvédomi, vile,
city a pocity, pfedstavivost a intuice) a zivo€isna duse (instinkty a smysly.)

Raniero ptevzal Aristotelovo pojeti Cloveéka slozeného ze tii Casti, z nichz
nesmrtelnym ¢i duchovnim prvkem je mys/, princip intelektualniho zivota. Psyché
oznacuje zivocisnou dusi, Cili smyslovy a potravni zivot a nakonec soma je
materidlni princip ¢lovéka. Cilem je: byt osvicen v mysli Duchem, tj. poznat vse,
co nam Buh daroval. Zakladni piekazkou je prirozeny clovek, ktery se ,,fidi svymi
instinkty, mySlenkami a touhami“ namisto ,,svéty zjevené¢ v mysli Duchem®.
Takovy ¢lovék nema Bozi myslenky a je potieba se odistit.”*® Té&lesné myslenky
jsou produktem télesnych vasni, proto je potieba dusi odpoutat od téla tthnoucimu
k hmoté branici dusi nahlédnout pravdu. Mira cistoty znamend miru poznani
Boha. ,,Intelekt sam o sob¢ tihne k Bohu a pfirozené¢ smétuje k pravdé. Avsak télo
tahne mysl k zemi, a proto je ze vSeho nejdiive tfeba ,,pfekonat télesné touhy* a
otistit se od nich.«*’

Pro Leanne je praktikovani Bozi pfitomnosti zcela nezbytné pro praktikovani
zivého kiestanstvi. Neni mozné mit s Bohem hluboky, opravdovy vztah,
nepraktikujeme-li Bozi pfitomnost. Je to vlastné naplnénim biblickych vyzev:
,»bez ustani se modlete. To neni mozné jinak, neZ za neustalého ptiznavani Bohu
jeho pfitomnost, i kdyz ji tfeba zjevné nemusime viibec prozivat. K praktikovani
Bozi piitomnosti je tieba uréitého volniho Gsili. Zit a jednat ve vife, Ze zde Bith
skutecné je, vyzaduje naSi ukdznénost, protoze ¢lovék Boha nemusi vnimat na
emocionalni Grovni a na to, aby Boha mohl vnimat intuitivné ¢i imaginativné,
potiebuje trénink. Je dilezité rozpoznavat Bozi pfitomnost u nds a v nas ve vife,
soustiedénim mysli na Boha, ale v duvére: ,,Praktikovat Pritomnost jednodusSe
znamend ukaznéné si v mysli pfipominat, ze Blih je s nami. Kdyz v tom jsme
disledni, d&je se zazrak: vidime skrze viru. Zatindme vidét o¢ima svého srdce.*™
Je zde ,,se mnou a s nami“, protoze to zaslibil, otevird nas vnitini zrak. Pro
Raniera je vira také dilezitd, spojujeme se skrze ni stélem zmrtvychvstalého

Péna, které je Iékem na nasi nemoc nachylnosti k hmot¢ a t€liim. Pouze ve spojeni
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s jeho télem jsme uzdraveni, a to ,,imyslem prostfednictvim viry*, ale ,,redln¢
v eucharistii“. Raniero zde pouziva dulezité¢ slovicko ,redln€“, které zazniva
v teologii Leanne. Stavame se skuteCnymi, protoze Buh vlil do naSeho srdce ne
pouze cit, ale samu skutecnost. ,,Je to doslova Bozi laska, laska jsouci v Bohu,
sam ohefi Zhouci v Trojici, na némz je nam déna u&ast ,,postavenim piibytku«.?*’
Laska je sama bozska pfirozenost, kterd se stava i na$i pfirozenosti v Kristu.
,Vefime-li, vlastnime uZ nyni to, co ndm na vécnosti bude patfit viditelné¢ a
v plnosti - Bozi lasku.“**® Mit Bozi piirozenost, ktera je jedinou skute¢nosti,
znamena skutecné byr.

Oba teologové dosahuji inkarnacni reality v pohledu upfeném na Kristiv
kiiz. Duch vychazi z kiize a naplnuje srdce véticiho. Jsme povolani byt jako Jezis,
chodit v plnosti Ducha a zit v moci jeho vzkiiSeni. Leanne fesSi prozitek Bozi
piitomnosti, ktery neni to samé jako emociondlni prozitek. Dochézi k identifikaci
tzv. velkého schizmatu hlavy a srdce, rozumu a intuitivni schopnosti ¢lovéka
vnimat Skute¢nost. Tato roztrzka je spojend se ztrdtou smyslu pro inkarnacni
realitu a ma za nasledek piecenéni rozumového mysleni na tkor intuitivniho,
pravé imaginaci. Je to oblast srdce, kterd se spojuje s Bohem virou a laskou. Pro
Raniera je ucinit s Duchem zkuSenost dulezitéjsSi nez néco pochopit nebo
vysvétlit.

Zakladem k uzdraveni pro Leanne Payneovou je to, co apostol Pavel nazyva
,vhitinim ¢lovékem®. Je to misto setkani Boha s ¢lovékem, stfed, v kterém je
zakotven a z kterého vychazi. V Bozi pfitomnosti odhaluje své skute¢né ,,ja*, Bih
posild svého Ducha do naseho ducha a vnaSem nitru je formovan Kristus.
Z vlastni zkuSenosti porozumét Duchu svatému znamena poznat konecnou realitu,
poznat Ducha znamena sjednotit se s nim — ,,tim, ze mezi Bohem a Clovékem
vznikne osobni vztah®, ktery zac¢iné setkdnim s Bohem a rozviji se ke sjednoceni a
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spoleCenstvi s Bohem.” Raniero nazyva tento vztah, mezi dusi a Duchem

svatym, intimnim. ,,...intimni vztah s Bohem znamena Boha v nds a nas v Bohu, a
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vysvétlit, ale ,,mit s nim zkugenost. TotéZ plati o Duchu stvofiteli.“*”

Neschopnost
vnimat ,,Neviditelnou skutecnost“ je podle Payneové zdkladni piekazkou
k ,,praktikovéani Pfitomnosti“ tedy Zivotu v Bozi pfitomnosti.

Raniero definuje podle Augustina hlavni lidsky htich. Je jim opusténi Boha a
obrat k sobé¢ samému. Napiimeny Clovék smeétfujici vzhiru k Bohu se obrati,
,,ohne“ doli, k sobé samému a stava se ,,zvrécenym“.294 Podle Leanne Adam a
Eva pozvedali svou tvai k Bohu, zaujimali vertikélni postoj a piijimali od né&j
radost, silu, samo své byti. Jakmile piestali zamétovat ,,kazdou stranku svého byti
na Stvofitele, ztratili svou neporusenost a onemocnéli na duchu, ktery tvofi
nejvlastnéjsi ,,ja* ¢loveéka; na dusi, kterd predstavuje mysl, viili a emoce; na téle a
ve viech vztazich.“**> Ve vertiklnim postoji jsme schopni slySet BoZi slovo.
Slyset a schopnost mluvit je to, co nas predurcuje jako Bozi obrazy ke komunikaci
s Bohem. Biih stvofil svéty svym slovem, jeho slovo je zdroj naseho Zivota, proto
je tak dulezité slySet pouze Bozi slovo pro nas zivot. Pouze s pohledem upfenym
na Krista mizeme slySet Bozi slovo. ,,V Bozi pfitomnosti pfedstupujeme pied
toho, jehoz slovem byly stvofeny svéty. A on ma zalibeni v tvoieni novych svéti
byti ptimo v nasich dusich.

Jsme mytické bytosti zijici v symbolech a vytvarfime symboly - mluvime.
Svij zivot, zivoty druhych lidi a celou realitu vnimame skrze sviij symbolicky
systém, ktery jsme ziskali vychovou, zkusSenosti s matkou, otcem, rodinou, laskou,
dobrotou atd. To znamend, e ,symboly niam pomahaji uchopit realitu.“**®
Symbolicky systém urcuje vnimani sebe, druhych a Boha, nase chovani a jednani.
,,Chybi-li zdravy symbolicky systém (celistvy zplsob nahlizeni reality), zaujme
jeho misto n¢jaky podradné€jsi. Pokud odmitneme velké a dobré symbolické
obrazy Boha, vesmiru, otcovstvi, matefstvi, muznosti ¢i Zenskosti nebo pokud tyto

symbolické obrazy v dusi chybi, rozvinou se podiadnéjsi symboly (¢i dokonce
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celé symbolické systémy), které zaujmou jejich misto.“*’ Skrze tyto pok¥ivené
symboly nahlizime na sebe sama a urCuji naSe muzstvi a Zenstvi, matef'stvi a
otcovstvi, atd. NaSemu srdci schazi obrazy vztahu, lasky, krasy, dobroty,
propojenosti, celistvosti. Leanne touto teorii vysvétluje naptiklad nemoc depresi
nebo zmateni v otazkach sexudlni orientace jako je homosexualita. Uzdraveni
spatfuje v resymbolizaci srdce. Raniero mluvi také o proméné srdce v nové srdce,
proméné ¢lovéka zevniti. Nové srdce znamena pietvoreni ¢loveka. Duch vtiskuje
do naseho srdce vie dobré od Otce a Syna.””® Resymbolizace a remytologizace
naseho srdce znamena piijeti symbold inkarnacni reality, mytus otevird naSe
mysleni pro zézrak, odkazuje k realité, kterd nas presahuje. A pravé takové
mysleni potfebujeme, abychom mohli vnimat Bozi pfitomnost a jednani v nasich
Zivotech.

Bih je dobry a milujici, a kdyz k nému pozvedame svoji tvar, jeho dobrota a
laska proudi do naSich srdci — to je zakladni inkarna¢ni symbolika vedouci
k uzdraveni naSich dusi. Jakmile zacneme spravné vnimat Boha Otce, zacne
k nam proudit potvrzujici Otcova laska.

K proméné a uzdraveni naseho nitra dochazi v tzv. modlitb¢ naslouchéni.
,»Vynaset“ v modlitbé¢ Bohu obsah svych srdci a myslenek. Tehdy se déje zazrak.
Motlitba a vira je milost, skrze kterou proudi Bozi moc k uzdravovani a k ¢inéni
zézrak(.”” Leanne vede véfici k tomu, aby co nejdiive zacali praktikovat tzv.
modlitbu naslouchani, protoze vede k dvéma vyznamnym uddlostem v zivoté
véticiho: k pfijeti sebe sama a zaroven je to prvni krok k chozeni Duchem.
Poznanim Boha Otce a Kristovy lasky k ndm jsme uzdraveni. Leanne nés vede do
pritomnosti Bozi, kde nabyvadme tohoto poznani. ,,DuSe takového Clovéka pak
za¢ne vidét a symbolizovat Boha spravné a biblicky Buh se stava jeho nebo jeji
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silou a tvrzi. Dosahujeme toho skrze tzv. naslouchajici modlitbu, kdy

oc¢ekavame na Bozi slovo pro nas Zivot ve vite, Ze Bih bude mluvit.
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Myslim si, Zze Leanne Payneovd a Raniero Cantalamessa stavi na jiné
antropologii. Leanne urcujici slozku clovéka spatiuje Vduchu, kdezto Raniero
v rozumovém mysleni. Intelekt je pro n¢j to, co nas poji s Bohem a proto
potiebujeme osviceni mysli Duchem. Leanne integruje psychologii s teologii na
filosofickém pozadi. Koncepce Raniera je teologickd a proto nezasahuje tolik do
psychologického uzdraveni ¢lovéka. Nicméné se Casto zmifiuje o propojenosti
duchovniho uzdraveni s psychologickou i télesnou strankou clovéka.

Hlavni myslenka, ktera provazi Leanne na cesté k uzdraveni je ucinit ndm
srozumitelné jak vstupovat do Bozi pfitomnosti a jaké schopnosti nam dané
Bohem mame vyuzit. Jak uz jsme si fekli vySe, uzdraveni ve Starém i v Novém
zakoné se tyka obnovy srdce, které je sidlem emoci a mysSleni. Leanne se k tomuto
mistu v naSem nitru vraci a vyzdvihuje jeho vyznam pro nas kiestansky zivot.
Potiebujeme propojit mysleni rozumu a s mysSlenim srdce. Jednd se o intuitivni
mysleni zprostiedkovéavajici ndm zkuSenostni poznani. Spolupraci obou mysli
dochazime pravého poznéani Boha, jeho pfitomnosti a nachdzime sceleni.

Oba teologové piisuzuji zivotu v Bozi pfitomnosti nepopiratelnou dualezitost,
kterda vSak u Raniera stoji vice na svatostném zivoté véticiho. Cirkev, jako télo
Kristovo, a svatosti vlévaji do jeho nitra BoZzi pfitomnost, je to realita, kterou
mame chopit virou a uvést ji do praxe. Leanne mluvi také o dulezitosti
svatostného Zzivota v cirkvi, ale je to spiSe symbol, ktery nas odkazuje k realité
Bozi ptritomnosti v nds skrze viru, modlitbu a ¢etbu Pisma, v osobnim vztahu
s Bohem. Pro Raniera je osobni vztah s Bohem a uvédoméni pfitomnosti Ducha
v nas zasadni a dllezitd, nicméné zde spatiuji urcity rozdil.

| pies tyto rozdily, dochéazeji ke stejnému zjiSténi potieby osobnich letnic,

prozitku a védomi Bozi blizkosti piisobici svoji uzdravujici moci v nés.
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