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UvoD

Knihy zabyvajici se filosofii a ndbozenstvim stalgopedi mého zajmu. A
jsemcetla knihy Keg’anskych mystik, hinduistickych a buddhistickych auiioti
knihy filosofické, stale jsem hledala to jedinéspiraci, povzneseni. Nehledala
jsem ani tak rozdily, jako spiSe to, co vSechng Btitory spojuje - povzneseni
lidské duSe k &emu wE¢nému, nerdinnému, absolutnimu.

Hed rekolika lety jsem se seznamila sfilosofii OmraamaikiMéla
Aivanhova, tehdy je§tzadna z jeho knih ¥#eském jazyce nevysla. Ve Francii,
kde tento pvodem bulharsky pedagog a filosof Zil, vySly oduadk937 desitky
titula, stejré jako i v dalSich sstovych jazycich. On sam zZadnou ze svych knih
nenapsal, vSechny jsou sepsané na zékisetinasek, které daval bezmala 50 let
ve Francii, ale také v Anglii, Svycarsku, Norskwé8sku, Kanatl Spojenych
statech, Indii a dalSich zemich.

Tohoto autora jsem pro svou diplomovou praci vigbiaraw proto, Ze jeho
mysSlenky nejsou v nasSi zemi jgs&tnamé a také proto, Ze Kristové@eni se
prolina celym jeho dilem, mohl by tak vnést do arbch témat nové stlo. Jeho
piistup a pohled je zcela originalni. Témata, kteedn do této prace vybrala jsou
jen zlomkem v mnozZstvi toh@emu se ve svychiednaskéach anoval. Krong
Kristova weni se Omaraam Mikhaél Aivanhov ve svych knihadfikdomnohych
témat z oblasti filosofie, naboZenstvi a psychaoditend& sam uvidi, Ze
v uritych mysSlenkadch se s dogmatikou katolické cirkwaezchazi, nicméh
v mnohém se shoduje. Aivanhov se nezabyval higipricaspektem Zivota JeziSe
Krista, a proto i Evangelia vystluje ve smyslu symbolickém a duchovnim
a profijcuje jim novy rozngr.

Dnesni doba ma rada slozitiy a pokud je &aky autor nesrozumitelny ve
své myslence, lidé jsou toho mM, Ze jsou jeho mySlenky hluboké.
U Aivanhova je tomu naopak, jehdepnasky jsou velice srozumitelné, jasné a
piesto velmi hluboké. Sarfikal, Ze jeho teni mohou pochopit i miminka. Jak
piSe americky filosof a religionista Georg FeueansteKdyz jdeme do hloubky
Aivanhovovych pednasSek, stdvame se pokgsimi pred ohromnou hloubkou



jeho chapani. Kdyz pozofmasledujeme jeho mySlenku a pomalu objevujeme jeji
hloubku a krasu, jsme ji deni a reméneni.**

Je &Zké Aivanhova zZadit do rjakého nabozenského 8, mnozi by o &m
iekli, Zze je gnostikeméi synkretikem. V celém jeho dile lze nalézizmé
naboZenské prvky, zejména ze&anstvi, hinduismu a judaismufeolevSim
z kabaly. Také se zifije o islamu a buddhismu. Z filosofickych &rin Ize u @
nalézt gibuznost s platonismem, stoicisme&mnovoplatonismem. On sam své
uceni oznauje jako ,zaswcenecké?. Dalo by sefici, Ze ma shodné myslenky
s hnutimi, které setadi do esoterniho r&g’anstvf, je? se z&alo rozstovat
koncem 19.stoleti, v deébkdy se zvySoval zdjem o okultni nauky (astrolpgie
alchymie, magie, hermetismus, kabala).

Rikaval o sob, Ze je keg'anem. V ortodoxnimiles’anstvi vyrostl a Kristovo
uceni pro ®gj bylo zakladni. S witymi dogmaty wenymi cirkvi se nemohl
nicmérg ztotoznit a jeho nazor je od cirkve odliSny. Jebbled na ket’anstvi je
vSak dalekosahly a ukazuje, Ze pravdy obsazenélvjBou ¢asto symboly, které
jsou obsazeny v nabozenstvich a duchovnich tradiciniklych ged gichodem
Krista. Aivanhovovo &eni je ve shoglse starymi tradicemi moudrostiigsto je
jeho odkaz originalni. Bral v Uvahuédomosti moderni &dy a své weni
adaptoval na dnesni dobu. | kdyZ si il mySlenky z tiznych myslenkovych
Skol, tyto pravdy si vSak nejprve &t a vdechl do nich 9y vlastni Zivot.
Vychéazel zejména zifvody, z girodnich zakoft a jazyka symbdl Zakladnim
kniznim zdrojem pro & byla Bible a kladl draz na to, Ze nic z toho, d¢tka,

X%

neprotieci JeziSow evangeliu. Je v8ak zasadni, Ze svymi myslenkanstcsral
¢loveka stale k Bohu, k vySSim &um, k tomu, abylovek Iépe poznal sam sebe
a vedl swj Zivot k dokonalosti. Neradil anik z reality, naaptikal, Ze je teba
pracovat v tomto s¥¢, ¢init z n¢j misto, kde byli lidé mezi sebou Zili v miru,
harmonii a bratrské lasce.

Ve vztahu keileg’anstvi a k pochopeni Bible je pro Aivanhova chamagticka

nasledujici myslenka: ,VSechno, coifgeno v Bibli, je gesné a spravné, mozna

! FEUERSTEIN,GMystery of Lightstr.17
% pojem zastcenecké &eni je vysetlen v kapitole Aivanhov a filosofie
® do esoternihofies’anstvi Ize z#adit nag. martinisty ¢aste&ng teosofy, antroposofy.



ne podle kritérii intelektu, ktery se drzi textusthwrg, ale pesné pro dusi a pro
ducha. To je prév smysl slov svatého Pavla v Druhém dig€orintskym 3,6
.Litera zabiji, ale Duch dava Zivot." Pravdy vyjédé v Bibli byly Zzité
vyjime¢nymi duchy. Abychom je pochopili, jéeba je nasledovat do oblasti, do
kterych se jim pod@do se pozdvihnout, mit tedy stejny pohled n&.vPro
vyswtleni JeziSovych podobenstvi je H&md teba znat jinou &du: jazyk
symboh, ktery si ¢lovék miZze osvojit jen proceiovanim schopnosti duSe
a ducha. Texim vSech naboZenstvi porozumime tehdy, az se naatipalorovat
na stejné vinové délce jako jejich atitginak nam bude jejich jazyk, jejich pravy
jazyk, cizi. Musime pocitit, co citili oni sami, Zig co sami prozili, tedy
pozdvihnout se az k jejich stupnkdomi; a tehdy zme prystit s¥tlo! Muzeme
dosahnout tohoto vysokého staviedomi, jen kdyz budeme pozéjsi,
vnimawjsi a uctiwjsi k zakorim duchovniho sita.**

Hlavnim zdrojem pro praci mi byly knihy Omnaa Mikhaéla Aivanhova ve
francouzském originale. Pro Zivotopis jsemrpala ze dvou knih: Mystery of
Light od amerického religionisty George Feurstend.a vie d'un Maitre en
Occident od Kandianky Marie Luise Frenette. DalSimi prameny mi bigiale,
Katechismus katolické cirkve, Mal&juohy filosofie a dalSi knihy, které jsou
uvedeny v seznamu pouZzité literatury.

V praci se ¥nuji zakladnim filosofickym a teologickym téniat, jakymi jsou
stvaeni, pivod dobra a zla, &, JeziS Kristus, svata Trojice, reinkarnace,
vzkiiSeni, oslavované&lb a duSe. Cilem prace jegustaveni myslenek tohoto
autora a v mistech, kde to bude vhodné, jejich rgtoiv s mySlenkami jinych
filosofa, kieg’anskych autdr ¢i s mySlenkami vySlych z vychodu, zejména
hinduismu. Newnuji se jednomu specifickému tématu, které byckalkn
strukturova® rozvijela a pinesla tak nové poznatky. Nové poznatky se v praci
zajisté najdou, jen bych rada upozornila, Ze prémesti, pra¥ z divodu mnozstvi
témat k Zzadnému specifickému 2av. Fresto ¥fim, Ze bude tato prace pro

¢ten&e @inosem a inspiraci.

4 AIVANHOV, O.M. Pensées quotidiennestr. 150



1 STRUCNY ZIVOTOPIS O.M. AIVANHOVA

1.1 Deétstvi a dospivani

Omraam Mikhaél Aivanhov se narodil 31. led88@Qd.v Serbtzi, makedonské
vesnici. Zde byl vychovavan svou matkou a Bebi. Mikhaélovo dtstvi bylo
poznamenano népomnosti otce, ktery odji#tina delSi dobu za praci do Varny
a také politickymi a socialnimitpvraty. Na poatku dvacatého stoleti byla
Makedonie pod nadvlddou ottomiana tato mald ze#n byla vystavena
ekonomickému a socialnimu Upadku. Neustale na tamtmi probihaly boje
mezi sousednimi narody - Turky, Srbireky a Bulhary. Zeny, kteréasto
zustavaly s dtmi samy doma, byly nuceny utikateg vojaky do les a ukryvat
se.

To, Ze byl vychovan Zenami ho zajisté ovliend pravdpodobré z tohoto
divodu zaujima Zena v celé jeho tvértak podstatné mistaCasto ve svych
knihach klade draz na dlezitost role Zeny a na to, Ze Zeny mohou poazitivn
ovlivnit nasledujici generace d&igpt ke zlepSeni Zivota na zemi. Mohou totiz
védome pusobit na dti, jeZ v sol¥ nosi.,Matka miZze vykonat velké zazraky,
neba’ vlastni ki sil Zivota.® Zensky princip zaujimaideZité misto také v jeho
v pirednaskach. Pro Aivanhova jélBandrogynni Bytosti, tedy zaravenuzsky
a zensky. V tomto smyslu sasto odvolava ke kabalish, u kterych nachazime
myslenku, Ze Bh méa Zenu (Sechinu), s kterou itivewsty. Stejnou myslenku Ize
nalézt také u starych nabozenstvi, jakorikdgd u egyptského Osiris a jeho Zeny
Isis.

Po znteni rodné vesniceckou armadou se Mikhaél se svou matkehugt do
Varny za otcem. Chvili po jejichiipezdu, kdy je Mikhaélovi tégf osm let, mu
umird otec. Jak sdm vzpomina na tuto dobu: ,Otezemiel, kdyz jsem byl jest
maly a byli jsme chudi, tak chudi, Ze mi ma matkenahla koupit Skolni knihy.
Casto jsem odchéazel do Skoly bez snédantzhem vywovani jsem byl tak

ospaly, Zze jsem té#h usinal. Bhem pestavek jsem si od spolualoijcoval

®> AIVANHOV, O.M. Une éducation qui commence avant la naissatice8



knizky a snazil jsem se n&aunéco z probrané latky a kdyzeémucitel vyvolal,
hledal jsem v pasti odpowd z toho, co jsem sidnem rEkolika minut gecetl.
Nyni vidim, Ze vSechnyikosti, s kterymi jsem se musel prat, vé probudily
urcité schopnosti, které mi byly pogd uzitecné. Kdyz Zijeme pohodé)
chloroformujeme.®

V letech dospivani, okolo dvanactého roku se¥p probouzi zizé po
znalostechCte vdemozné knihy, které mdighazeji pod ruku a zejména knihy
s duchovni tematikou, kterd ho vzdy fascinovalaagngcovala. Jeho rodina
vyznavala pravoslavnéiéganstvi, jako ostatn vétSina obyvatel Bulharska,
a kke’anstvi n&lo vzdy na Aivanhova zasadni vliv.

Okolo patnactéeho roku prozil zkuSenost, jgéngnila jeho Zivot: prvni
mysticka zkuSenost. Jako kazdého rana se divaycetaarejici slunce a po chuvili
meditace upadl do extaze: ,A najednou jsem byl w#les, Sesti, v extazi...tak
velké a mocné, Ze jsem riekl, kde jsem. Byla to ohromn& radost, zazZil jsem
nebe, cely vesmir“Praw ¢etba duchovnich knih horipedla k duchovni praxi
a meditacim. Byla to prvni Zkolika mystickych zkuSenosti, které prozéhem
svého mladi.

V Sestndcti letech &ma intenziv praktikovat meditaci a dechova &eni.
V sedmnécti letechétce onemoct bfiSnim tyfem a tér¥ mesic s nemoci
bojoval. Rekonvalescence z nemaoci trvala celou zinpra¥ v tomto obdobi se
setkava se svym duchovnintitelem Petrem Danovem. Petr Danov vystudoval
lékarstvi a teologii v Bostonu a New Yorku v letech 18@D5, ve Vara byl
znam jako teolog, filosof, mystik, dééel, vizion&, hudebnik a duchovnicitel.
Jeho otec Konstantin Danovsky bylekem, ktery jako prvni v Bulharskuwtbem
liturgie cetl texty Bible v matiském jazyce mistdeckého jazyka a byl take
aktivné zapojen do narodniho hnuti za osvobozeni Bulhavdkasadvlady Turk.

Mikhaélcetl knihy Petra Danova a touZil se s nim osobetkat. Vidl v ném
pravého duchovnihociiele a rozhodl se jehocani nasledovat. Totocani bylo

zejména zalozené na mystické a esoterické intagreEvangelii acistém

® AIVANHOV, O.M. Une éducation qui commence avant la naissaiicel,34
" FRENETTE, L.M La vie d’un Maitre en Occidensty. 80
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zpisobu Zivota. Cardinal Angelo Roncali, ktery se gtapeZzem Janem XXIII
obdivoval Danova jako filosofa &kl o rim: ,NejvétSim filosofem dneSni doby
je Petr Danov® Chlapec, ktergetl knihy Rudolfa Steinera, Heleny Blavatské
Spinozy, ocaoval u Danovovych vykladjednoduchost, pravdivost a jasnost.
KdyZz Aivanhov sdm Zzal davat ve Francii ipdnasky,rekl o svém diteli:
.~Je to vysoce duchovni bytost, kter4d dawheém svého Zivotaifklad cistoty,
moudrosti a inteligence. Svym silnym vyaganim, svymi slovy a svym

piikladem @l& zazraky okolo sebé’
1.2 Studia, zandstnani, odjezd do Francie, ¥zeni

Po rkolika letech z&ind Mikhaél na radu svéhciitele studovat vysokou
Skolu a ziskavéa diplomy v oboru filosofie, psyclwéoa pedagogiky. Po studiich
v roce 1931 ziskava mist@itele na stedni Skole, kde di tii roky a nasled& se
na této Skole stavi@ditelem. V roce 1937, dva rokyqa vznikem Druhé stove
valky, ho vSak Petr Danov posila do Francie, abytazstoval jeho @eni.

Behem roku se nail dostaténé francouzsky, aby mohl 2# davat véejné
piednasky. Francie se stava jeho novym domovem teehel937 az 1986 zde
dava ¥tSinu svych pednasek.

V roce 1947 jeikv¢ obvirén ze SpionadZze a odsouzen d&tgii roky vézeni.

Po osmnéacti isicich ¥zeni je vSak po prokazani své neviny profust
1.3 Cesta do Indie

V roce 1959 Aivanhov odjizdi nadi cestu do Indie. Nejedna se o cestu
turistickou, ale o pail V Indii navstivil rékolik duchovnich aitela™® a jejich
zaki. Mezi nejvyznam@simi misty byly aSramy duchovnihgitele Sri Ramany

MahariSiho a Svami Nitjananda a také se setkatbalinim gitelem Nim Karoli

8 KRALEVA, M. The Master Peter Deunov, His life and Teachstg, 87

® AIVANHOV, O.M. La deuxiéme naissance- Amour, Sagesse, Vetitél 75

10 Setkal se mimo jiné s Anandamaji Ma; Svami Sindpa z Risikése; lamou Anagarika
Govindou
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Babou. Tento velky jogin, znamy na zapadky svému Zakovi Ram Dassovi,
stravil s Aivanhovem &kolik dni. Behem pobytu v Indii dostal Aivanhov také
duchovni jméno Omraath Sam Aivanhov, ktery byl v tétasei dosti diskrétni,
o jmére iika: ,Ostatg jméno, které mi bylo v Indii dano, odpovida prages
,Solve* a ,Coagula®®>. OM rozpousti ¥ci, ¢ini je jemnymi a RAAM je
zhmotiuje, konkretizuje. Jméno OMRAAM je tedy zejména bghem
konkretizace: neviditelné, nehmatatelné mysSlenkgrék se ma inkarnovat na
zemi, abychom ji mohli spét a dotknout se ji*® Aivanhov 0 navéwé v Indii
dlouho meéel, jen rékolik let pfed svou smrti se aiznych gihodach zé&al ve
svych gednaskach zmovat.

VEtSinu svéhatasu vSak travi o santov pronajaté chétv Himalajich, kde se
vénuje meditacim a studiu. Mdznu roku se 1960 vratil do Francie.

Aby poznal zvyky a kulturuiznych zemi cestuje Aivanhov, az do své smrti

roku 1986“, tén¥t po celém sété a na mnoha mistechiqguinasi.

Obr.1. O.M. Aivanhov

1 Jméno Omraam, je sloZeno ze dvou hinduistickychtengom“ — fredstavuje Absolutno a
.ram* (ve francouzstié psano kili spravné vyslovnosti ,raam“)ipdstavuje element olin

2 50lve znamena rozpotigtcoagula zhu®vat, konkretizovat, jsou to pojmy uZivané téz
v alchymistické tradici.

13 AIVANHOV, O.M. Le Verseau et |I'avénement de |'Age d<br, 132

14 Zentel na jihu Francie pobliz #sta Fréjus.
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2 AIVANHOV A FILOSOFIE

Dalo by seftici, Ze v sotdasné dob je filosof synonymem smutku, zatimco
diive byla filosofie tim, co jeji jméno znamend, lask moudrosti (sophia).
Moudrost byla povaZovana za zralé ovoce sebe Sden&tarovkém Recku byla
vyryta na Apollébno¥ chramu v Delfach nesmrtelnéd slova ,Poznej sebeaSam
(Gnoti seauton). Odkolik staleti pozdji je latinsky spisovatel Cicero zopakoval
ve svém jazyce ,nosce te" a jegked nim indéti mudrcové je vylovili v sanskrtu
~-atmanam viddhi“.

Kdo jsem ja? Tuto otazku dop®owal indicky mudrc zjizni Indie, Sri
Ramana Maharsiém, ktei chili poznat duchovni pravdy. Myslel tim, kdo
skute&né jsme za vSemi rolemi, jez hrajeme v Ziyatad stavy duSe, se kterymi se
identifikujeme a nad mySlenkami, které branime?

Tato otdzka vSakipdpoklada druhou otazku: grgsem na Zemi? A ta zase
vyvolava fteti: kam smifuji? Ztoho nasledh vyplyva pro ¢lovéka otazka
posledni: co mam &ht? Otazky jsou to snadné, ale odgdivdali filosofové
rizné, rekteré vice a &které mén preswdcivé. Ti, kdo jsou filosoficky zaloZeni,
nalezli pomoc u velkych duchovnich a z&mneckych tradic. Tyto tradice ve
skut&nosti davaji ty nejkompletjsi a nejpesrejSi odpoedi na tyto otazky. Jsou
to strazky® moudrosti a znalosti mnoha generaci madkéei hluboce pronikli
do tajemstvi stvieni a lidské psychiky.

Mudrcové jsou pravi filosofové, protoze své lasaa vyzkouSeli ve svém
Zivoté. Nejsou to jen intelektualové, kiepravdy chapou abstrakinteoreticky.
Aivanhov sam o tomto tématika: ,Kdyz budete shromddvat znalosti ve své
hlawe, nestanete se tak lepSimi, rapenite se. Diky dmto znalostem zajisté
muzete ziskat novy rozén, rozsah, ale jen na povrchu, ve skatesti Zistanete
takovi, jaci jste. Pro vaSe znalosti to je Uzasié,pro vas charakter, ctnosti,

kvality to nic neni. Zistanete stefnbojacni, slabi, smysini jakded tim. Zatimco
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s duchovnim &dénim, boZzskym ¥dénim, které vas nuti jit do hloubky a vysky,
nemiZete #istat stejni.*

Aivanhov byl filosofem, ale stale dbal na tby @ravdy, které sdoval, nebyly
jen pravdami intelektualnimi. Kladiidaz na to, abyglovék mohl ve svém Zivet
tyto pravdy vyzkouSet, poznat je, néljen tak je nize opravdu pochopit. S&m
filosofii studoval a ®které filosofy obdivoval a odvolaval se k nim, alasto
fikal, Ze filosofové davaji jen povrchni, intelekhidznalosti, kteréclovéka
negremeni. Jak santika: ,Kdyz budete Zit vasetdeni, kdyzZ jej ochutnate, @vite
jej a budete ho praktikovat tak, Ze vam proniknel@ainorku kosti, do vaSi pravé
bytosti, tak vam nikdo toto&déni nebude moci vzit'® Praw proZitou znalosti
¢lovek roste, zraje a jednoho dne se stane filosofem.

Aby ¢loveék poznal gjakou wc, musi se s ni nejprve spojim lépe se s ni
spojime, tim vice se nam odhali. Takitkaji duchovni tradice. Aivanhov to
shrnuje: ,Pravé zageenecké poznani, to je spojeni stat se jednim siktziisky,
jako je symbolickyteceno v Bibli, ze ,Adam poznal Evu“ nebo Ze ,Abraham
poznal Saru® Pravé poznani je tedy vysledkem UpIné identifikeagedmstem.
Prikaz ,Poznej sama sebe” ma tedy daleko hlubSi snWedle k poznani sebe
sama, nejen svych zvigki stavi duSe, ale je to Uplna d@ima zkuSenost s pravym
J4. Aivanhov o toniika: ,Poznat se, neznamena,&eaveék pozna sy charakter
s kvalitamic¢i chybami nebo Ze pozna hranice lidskigqzenosti. Kdyby Slo jen o
to, to by se mohli poznat iétd. V piikazani ,Poznej sebe sama“, co to je ,sebe
sama“ Ruce? Nohy? Mozek? Ne. Pocity? MysSlenky? TekéSebe sama, to je
castéka Boha, jiskicka, nesmrtelny duch, je toieo nedefinovatelného, velmi
vzdaleného, vysokého... A tam by &evék me¢l nalézt, aby se poznal, tu bytost,
ktera je nesmrtelna, vdemocna: jeho vyssi Jaejedsieékou Boha.®

Pravé4 filosofie tedy pojedndva o Skumesti v celé jeji hloubce aiée, o
moudrosti a realizaci Ja. Proto ji Aivanhov nazvalswceneckou, protoze

nepodléha kniznim znalostem, kterézmme ziskat z \WjSku. Zas¥ceni chape

5 AlVANHOV, O.M. Les puissances de la yistr. 252

' AIlVANHOV, O.M. L harmonie str. 174

7 AIVANHOV, O.M. La vie psychique: éléments et structusts. 194
8 AIlVANHOV, O.M. Les secrets du livre de la Natyrstr. 77
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tak, Zeclovék vibruje v jednot s Duchem nebo svym pravym Jalakmileclovek
vibruje v souladu s duchovni dimenzi, tak vSechvd zkuSenosti a znalosti méa
v sol® zakotvenéClovek jinak citi, chape a jedna. Aivanhov tuto filosaéiké
nazval ,filosofii ducha®. Clovek by msl rast, zdokonalovat se a pokud se to
nékomu ddi, je to znak, Ze nalezl pravou filosofii. Tou n#fi hodnotou
zasvcenecké filosofie je, z&lovéku neomezuje jeho potencidl, ale stale ho nuti
jit dal, aby se doved! odpoutat od svych starytddgtav a vyzdvihl svou mysl
k ttm nejvysSSim vrchd@im. Podobnou myslenku nachazime v evangeliu, kdyz
Jezistika: ,Budte tedy dokonali, jako je dokonaly va$ nebesky Oté@de je
pied ¢lovéka postaven nekonmry cil (jelikoZz Bih je nekonény a jediny skuténé
dokonaly), ktery nas nicménneustale nuti jit dal, nikdy se nezastavit,
neupoutavat se a stale se rozvijet.
Co lidi ctl4 tak jedinénymi? Lidé ch&ji poznat svj cil na zemi a smysl
Zivota. A zpisob, jakym suj Zivot Ziji, je jistou odpowdi. To, jak ¥tSina lidi
v dnesni post-moderni spot®sti Zije, ukazuje, Ze jejich smysl Zivota je oerez
na fyzickou urova. Aivanhov o tonrika: ,V¢étSina lidi se chova tak, jako kdyby
prisli na zemi, aby jen jedli, pili, bavili segldli hlouposti, nebo aby tgh a byl
ne¥astni... Je pravdou, Zeigi, aby byli jako @lnici na stav®, ale nedi
o0 tom.%
Je vSak otazka, co je ve skumesti smyslem Zivota. Jak piSe Georg
Feuerstein: ,Zivot, to je zejména pohyb. A nenipwhyb zgisobeny nahodou,
jako napiiklad Browniv pohyb ¢asté&ek ve vod. Zivot je naopak forma vysoce
organizovaného pohybu, jehoZz podstatnym aspekteprgees diferenciacei
projeveni. A to nazyvame evoluc® ‘Aivanhov se k vyvoji vyjatlije: ,Smyslem
Zivota je evoluce, ieména hmoty.?* A o néco dale vysetluje: ,VSe se musi
vyvijet. | mineraly se vyvijeji; jejich vyvoj je pestehnutelny, je vSak skuiey.
V mineralu je sila, ktera pracuje, aby se projewlgstnosti, které obsahuje.

19 AlVANHOV, O.M. La vie psychique: elements et structyreg. 194
2 AIVANHOV, O.M. La clef essentielle pour résoudre les probléme$eddstencestr. 204
21
Mt 5,48
22 AlVANHOV, O.M. Le véritable enseignement du Chyistr. 109
23 FEUERSTEIN, GThe mystery of lightr. 105
24 AIVANHOV, O.M. Le véritable enseignement du Chyistr. 113
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Drahokamy, vzéacné kovy jsownbi nejvyvinugjSimi mineraly, které maji
blahodarné sily. Rostliny se také vyvijejtian jsou vyvinujsi, tim vice davaji
lécivych, vyzivrgjSich a blahodagjSich kwta a plodi. Stejné je tomu se zZwaity
a lidmi, a dokonce je to pravdivé pro nasi skimiesoustavu. Zakonem Zivota je
tedy evoluce, vyvoj k dokonalosti™

Tato myslenka neni v souladu ésleckou teorii, kterd v evoluci vidi
nekonény proces, v &mz kazda forma Zivota bojuje za svéezti a je
nemilosrd® nahrazena tou, ktera je lépe adaptovana okolnismptkam. Kdyz
se podivame na séasnou globalni krizi, tak si gdomime, Ze lidé musi jitéfak
dopedu, Ze je$t nedosahli svého Uplného potencidlu. Lidsky Zivemizeme

omezit na biologickou realitu, neb@ také souseédiny na duchovni dimenzi.

3 AIVANHOV A P RIRODA

Riroda byla mnohym filosdév prednmétem k dvaham. O iffrodé psal
nagiklad Paracelsus, Francis Bacon, J.W. Gogitlspinoza. Byla pro &knihou,
ve které¢loveék muzegist a Wit se z ni. Také pro Aivanhova bylénpda velkou
knihou, kterou mame neustaléed @&ima a miZzeme se z nidit. Knihy pro rgj
byly samozejme dulezité, nezbytné pro lidské v&dni, ale stale kladlidaz na
osobni zkuSenost a sam Zivot staléedposioval ged vyetenymi znalostmi.

Stejr jako mnozi mystikovéied nim, vnimal firodu jakou Zivou bytost. Jeho
slova to dokladaji: ,Stale vamikam, Ze neraditu knihy, protoZe v knihach
napsanymi lidmi nenachazim ty n&@si pravdy byti. Ty nachdzim v Zivé knize
piirody, kam vesmirna Inteligence vSe zapsala. Tov&u fikam, jsem objeuvil

u hmyzu, mraveng $vati & plostic.“*

P¥iroda pro & byla mistem, kam &h
zapsal vSechny své zakony a skréieguolni jevy se projevuije.

Pro Aivanhova je cely vesmir zivym organismeraplreny duchem. Hmota
a energie jsou vytvorem Boha, ktery je udrzZuje iwé. Firoda v esoterickych

tradicich je Ziva bytost, sam Aivanhov uvadi: ,Kdgau dti malé, maji vrozeny

% AIVANHOV, O.M. Le véritable enseignement du Chyistr. 113-114
%6 AIVANHOV O.M. L’homme a la conquéte de sa destjrsée 44
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smysl| pro nadfirozeno. \&ii, Ze vSe je zZivé, inteligentni: hawok hmyzu, ke
kamerim, ke zvfatim, ke kwtindm... A jednou, kdyZ &i tento smysl ztrati, tak
ztrati to podstatné. Netin bychom si myslet, Zetkkazem nathzenosti dosflych
lidi je vira, Ze vesmir nema ani dusi ani inteligierze ¢loveék je jedinou Zivou
a myslici bytosti stueni. Cela firoda je Ziva, inteligentni a je obydlena Zivymi
a inteligentnimi bytostmi askteré jsou dokonce inteligerii nezslovek. %’

Pro interpretaci symbiopiirody je teba znat jazyk analogie, ktera je zaloZena
na podobnosti mezigemi, o kterych si &n¢ nemyslime, Ze mezi nimi neni
spojitost. Aivanhov k analogii uvadi: ,Mam &li metodu, pomoci které jsem
objevil vyjimetné pravdy a osfil si, Ze stejné zakony se nachazeji v celém
vesmiru - analogii.?® Na pikladu $neka ukazal, jakiB stvdil svét: ... u $nek
jsem pochopil, jak Bh stvdil svét: emanoval jemnou hmotu, kterd ztuhfa.
Principem analogie dalefippvnal Snéi ulitu k fyzickému &lu, které je domem
nasi duchovni podstaty. Upozornil vSak, Ze lidé identifikuji vice se
svym domem: ,Elo, to neniclovek, je to jen jeho trz, kin, instrument, jehoin,
lovek, to je vdemocny, neomezeny a W&suci duch.®

V piirok se niiZze ¢lovéek mnohé o sob dowdét, protoze mikrokosmos a
makrokosmos se prolinaji, tak tikaji esoterické tradice. Pokutdoveék neni
odctlen od vSeho, co okoloého existuje, tak je odp&dny za vSechnyiny,
protoZze se dotykaji nejen jeho sameého, ale i v3sdtatniho. Aivanhov tuto
souvztaznost nazval zadkonem resonafiggodobnosti. Rrovnal ji k echu nebo
bumerangu, ktery se k vam vzdy vrati. Tak&dy pouzival obraz niku, pokud
jej hodime o snu a neuhneme, uhodi nas. Tyto pravdy sd&ejoe plati pro
fyzickou Urovei, ale vztahuji se i na oblast psychickou. VSeglowék vykona
dobrého¢i Spatného, se kému jednou vrati. Jak sam vydM: ,Znalost tohoto
zé&kona je zakladem pro veSkery moralni a duchowot:Zakmile vite, Ze se v3e

zaznamendava, tak si népete dovolit cokoliv dat, mit jakékoliv mySlenky,

2" AIlVANHOV O.M. Une éducation qui commence avant la naissastce108

28 AlVANHOV O.M. Les splendeurs de Tiphéredtr. 237

29 AlVANHOV O.M. La clef essentielle pour résoudre les problémelsedéstencestr. 29
%0 Tamtéz, str. 29
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pocity & touhy, protoZe vite, e budou mit nasled&y.Ani v kiesanském
okruhu nejsou tyto myslenky cizi, sfmji k nim jak rekteré vyroky JeziSovy
¢i Pavlovy, tak celaileg’anska moralka, kladouciichz na konani dobra.

O podobnosti mikrokosmu a makrokosmu téz vig@wyrok legendarniho
egyptského mudrce Herma Trismegista, jehoz slova jg/ryta na Smaragdové
desce: ,Jest pravdivé, jest jisté, jest skné Ze to, co jest dole, jest jako to, co
jest nahee a to, co jest nabe, jest jako to, co jest dole, aby dokonany bylydi
jediné \&ci.“** Aivanhov, ktery Hermasasto citoval, vysétluje, Ze ,nahee"
odpovida transcendentélni dimenzi a ,dole" se jedn&as fyzicky s#t.
Podobnost mezi stem naheée a dole se tykad na oblast nemych vesmirnych
zakori, a pra¢ zakon podobnosti je tim hlavnim zakonem. Z duchfown
pohledu ,jedinou ¥c* vyswtlil jako realizaci svého J&, kterého dosahneme
respektovanim vesmirnych zakon

Stejré jako Pythagoras Aivanhow#il, Ze zaklady vSech proceve vesmiru
jdou vyjadit matematicky. Jak tvrdil: ,Ve své podsigsou od nasgisla vzdalena.
Prestofeky, stromy, hory nejsou nic jiného nez zhnétdrtisla. Pokud fjideme
vice do hloubky, tak zjistime, Ze mingtsla nic neexistuje. VSechno jsdisla.
Priroda, cely vesmir, vSe je postaven&isech, ale jsou tak déd utajena, Ze je
nemiZzeme slySet, ani citit ani chipat. deba se k nimiblizit a proniknout jimi
a tak si vSimneme, Ze ha\pzpivaji a emanujidni... Bez pochyb je tomwzké

uveiit, ale ja tomu ¥im. Vim to, protoZe jsem se této skirtesti dotkl a okusil
= w33

Ji
4 STVORENI
4.1 Stvareni podle kabaly

Tuto cast kapitoly zamrné davam na zstek, protoZze Aivanhov ip

vyswtlovani stvdeni swta i clovéka secasto uchyluje ke kabalergsrEji feceno

3L AIVANHOV, O.M. Le livre de la magie divinestr. 121
$2BOR, D.Z.Otec Filosofi Hermes Trismegistosstr. 45
3 AIVANHOV, O.M. Le livre de la Magie divinestr. 80-81
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k sefirotickému Stromu. Proto si myslim, Ze by bylwdné se nejprve seznamit

se zakladnimi pojmy, které budou v nasledujiciclpiteéach vice vysstleny

a prohloubeny. #eklad kabalistickych pojthje z hebrejského jazyka nejednotny,

pro tuto préaci jsem pouzilagklad z knihy od Wiliama G. Graye Ziéh swtel.
Stejre jako vSechna ostatni duchovni hnuti, i kabalarg§lp svym vyvojem,

byla ovliviéna prostedim a lidmi, se kterymi byla ve styku a neni jigfivod

a autorstvi hlavnich kabalistickych knih. Protderdatura zabyvajici se kabalou je

v tomto snéru nejednotna. Pro nasledujici sy prehled vyvoje kabaly jsem

tedycerpala z iznych pramei.

Kabala znamena v hebrejstin,tolik co tradice a sloveso pak tolik co
,piijmout na zaklad tradice®®. Po dobu své existence prosla historickym
vyvojem a byla ovliviina mnohymi myslenkovymi proudy. V knize Rabbi Simon
ktery Mojzi§ obdrZel na e Sinaj zarove s psanym zakonem (Téray Téra se
praw v tradicnim Zidovském dleni roztlje na Téru psanou a Toru Ustni. Kabala,
jako duchovni odkaz, byla tedygulavana Ustnhz generace na generaci, a proto je
téZké ukit jeji zacatek.

Byla gfitomna v Palestih a babylonské komumritbéhem fimského obdobi.
Vtéto dolkk prevzala mnohoteckych a babylonskych slov a mysSlenek
a prizpasobila je zidovskeé tradici. Kniha Sefer jecira (Kaistvdeni), ktera je
prvnim zakladnim textem kabaly, je dokladem tohmidob?®. Kolem 5. stol. po
Kristu ji uzakaiuje Talmud, se kterym je W¥imém vztahu. V 9.stol. se dostala
mystika zaloZena na zkuSenostech (Skryta MoudroBgbylonu do Italie a odtud
se roz§ila do Nemecka, kde vznikla prakticky orientovana kabala.12estol. se
stava kolébkou kabaly jizni Francie (Languedoc)nKaistorikové umituji jeji
zrod. Z Francie seipsouva do Spafska a tady zaziva zlatyek. Zejména
katalanské rsto Gerona, kde sidlila druha n&fi Zidovska obec, se stalo

% SADEK, V. Zidovska mystikastr. 10
% CASARIL, G.Rabbi Simon bar Jochaj a kabalatr.13
% | kdyZ podle tradice je jeji autorstfipisovano Abrahamovi.
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sttediskem kabaf{f/ a nejvyznam#sim kabalistou tohoto obdobi byl 1zak Slepy.
V némecké a francouzské oblasti vznikl prvni ésnzidovské mystiky tzv.
stredowky asSkenazsky chasidismus. Svého vrcholu dosahbml&av 16.stol.
v galilejském nist¢ Safedu, hlavnimiigdstaviteli byli kabalisté MoSe Cordovero
(racionalni proud) a Iz&k Luria (mysticky proudpdke posledé zminovaného
vznikla tzv.lurianska kabala, ktera se v 17.stutSkila po celé Evrop.

V dol# renesance a humanismu 15. - 16.stol. se zrotkgidnska kabala. V té
doke byl Zivy zajem o platonismus a novoplatonismus¢které prvky kabaly
byly s nimi sodasré prijimany. Prvnimi pedstaviteli se stali M.Ficino (1433-
1499) a G. Pico de la Mirandola (1463-1494), kexysnaZil o spojenié&g’anstvi
a kabaly. Osvicenstvi zatito v Evropz mystickou kabalu do pozadi, k oziveni
do3lo ot v 18.stol. ve vychodnim ortodoxnim chasidismu @rientalnich Zid,
ktefi ji prevzali od Zidi sefardskych. Zakladatelem chasidismu byl Israell Ba
Sém Tov (1695-1766). Jednalo se o lidové hnuti, které se snazilo dkal
kabaly na kazdodenni Zivot.

Na kabalu &hem staleti fisobily rizné vlivy, tyto vlivy rozaluji autai
zabyvajici se kabalou rozdéinG.Casarf® vidi ve vyvoji ti konstanty. Jako prvni
je Ipéni na Tde a studium Talmudu, je inspirovana Sefardy. Drukanstantou je
dodrzovani pravidel se svobodnou cestou svato@# iaspirovana Zidovskym
hnutim ASkenazy. feti je cesta kabaly. Druhy, spis&lecky gistup MoSe Idela
¢leni zidovskou mystiku do dvou typ extatickou a theosoficko-theurgickou.
Mystika extatického raZd nebyla moc roz#éna, nejvyznamiji osobou byl
stredowky mysticky kabalista Abraham Abulafii, ktery kladkiraz na stavy
nadSeni a osviceni. Druhy, vice rtBly typ kabaly theosoficko-theurgicky
spaival ,v poznani proceés probihajicich ve vysSich Bozichésech, jejichz

odleskem je i pozemsky &y ve kterém Zijeme® Spise neZ o znalost

37 G.Scholem uvadi, Ze v Gerohylo stedisko kontempkni kabaly. Mezi $kolami v Geréra
Provence byly neustalé kontakty.

3 centrem chasidismu byla polska Hali

%9 CASARIL,G. Rabbi Simon Bar Jochaj a kabakty. 15

“Ojedna se o sjednoceni duse s Bohem; na rozdilesthkistvi, kde bylo daleko vice mysiik
kteti zaZivali zkuSenost Boha, se v zidovstvi se gptea o piblizeni se k Bohu

“1IDEL, M. Kabala — nové pohledgir. 14
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nepoznatelného Boha se jednd o poznéétiaspomoci jednotlivych sefir, skrze
néz se Bih projevuje.

NejstarSi kabalistickou knihou je Bahir, jejigxt byl zveéejrén r. 1176
v Provence, avSak Gershom Scholem uvadi v kniz@tlyp kabaly, Ze kniha se
sem dostala v pisemné podolmejpravépodobrji z Palestiny od svatych
kabalisti ,jakoZto Ustni podani od svych 6ta predki.“*? Knihu Bahir, kterd ma
v hebrejstig jen ctyficet stranek, vysidala kniha Zohar (Kniha &) a stala se
jednou z nejzakladfsich knih kabaly. Také autorstvi této knihy nemgne,
autoren?® jeji nejstarsiasti je pravépodobrs Rabbi Simon bar Jochaj, ktery se
narodil ve 2. stol. v Galilei. Je jisté, Ze podsyafe u tchto knih spiSe nez autor
jejich obsah.

Také Aivanhov byl toho nazoru, Ze kabala jenwedtara ¥da, ktera vznikla
jeSe pred narozenim JeziSe a méifad Apokalypsa svatého Jana by bez znalosti
této wdy nemohla byt vysitlena?* Kieganstvi ma podle & velmi bohatou
filosofii a védu, ktera spéiva na fiznych tradicich zejména na tradici zidovske,
na kabale. Také Simon Halevi¢itel kabaly, o vztahu JeZiSe ke kabale piSe:
. --.Jezi§ byl se skrytou Zidovskou tradici velmi tiolmbeznamen. Cely jeho
swtonazor a ramec odké&je kabalisticky: tak najiklad jeho termin ,Kralovstvi
nebeské“ se ifmo vztahuje k Malchit Berija®® Kdy? se vezme jeStv potaz
i tradice tvrdici, Ze knihu Sefer Jecira napsal #fmaham: ,NejragjSi zdroj,
kterému se autorstvi Sefer Jecitjpjsuje, je patriarcha Abraham* tudiz kabala
by existovala je$tdiive nez Stary zakon, tak se sice jedna sécp které neni
mozné prozatim ddecky dolozit, ale festo vrhaji na Bibli a Zidovstvi nové
swtlo. Vyklad Bible pomoci kabaly ma svou logiku aystuplnost, kterou Ize
vystopovat i u Aivanhova .

Sefiroticky Strom fedstavuje systém vystkeni riznych Grovni stvieni.

Kabalisté pochopili, Ze p studiu c¢lovéka, jeho pirozenosti, funkci jeho

2 SCHOLEM, G.Pocatky kabaly str. 33

“3 Protoze byla zvejnena aZz ve 13. st., autorstvi sépjsuje MoSemu de Leon (1250-1305)
4 Aivanhov dava vyklad k Apokalypse v knize Approdteela Cité Céleste, edice Izvor 230
“SHALEVI, Z. B. S. Cesta kabalystr. 17

“® KAPLAN, A. Sefer Jecirastr. 14
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fyzického tla a psychiky Ize poznat Boha a vesmiti &tvaeni Bih fekl:
,Ugiiime ¢loveka, aby byl nasim obrazem podle nasi poddbyBiih a vesmir se
tedy vclovéku odrazeji. Kabalisté zachytili vesmirnou realitterou pevedli
do jazyka symbudil.

Zakladnim tématem kabaly jaiBve své nevyslovitelné podstat manifestuje
se jakorad vectyrech s¥étech kabalistické kosmologie, tzv. sefirotickémo&iu.
Sefiry jsou strukturou s¥a i strukturou ¢lovéka. Jsou si vSechny rovné,

neznamena to, ze kdyz je jedna sefira dole, jéipeda t€, co je nad ni.

Kabalisté uéili deset sefirot: Obr. 2. Strom zivota

Keter: Koruna, Vrchol

Keter

Chochma: Moudrost
Binah: Porozurni Bina - Chochm
Chesed: Milost, Laska

Geburah: Hsnost, Soud

4
Chesed

Tiferet: Krasa Gevura

6

Necah \éénOSt ) Tif ’eret
Hod: Nadhera, Slava 5 ~
Hod Necach

Jesod: Zéklad > . :

10. Malkut: Kralovstvi Jesod

© 0o N o g b~ wWwDdhPRE

10
Malchut

Cislo deset neznamena, Ze vesmir je #ferddo deseti oblasti, atéslo deset
je symbolické, pedstavuje celek. Slovo sefira znamena v hebrejgimitani. Na
z&klad prvnich deseticisel mizeme tveit vSechny matematické pty. Bih
nejprve stvdil svét pomoci deseti sefir.

Kabalisté se také zmiji o jedenacté ,tajuplné” seéé Daat — ZkuSenost,
Poznani. Jedna se o propast symbolizujicéd@wost, ktera sefpklene ¥dénim.

Daat je ¢asto nazn&na jen stinovym obrysem. V knize Ziégbswtel je jeji

4Gn 1,26
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existence vysitlena nasledownh ,Buh byl paiat, ale nebyl zrozen. Poznéani
hledalo ZkuSenost, jeZ by sotva mohla byt hmotodalADaat ,padla“ neboli se
zrodila z hmoty, kde se stala Malkutem a zanechalasvém pvodnim mist
mezeru, ktera je nyni Propastf.Aivanhov o Daatuika: ,Daat, to je vesmirna
propast, kde je od patku nahromatha vSechna minulost, vS8echny vesmirné
archivy. Je to chaos ,tohu va bohu“, nad nimz s&$el Duch Bozi*

Nad nejvy3si sefirou Keter kabalisté umistiilast nazvanou EJN SOF OR:
Nekon€né Svtlo a je oblasti Absolutna, neprojeveného Bohéh Be tedy
nachazi nad stlem a temnotou, nad sttenymi s¥ty. A aby jeSt |épe vys¥tlili
toto tajemstvi Boha, nad EJN SOF OR umistili oblaazvanou EJN SOF:
Nekon&no a nad ni je§tOR: Nic. Na poatku vesmiru existuje negace , Nic*,
které znamena né&pomnost, neznamena vSak neexistenci. EJN je Znaut
projevenym sgtem.

EJN SOF OR je oblasti Absolutna, které vystlmupe svého prvotniho stavu
a naplnilo svymi emanacemi prvni sefiru Keter. Kgéetedy prvnim projevem
neprojeveného Boha. A od Keteruwedu pokratovalo a vytvéelo ostatni sefiry.
BozZské swtlo tedy sestupovalo a zhigvalo se a davalo tak zrod steai. ,Bih
stvail v8echny oblasti vesmiru, sefiry, a Zivot dakete nekon&ného Zdroje.*

Kazda sefira mé&ép jmen: jméno Boha, jméno samotné sefiry, jménoyssi
bytosti andlského fadu, nazev aritského radu a jméno planety, jez sefiru
reprezentuje na hmotné arovni. Aivanhov pro siginpochopeni dava tyto
arovrg do vztahu s principy vélovéku: duchem, dusi, intelektem, srdcem
a fyzickym €lem. Bih odpovida duchu, sefira dusi, nejvyssi bytostéeského
fadu intelektu, andsky fad srdci a planeta fyzickémdlu. Kazda sefira je
obydlenou oblasttadem swtelnych duch, jez fidi archandl, jez je sam Bohu
podiizeny. Sam Bh fidi tyto oblasti, ale v kazdé oblasti pod jinym jmeén. Proto
Kabala davad Bohu v sefirotickém Stromu deset jmBsto jména odpovidaji
raznym Bozim atributm. Bih je vSak jeden, ale projevuje se podle dané ablast

Je to stale jedeni, ale pedstaveny desetiznymi aspekty, jez jsou si rovné.

8 GRAY, W. G.Zebik s\étel, str. 126
49 AIVANHOV, O.M. Les fruits de |"arbre de vistr. 51
%0 AlVANHOV, O.M. ,Et il me montra un fleuve d eau de la vistr. 30
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Kabalisté chapali stveni jako strom a také obrdzek sefifizeme pochopit,
kdyZ ho budeme vnimat jako obraz stromu, ktery nélsreny naheée v nebi.
Strom ma keeny, kmen, ¥wtve, listy, kwty a plody. Sefiry jsou také spojeny
Cestami. Je jich dvacet dva a zastupuje je dva@ptmen hebrejské abecedy.

Strom Zivota fedstavuje vesmir, jenZiB obyvéa a napousti jej svou podstatou
a sodasre je to ¢lovek stvaeny k obrazu Bozimu, tedy také zartve obrazu
vesmiru. ,Kdyz kabala howdo stvdeni prvniho¢lovéka, nemysli timéloveka,
jaky je dnes, ale Adama Kadmona. Jeho jméno znarleu& (Adam) prvotni
(Kadmon). Adam Kadmon je vesmirtipvek, jehoZ €lo tvori konstelace a sty.

To je €lo Adama Kadmona, prvni bytosti stemé Bohem® T&lo Adama
Kadmona zé&ina se sefirou Keter, kdy Keter je jeho hlava, Cimoa jeho prave
oko a pravaast oblteje, Binah jeho levé oko a levélka obliceje, Chesed prava
ruka, Geburah leho leva ruka, Tiferet srdce a solalexus, Necah prava noha,
Hod leva noha, Jesod pohlavni Ustroji a Malkut daied

Alvanhoviika, Ze tomu nesmime rozgtrtak, Ze vesmir ma stejné organy
jako my a ani vnas neideme hledat stejny ekvivalent toho, co existuje
ve vesmiru. V podstat naSich orgai a ,orgami“ vesmiru existuje é&co
podobného. A zdkonemiipuznosti se rizeme v prostoru dotknout sil, center
a Ss\td, jeZz maji odpovidajici centra v nas. Kazda lidblgfost ve zmenSeném
metitku predstavuje vesmirny Strom.

Sefiroticky Strom je rozten na ti pilite a ty dava Aivanhov do souvislosti
sc¢lovekem. Napravo je Pilimirnosti a je muzskou silou, aktivni a zahrnujérge
Chochma, Chesed a Necach. Vlevo jerRitisnosti, je Zenskou, pasivni silou
a pati do rgj sefiry Binah, Gevura a Hod. i®tni pili swtla vyrovnava dva
postranni pilie a pati do rgj sefiry Keter, Tiferet, Jesod. ,VSech de\spojuje
svij vliv vdesatém, v Malkut® Tyto dva pilte symbolizuji vesmirnou
rovnovahu, ktera sgéva na polari dvou sil, kter&idi vesmir.

V le ¢lovéka nalezneme identickou strukturu: gaté pravé a levé mozkové

hemisféry vychazeji dva proudy &idaw prochazeji paté Tyto dva proudy se

1 AIVANHOV, O.M. De I'homme a Dieustr. 122
52 GRAY,W. G.Zebik swtel, str. 20
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kiizi a prochazeji ze strany muzské do strany Zeask#opak. Aivanhov stejnou
strukturu nachazi u hinduistkteri tyto dw sily nazyvaji Ida a Pingala aetlovy
pilit nazyvaji SuSumna.

Sefiroticky Strom fedstavuje jen sily dobra, ale kabala se takéujmio deseti
temnych sefirotech, které nazyva Kklifoty Tyto oblasti jsou identické
s kleg'anskym pojetim Pekla. Peklo a Nebe tedy existujionnas, ale také v nas.
,0d kameri a rostlin ges Archandly az k Bohu, tak vSechno existuj&loveéku.
VSe, co je nad nim a pod nim, je i ¥'m Ma v sob Nebe a Peklo, agty
a démonyClovek vdak nesmi zapomenout, Ze je také obydleny Nelaekaly?

v sol® uvolni ukité sily, tak zakonemifbuznosti se dotkne Neba?"

Zivot byl pro Aivanhova stalé protrd energii a kabalistické pojeti vesmiru
jako stromu, vnimal jako obraz pro pochopeni smda vesmiru. Jak vSdlkka:
~Je teba si ugdomit, Ze se jedna jen o obrazyemé k interpretovani aspékt

skutetnosti. Skuténost je vzdy komplexsi....«>>

4.2 Stvoreni nebe a zem&

Filosofové a teologové siasto pokladaji otazku, co bylorqa stvdenim
swta. Stejr jako mnozi, i Aivanhovika, Ze existoval stav tienosti, ktery by se
dal pirovnat k odpginku ¢i spanku. AvSak tento zdanlivy stavcémeosti byl
ozivovan silnym pohybem, dal by se popsat jako kkieré se oté tak rychle, Ze
se zda byt nehybné. ,Je to stav otipku v nekonénosti, z ghoz Bih vystoupil,
aby stvail svét tim, Ze ze sebe vyloil substanci, kterou Geneze nazyva

,svetlo“.“*®  Bih chel tedy vstoupit do hmoty, ,cht ji proniknout, aby se

projevil skrze rostliny, zvata, lidi.’

3V ¢eském jazyce jsem se setkala sénay iznymi vyrazy: kelipot a klifot
> AIVANHOV, O.M. ,Vous étes des dieux“str. 176

5 AIVANHOV, O.M. ,Et il me montra un fleuve d”eau de la yir. 32

%6 AIVANHOV, O.M. Les fruits de I"arbre de viestr. 67

5" Tamtéz, str. 75
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Prvni ¥ta Genesis: ,Na patku stvdgil Bih nebe a zemi. Zem byla pusta
a prazdna a nad propastndnitbyla tma. Ale nad vodami vznaSel se duch Bozi."
58
vznesla v historii mnoho otazek a komént&ies’an pod &mito slovy chape, ze
Buh je tvircem nebe a zein On je prvotni fcinou vSeho viditelného
a neviditelného. Od & a k Nemu vSe sruje. | Aivanhov chépe prvni slova
0 stvdeni stejd, ale sodasré je vyswtluje pomoci jazyka symbil Nebe,
0 ntmz se v Genesis piSe, nevnima jako nebe, které matheebou, protoze to
bylo stvaeno pozdji. Duch BoZzi, v hebrejStih Ruach, piredstavuje muzsky
princip, ¢inny, emisivni a vody, v hebrejStirMaim, zastupuji Zensky princip,
pasivni, pijimaci. Duch jecislo 1, vSe ostatni ve sttemi je plural a nalezi
Zenskému principu. Vodami je podlg mySlena vodni vesmirnd hmota, kterou
duch Bozi, prvotni ohg pronikl, aby ji oplodnil. Voda je tedy symbolem
neorganizované hmoty, z niz se zrodil Zivot dikingpu ohr€, Ducha, jenz dal
tuto hmotu do pohybu. O vedika, Ze je ,dlohou Zivota®®. Z ni vystoupil
pomoci ohg Zivot: ,Bez pisobeni oh& neni mozny zadny Zivot. | Zivot na zemi
vzesel z psobeni oh# na vodu.®°

Kdyz tedy Mojzi&ik4, Ze na p&étku stvdil Buh nebe a zemi, hovioo dvou
principech stveéeni: duchu (muzsky princip) a hndo(Zzensky princip). Mojzis
dava Nebe na prvni misto, coz podle Aivanhova znamege ped hmotou a nad
ni je duch, a proto jedgba prvni misto davat duchu, i kdyZ jsou oba ppwgro
tvoreni steji dilezité a nezbytné. ,Ve skuteosti hmota je vytvorem ducha, je to
jeho emanace®® Z toho vyplyva, Ze duch je energie, i®ituje pro stj projev
hmotu, bez jehosobeni by hmotatstala beztvarna a prazdna. Na vsem Zivém
se tedy podileji oba principy. Také hinduistickadice hovei o tom, Ze tyto dva
principy, muzsky (Siva) a Zensky (Sakti), jsou px@m Nejvyssiho duchaaB
se nachazi nad nimi a zjevuje je skrz& Bylo by dobré podotknout, Ze

kied'anské pojeti ta nezahrnuje do aktu stemi Zensky princip. Howo

®Gn1,1-2

%9 AIVANHOV, O.M. Les révélations du feu et de I'eatr, 11

80 Tamtéz, str.12

1 AIVANHOV, O.M. ,Cherchez le Royaume de Dieu et sa Justjct. 48
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o Stvditeli, o Slovu, které stalo na patku, o Duchu Stuiteli o tom, Ze ,stvéeni
je spoléné dilo Nejsutsjsi Trojice.®? Symbol Zenského principu \tég’anstvi
zt¢lesiuje Marie.

Prvni ¥tu z knihy Genesis dava Aivanhov do souvislostsygabolem kruhu
se stedovym bodem, ktery se podl€jrshoduje s ¥tou z knihy Rislovi, kde
Salamoun davéa slovo Moudrosti: ,KdyZ Hospodin umal nebesa, byla jsem
pfi tom, kdyZ vymezoval obzor nad propastnénit.“®®> Obraz dany Mojzigem,
duch Bozi, ktery se vznasel nad vodami, odpovidé&nSaunovu vyroku:
vymezoval obzor nad propastnaint. Aivanhov tedy zastava nazor, ze &b
skut&né zapa@alo az se sefirou Chochma (Moudrost), ktera je emiaBoha Otce
— sefiry Keter. Termin ,vymezoval prostor® vyjage myslenku, Zze &, aby
stvail vesmir, z&al v rim vytvaet hranice, nelibenergie a materialy, jez ahy
byt pouzity na vystavbu vesmiru, nedynneuniknout. Stejnou myslenkutteme
naleznout u vejce. Sképka vejce je hranici a obsahuje hmotu v oktemém
prostoru. Aby se hmatdal tvar, struktura a soudrznost, hranice jsolboyiez.
Vesmir ma tedy své hranice, neni nekorye jinak by ani nemohl existovat. ,Jen
Absolutno je bez hranic a nic z tohoto Absolutneniieeme poznat, vesmir vSak
ma& hranice; jakmile se B skrze stvieni projevil, znamena to, Ze se omezil
a vesmir, jeZ studl je omezeny \Wase a prostoru....Vesmir, ktery by ztratil své
hranice by znovu vstoupil do nitra Hospodina, v§emizelo.®*

Zivot tedy probiha uvriitohranteného prostoru a geometricky symbol kruhu
s bodem uvnitmize vyjadit proces stvieni. Kruh pedstavuje hmotu, na které
pracuje stedovy bod, Bh, ktery je vSudyfitomny a fisobi ve vesmiru. Mezi
sttedem a okrajem probiha neustale gy Zivot Aivanhov se shoduje
s kleg'anskou myslenkou, ZeuB se neustale projevuje ve stepni, On neni tim
hodindem, ktery set stvail a ponechal ho s@bsamémd®> M4 o stvdieni zajem,
promlouva k nam skrze Své dilo a chce byt skrggoNznavan.

®2 Katechismus katolické cirkvstr. 87

°3 pr 8,27

% AlVANHOV, O.M. ,Cherchez le Royaume de Dieu et sa Justicgtt,45-46
%5 deistické pojeti sita
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Symbol kruhu s bodem uprtet je symbolem ducha a hmoty, Boha a bozské
Matky. Je symbolem ducha pracujicim na himn&®ozdluje se na s$ed, hmotu
a okrajci na hmotu, mysl (dusi) a ducaTaké svaty Pavel a prvni cirkevni
Otcové, podle Griffithse, hovib o trojjedinosticlovéka, o tom, z&loveka tvai
télo, mysl a duch, avSak tento pohled byl nahrazeistételovou koncepciéta
a duse.

Symbol kruhu s centralnim bodem je prostoupelynt stvdenim a lze jej
nalézt u biky, vejce, ovoce, kdtin, v oku zvfat a lidi. Také roz&leni Aivanhov
k tomuto symboluika: ,Existence s$edu, okolo 8hoZ se organizuji elementy, je
podminkou Zivota® Stied, duch drzi pohromadvSechny atomy, on je tim
soudrznym bodem, bez kterého by nic nemohlo exastouch, jenz se nachazi
v hmot, je v ni vSak rozptyleny a hmota jej omezuj@hBtvail svét tim, Ze se
rozptylil, je tedy v&ude. ,Vesmir je také kruh, gehsted je viude®®

Tento symbol k nam promlouva nejen o gw@m swté, ale mize byt také
pienesen do oblasti lidského Zivotaclbvek je kruh a ma v sabsted, svého
ducha, ke kterému byghsmeiovat, jen tak mze skutén¢ poznat sam sebe.r&tl
je nengnny, W&¢ny a je ve spojeni s univerzalnim duchem. k& svaty Pavel:
,Tak BoZi Duch dossdiuje naSemu duchu, Ze jsme Bofid°® Stedem naseho
solarniho systému soustavy je Slunce, u Aivanhaage hpro duchovni vyvoj
¢loveéka dilezitou roli. Hovdil o jeho wdomém kontemplovani, protoZze stejn
jako je Slunce g&dem pro nasi slutiei soustavu, tak zakonem podobnosti stejny
jev mize prokhnout i véloveéku. Védomic¢loveéka se piblizi k jeho stedu, k jeho
duchu, &lovek tak mize nalézt mir, silu, $tlo a svobodu.

Podle kabaly vys#iuje Aivanhov stvéenicasu a prostoru nasledavnSefira
Keter je nadtasem a prostorem. Se sefirou Chocfths® objevil prostor a se
sefirou Binahc¢as....KdyZz Bih, tedy Trojice Keter-Chochma- Binah se stédhnou,

piestane existovatas a prostor a vesmir zmiZiV tom vidi, Ze stvieny st se

% podobné rozileni Ize nalézt ve védana mahéajanovém buddhismu
67 AIVANHOV, O.M. , Cherchez le Royaume de Dieu et sa Justise*,50
Z: AIVANHOV, O.M langage symbolique, langage de la natustr. 65
R 8,16
"% Sefira Chochma je stem archetyp, které jsou ¥né.
= AIVANHOV, O.M. ,Et il me montra un fleuve d"eau de la viestr. 37
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navrati do ,Nicoty“. ,Nic neni ¥ného, kron Boha a jednou se celé steai do
N&j navrati.“? Prvotni hmota, o niZz Aivanhov ha¥gako o kvintesenci a kterou
Bih ze Sebe vyldiil, je podle Aivanhova &na a nezwitelna. ,Jednoho dne se
vesmir stane s¥lem a vstoupi do svého prvotniho staistoty a piihlednosti.

To bude hmota, takova, jakou jiB na péatku vylowil ze Sebe samd*

4.3 S\tlo a hmota

V dile Omraama Mikhaéla Aivanhova zastupujélswdilezité misto. Sétlo
je pro r¥ to, co nejlépe fedstavuje Bozstvi: vSe obsahuje, vSe zahrnujeg je t
projev Boha. Prvni &c, jez Bih stvdil bylo swtlo. Jak¢teme v Genesis: jekl
Buh: ,Bud’ swtlo!“ A bylo svétlo.“”™ Toto swtlo, které Bih stvdil prvniho dne,
nemize byt slunénim swtlem, které zname, protoZze &irtého dne stval
Slunce, Msic a h¥zdy. Podle Aivanhova je tedy jisté, Ze autor knibgnesis
rozliSuje s¥tlo prvniho dne od sla Slunce a hszd. Swtlo tedy Ize rozdlit na
nadsmysloveé (duchovni, bozske) éthkvfyzické (hmotné, viditelné, slutei) .

Swtlo nadsmyslové, kterétB stvdil prvni den, Aivanhov nazval vidélinou,
a s\tlo, které pochazi ze Slunce aghd, svétlinou. Jak saika: ,V bulharStir
méame d¥ slova, ktera popisuji $tlo. Slovo svétlina popisuje &tlo fyzické a ma
zaklad ve slo¥ ,svitit“. A vidélina popisuje sttlo duchovni a jeho zakladem je
slovo ,vidst*, "°

Vidélina, duchovni s¥lo, je tedy ,pravym s&tlem“ z prologu Janova
evangelia. Aivanhov toto &tlo ¢asto nazyva slem bozskym, protoze bylo
stva‘eno prvniho dne a zahrnuje v solstvditelovy atributy, jakymi jsou
nagiklad inteligence, laska, sila, kragetota. Je to sitlo, které vyz#éuje z Boha
a os¥tluje duchovni sst. Je to Slovo Bozi, kterym seiB projevuje. Podle slov
Aivanhova ,...s¥tlo je hmota, skrze niz se projevuje dh&dyZ tento obraz

piremistime, objevime, Ze &lo je substance, kteroudB, prvotni Ohé, ze Sebe

2 AIVANHOV, O.M. ,Et il me montra un fleuve d”eau de la viestr. 37
3 AIVANHOV, O.M Les fruits de I"arbre de vietr. 71

"“G1,3

S AIVANHOV,0.M. La lumiére, esprit vivanstr. 13
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na p@&atku s¥ta emanoval, kdy¥ekl: ,Bud’ swtlo!“ Toto swtlo neni nic jiného
nez Slovo na petku Janova evangelia: ,Na ¢@ku bylo Slovo, to Slovo bylo
u Boha, to Slovo byl 8h....VSechno povstalo skrze.n" Swtlo, to je Slovo,
které Stvditel vyslovil a pomoci kterého stiibsvat.“®

Podle ® je tedy vidélina (Slovo) emanaci prvotniho ®h(Boha) a je
rozptylena po celém stieni. MiZemetici, Ze vidélina, to je Bh mimo Sebe
Sama, stej jako slunéni swtlo je sowasti slunce. Pro toto bozskéétw,
vidélinu, pouziva Aivanhoviené pojmy: Slovo BozZi, Syn Bozi, Aura Boha,
Duch Boha, Moudrosti Logos.

Pokud Bh, Prvotni oh# nejprve stvél svétlo, tak to bylo z dvodu, aby si
vytvoril hmotu pro své tvieni. S¥tlo, které se objeviipzapaleni ohé& je tedy
uz hmotou. Je aspektem universalniho&lsikrze ¥hoz se ohk projevuje a ten
se stava viditelnym, je-li doprovazer¢dem. ,Pivodni ohé, neprojeveny ohg
neni s¥telny. Ve chvili, kdy se projevi, objevi seéto; swtlo je jistym
zpiisobem odvem pro oh&.“”’ A dale dodava: ,Pokazdé, kdy? zapalujetefphe
odehravéa sefpd vami historie stieni.“’® Duch a hmota jsou podigjrdva pély
¢i dvé vlastnosti jedné reality, kterou je prvotngde vychazejici od Boha, a jsou
tedy Jeho projevem: ,Duch a hmota jsou dva aspBktya. Hmota je stefntak
posvatna jako duch’®

Swtlo, duch a hmota jsou pro¢jnneoddlitelné. S¥tlo vnima jako dvoji
realitu: duch pedstavuje muzskyinny princip, zatimco hmota princip Zensky,
pasivni. A kdyZ Aivanhov ho¥oo Bohu jako o androgynni Bytosti, tak se @rav
odvolava k tomuto dvojimu projevu reality éa. Zivot proudici v firod
a ozivujici tuto hmotu vnima jako ducha majici syamdstatu ve sstle. | kdyz
jsou duch a hmota sjednoceni vett, tak Aivanhov ufesiuje, Ze jsou rozdilni
a diky tomuto rozliSeni setrhe duch projevovat skrze hmotu: ,,... ve skatssti
duch a hmota jsou dva odli§né pély, jinak by seremmohly projevovat® Duch

" AIVANHOV,0.M. La lumiére, esprit vivanstr. 11-12

" AIVANHOV,0.M. ,Cherchez le Royame de Dieu et sa Justjcstr. 58
8 Tamtéz, str. 58

9 AIVANHOV,0.M. Les fruits de I"arbre de visr. 71

8 AIVANHOV,0.M. Les splendeurs de Tiphérstr. 71
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a hmota tedy vytu&ji jednotu, ale festo jsou rozdilni. Hmota neni duch, ale bez
n¢j by neexistovala, coz znamena, ze kdyby duch nghyhotou sjednoceny, aby
ji predal zivot, byla by neoZivena, nelgen diky duchu si udrzuje svou existenci.
A naopak, kdyby neexistovala hmota, duch by se mémi&dy fyzicky projevit.

Swtlo je tedy tim nejjem&Sim stavem hmoty a hmota nengim jinym nez
formou, ve které je s¥lo zkondenzovano. Podle Aivanhova je tedytlsv
a hmota stejné podstaty. To, co nazyvame hmotouprge rgj hmotnsjSi
a material®jSi aspekt sitla. ,V celém vesmiru se jedna jen o jednu hmotu..
nebo jedno sitlo.. vice & méns jemné, vicesi méns kondenzované® Mnozi
mystikové zazZivali ve svych duchovnich z&zZitcidvstla, jako podstatu vSeho
stvaeni. O podobnych zazitcich se amji snad vsSichni mystikové, nejenom
z kieg'anského okruhu, ale i hinduistésufisté.

Duch je tedy vnimatelny skrze hmotu. Duchgm sob subtilni, neviditelny
a Aivanhov o 8m sdcluje: ,Kdyz rikame gisty duch”, tak se jedna o &gob
mluvy, protozecdisty duch nemize existovat v oblasti projév., aby se mohl
projevit, potebuje #0."%* Proto hovei o swtle, jako o projevu Absolutna, ktery
je cisty Duch. Skrze s#lo ¢i prvotni hmotu, symbolicky oz@avanou jako
subtilni €lo, se tedy mize Absolutno projevovat. Z toho vyplyva, Zeitsv némz
Zijeme, vnima jako ,fyzickéeto" Boha. Protorikd, Ze stveeni je Zivé a neustéle
se Zivotem Boha obnovuje: ,Mezi Absolutnem, neprejgym Bohem a Otcem,
projevenym Bohem existuje nigpusSeny vztah, a takto neustalécamn nového
vnika do vesmiru® Pro Aivanhova fedstavuje sti@ni jazyk, ktery vypovida
o skuténostech duchovniho &a. Jen diky hmeét miZze duch projevovat své
bohatstvi a diky tomuto pohleduige ¢lovek dojit az k picing, aby pochopil jeji
pravou pirozenost. Jeho pohled na skirtest je v souladu s hinduistickym
konceptem ducha, Atman, jenz §sté byti acisté wdomi. ,On prostupuje
veskeré stvieni jako aktivni sila, energie, Zivota &demi v @irodk i ¢loveku.

On dava ,tvar‘ kazdé stwené \ci... je itomny v kazdé&astéce hmoty.®*

8L AIVANHOV,0.M. La lumiére, esprit vivanstr. 21

8 AIVANHOV,0.M. Les splendeurs deTtiphéregtr. 62
8 AIVANHOV,0.M. De I'homme & Dietstr. 84

8 GRIFFITHS, B.Siatek mezi vychodem a zapadsmn, 87
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Hmota, kterou ii#zeme empiricky studovat, je praéjnmaterializaci sitla.
Swtlo se vSak zhmatije postups. Absolutno je sétlem za vSim sstlem,
vidélina je o ®co hrubsi projev tohoto Prvotnihoé¢tia, svétlina, sétlo slune&ni
je jest dalSim stup&ém projevu vidéliny a hmota je nakonec materializagtla
slune&niho. Také ve Védach je slunce zdrojerdtlsvintelektualniho i smyslového
a napiklad gajatri mantra howbo z&i tohoto boZského s$ta (Savitar}° Proto
Aivanhov tvrdi: ,Fyzicky set, tak jak jej vnimame, je zhu$tim prvotniho
switla.“®®

Jedna se tedy o postupny proces abhwéni sétla. Z ohrg vzejde vzduch, ze
vzduchu voda a z ni zeémJsou to &zné fyzické projevy stejného &la i
prvotni hmoty: Ctyii Zivly, jez zname v podabohrg, vzduchu, vody a zem
jsou jen odrazem postupného zfmni hmoty, ktera je natm“®’ A ke stvdeni,
jak jej vidime, dalefika: ,VSechno je projevem Bozim: &iny, ptaci, stromy,
hory, jezera, hézdy, lidé. V fiznych podobach a néaanych stupnich, ale vzdy je
to Buh, ktery se projevuje. Jakmile j&ao zive, Bih je gitomen, nebth mimo
Boha Zivot neni. Jen i roz&kuje Zivot ve vesmiru® Kreganské tvrzent:
.Neexistuje nic, co by newdilo za svou existenci Bohu Stkrteli. Swet mél swij
pocatek, kdyz byl BoZzim Sloveméinén z niceho; vSechny existujici bytosti, cela
piiroda, celé lidskédliny maji kaen v této prvotni udalosti: je to samit¥i akt,

jimz vznikl st a za&al sas.®®

je v souladu s Aivanhovovym pohledem, avSak on
daletika, steji jako vychodni tradice, Ze duch BoZi pronika v&imje zakladem

veSkerého stieni a Ze se vSe nachazi v Bohu.

4.4 Bud swtlo“*°

Bih zapd@al stvdeni slovy ,Bul’ swtlo“. Buh promluvil a Aivanhov je toho

nazoru, ze to neznamena, ze lihByslovil slova, ale vyjadije to mySlenku, Ze

% GRIFFITHS, B.Siatek mezi vychodem a zapadstn, 59
8 AIVANHOV,0.M. La lumiére, esprit vivantstr. 21

87 AIVANHOV,0.M. Approche de la cité celeststy. 104
8 AIVANHOV,0.M. Les splendeurs deTtiphérstr. 56
8 Katechismus katolické cirkystr. 98

©Gn1,3
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pro stvdeni Bih projektoval gco ze Sebe. A tato projekce, kterou byl On sam je
nova forma Sebe sama, a tou je prhozské sstlo, vidélina. Vidélina byla tedy
prvnim pohybem, ktery se projevil v Duchu BohaiefPtim, nez zal tvait, Bih
projektoval okolo Sebe 8ielny kruh, Svou auru, timto &elnym kruhem si
vytycil vesmir, jeho hranice a kdyZz byly tyto meze vesmiymezeny, Bh
projektoval ve s#tle Své aury obrazy, které se materializovaly
a zkrystalizovaly.** Swtlo bylo tedy Bohu tviici hmotou. ,KdyZ? Bh vykonal
prvni pohyb, tak Jeho Duch, Slovo, se daldmosti. KdyZz se Duch navratil

k Bohu, stal se s#lem.“%?

Slovo, z prologu svatého Jana je tedy prvnim
pohybem Boha, kterym st¥ibvesmir. Bih vyslovil slova, jeZ feséhla Jeho auru
a zmaterializovala se. ,,Ano, Slovo vystoupilo zedu, z Otce, prvotniiRiny...
Slovo to je Kristus, Syn BoZi.”* Aivanhov pojima Krista zejména timto
zpisobem, jako princip stw¥eni, prvotni mySlenku, ,Slovo“ BoZzi, 2@ povstava
dale celé stvieni. Nezartuje se tolik na pojeti Krista jako osoby, jako inkace
Boha v JeZiSi Nazaretském. JeZiSi Kristizrva jedinénost v jeho poslani na
Zemi, nicmeég tvrdi, Ze Kristus jako Bozi princip se vzdy prajeal ve vSech
mistrech, zasicencich, Ze projev nesobecké lasky je vzdy proje\rista
a nakonec Kristus je pravouifmzenosti kazdéholovéka a jde o to ho nechat
projevit a fisobit ve smyslu Pavlova ,NeZiji uz j4, ale Zije wKristus.*

S vykladem &ty - Bah rekl: ,Bud’ swtlo!“*® a prvnimi slovy evangelia svatého
Jana: ,Na pd&atku bylo Slovo, to Slovo bylo u Boha, to Slovodih. To bylo
na pa&atku u Boha. VSechno povstalo skrz& an bez gho nepovstalo nic, co

jest.®

jeSe 1épe fiblizuje vztah, jez existuje mezi Slovem a&#em. Aivanhov
vnima sw¢tlo jako substanci, je? se ma stat hmotou pro istvio Slovd’

z evangelia svatého Jana vnima jako lasku, jakexd struhu, zdroj odkud vse

%L AIVANHOV,0.M. Au commencement était le Verbt. 13 -14

%2 Tamtéz, str. 15

% AIVANHOV,0.M. ,Cherchez le Royame de Dieu et Sa Justjcstt. 70

* Gal 2,20

*Gn1,3

©31,1-4

97 Ve francouzstia existuji dva vyrazy pro slovo ,Slovo“ . Slovo vamgelia sv.Jana je ,Verbe*
a slovo mluvenéi vyslovené je , parole“. Déeského jazyka je protagkladam nésledo¥n
.verbe" jako slovo nevylovené a ,parole” jako slovgslovené.
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vychazi a slovo vyslovené jako prostor mezedém a obvodem: ,Proto Slovo
pouziva mluveného slova, aby stilo svét. Slovo pouziva mluveného slova, aby
vytvorilo kruh vesmiru. Tento vesmir méa hranice a za &mumic neni® Jak jiz
bylo zmirtno, pro Aivanhova je vesmir v Bohu, mimo Boha f&en nic
existovat.

Jak jsem jiz uvedla v kapitole @gippck, u hlemyzd, ktery si vytvdi svou ulitu,
vidi Aivanhov zgsob, jakym Bh stvail svét. ,Ano, Buh stvail svét podle
stejnych zakoir vylouwcil ze sebe sama substanci, kterou nechal ztuhnout

99

a vstoupil do ni, aby v ni mohlkgbyvat.”” Swt je tedy &lem Boha, v kterém

Zijeme. Stejn to iikd i svaty Pavel: ,Nelbv rém Zijeme, pohybujeme se,
jsme.“loo

Teologovérikaji, ze Bih stvail svét ,ex nihilo® z niceho. Coz znamena, Ze
Buh, aby stvail svét, vylowil ze Sebe-sama substanci a s jeji pomociistsast.
Aivanhov s tim souhlasi #ika: ,Vesmir tedy neni tim jinym, nez substanci
vyjmutou z Boha, ktera se stala Jemuj$h kterou je viak stale On® Ex nihilo
podle r&j odpovida kabalistické realitEJN SOF OR (Nekoreé swtlo).
Absolutno (neprojeveny i), EJN SOF OR, vystoupil ze svého prvotniho stavu,
aby se projevil a timto projevem bylo¢to.

Bih hovail, promluvil, m¢l vuli se projevit. Pro snazSi pochopeni tohoto
tvrzeni uvadi Aivanhov ifklad, kdy ¢lovék ma myslenku, kterou neni mozné
vidét, ani ji presré umistit do mozku. Kdyz se tato myslenka vyjalovy, z&ne
se vnimat jeji existence a chova-lidevek v souladu se svou myslenkou, stava
se viditelnou. Slovo je tak podlgjnprostednikem mezi nerealizovanou oblasti
mysSlenky a realizovanou oblasti hmoty. Podobnoulemi@ nalézam u Josepha
Ratzingera, kteryika: ,...sWwt je stvdeni a to Zeho pochazi, je logos, coz
znamena ,smysl“ a sg@asré ,slovo“. ....Iogos je nejen idea, ale sagre i rec.
Jinymi slovy: tento Bh neni jen idea ale stasré i fe¢, jednani. ,Na p&atku

bylo Slovo" znamena, Ze &wu predchazi duchovni smysl, totiz idea&su S¢t je

% AJVANHOV,0.M. Au commencement était le Verba. 22
% AIVANHOV,0.M. Les splendeurs de Tiphéredir. 237
105K 17,28

101 AlVANHOV,0.M. , Vous étes des dieux‘str. 162
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takiikajic zhmotgnim ideje a pvodni mySlenky, kterou v sémesl Bih a ktera
v ném byla prongnéna v djinny prostor mezi Bohem a jeho vytvoretf#*

Aivanhov jde dale #&ika, Ze poté co #h stvdil svétlo, muselo se s#lo
pienenit ve zvuk, jen tak mohlo mitéfaky vliv na hmotu. Zvuk je pro &
zhustnym, gremenénym sw¥tlem. A nakonec lidé vynalezli pismo, aby monhli déat
jes€ hmotrgjsi tvar zvuku, slovu, a pismo se tak stalo zhrlgm slovem.
Aivanhov k pismuika: , ...22 pismen hebrejské abecedy by se dherbrat jen
jako pismena, ktera umoznila vyteé slova. Kazdée pismeno je Zivéegstavuje
silu a podoba, kterd& mu byla dana odpovida skosti jemnohmotnych

Grovni.“4%3,

Pro kabalisty jsou pismena hebrejské abecedy ¢agugtelnym
prednétem studii a reflexi. Nevidi v nich jen pismena silly, elementy, pomoci
nichz Bih stvail vesmir. Vzdy i v Jano¥ Zjeveni se Bh identifikuje s pismeny,
s Alfou a Omegou. Ratek a konec nelze od sebe d&dd predstavuji celou
abecedu. Bh je onim poatkem a od B by mel ¢lovék smefovat k zemi.
Aivanhov Fenasi tuto mysSlenku do lidského Zivotéla, Ze i v lidském konani
je dulezity zasatek, vse se odépodviji. Clovek dava do pohybu sily a udalosti,
které je naslednhtézké usngriovat a kontrolovat. MySlenfe¢ a pismo jsou tedy
tii aspekty Slova, tiavého principu ve vesmiru.

4.5 Vice o Slovu

Jenclovek dostal od Stviitele schopnost slova. Dikyemu vzkvétaly kultury
a civilizace a pro uchovani slova vzniklo pismo.Aiyanhova ma slovo dva
vyznamy. MysSlenka, pocit je proénslovem, avSak nevyslovenym; je ti@:
.Nevyslovené slovo je slovem, které jgstesestoupilo na fyzickou Uraveje
Zivé, skuténé, ale nevyjéené. % Nevyslovené slovo tedy naleZissv ducha.
V tomto snéru ma clovék stejnou schopnost jako Slovo BoZi, které mySlenim

stvailo vesmir. Aivanhov hou® o vysloveném slay jako o ,bledém odrazu

192 RATZINGER, J.Bith a s\, str. 76-77
103 AflVANHOV,0.M. ,Cherchez le Royaume de Dieu et sa Justisgt, 71
104 AIVANHOV,0.M. Les fruits de I"arbre de viestr. 158
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BoZiho Slova, kterym byl stven s¥t.“!%> Bih stvdil svét Slovem a takélovek
ma tu schopnost slovem f#oa pisobit na s¥t okolo sebe. UZ kdyz mysli, tak by
se dala‘ici, Ze hovei, neba i tato tichare¢ pasobi.

MysSlenka je pro Aivanhova nevyslovenym slovaraz pozdi ¢loveék hleda
slova, aby svou mySlenku vyjad Proto je mysSleni, nevyslovené slovo,
univerzalnireci. Nevyslovené slovo vychazi z nitra, je vyrazenitimiho Zivota
clovéka a v neviditelném <% je Zetelné barvami, tvary, zatimco slovo
vyslovené je omezené na jazyk a ne vzdy je snadiézinadekvatni slova pro
vyjadieni réjaké myslenky. Protaika, Ze vnitnim slowim mohou rozurét
i rostliny, zviata ,jazyk srdce a duse je ¥iwds univerzal chapan.**

Mluvené slovo nize byt stejd mocné jako mysSlenka, ale musi byt pravdivé
a naplgné Zivotem duSe a ducha. Aivanhov pro myslenkweospouZziva obraz
déla: ,vyslovené slovoi€g), to je dlo nebo zbra a myslenkati prani, to je
strelny prach... 8o udava srr a prach dava sill®’ Tak by se daldici, Ze silna
mysSlenka, myslenka nagna duchem, laskou dava slovu silu. Zatimco slovo,
které neni napkno timto vnitnim Zivotem, nerize mit na hmotu stejny vliv.
Toto je 2ejmé v kazdodennim Zivtpokud nejsou &i slova silna, tedy nejsou-
li naplnéna citem, Zivotem géko takovyclovék svoureci zaujme.

,Pasatek vdeho, zdroj vieho, to je nevyslovené sId¥%.“Biih vse stviil
Slovem, avSak Slovem nevyslovenym, protozeiptqe treba vzduch a ten nebyl
jese stvaeny. Proto pravym slovem je pro Aivanhova slovoysiwené, které
ma ¢lovék ve své mysli. Od nevysloveného slova se vSe mistatviji, proto je
zatatek tak dlezity. To znamena, zdovek by mgl nejprve mit dobrou myslenku,

zaner ¢i pocit a zbytek ponese kvalitu svehaatku.

195 AlVANHOV,0.M. ,Cherchez le Royaume de Dieu et sa Justictf, 76
108 ATVANHOV,0.M. Les fruits de I"arbre de viestr. 156

107 Tamtéz, str. 160

108 Tamtéz, str. 161
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5DOBROAZLO

VSichni lidé si pokladaji otazku, pfozlo existuje. Jak rozu&h vSemu
lidskému utrpeni, stradani, valkam. Otazkou zlaaebirali mnozi filosofové a
teologové, avSak nejvyznawjsi odpowdi pro pochopeni zla a jehdiyodu dali
pro kleg'anskou viru Augustin Aurelius a TomasS Akvinsky. da 18. stoleti
cirkev rozliSuje dva druhy zla: ,malum naturalelo zve fyzickém smyslu
(utrpeni, nemoci, katastrofy) a ,malum morale”, zilanoralnim smyslu (ch
a trest za tich). Diky Leibnizovi (18.stol.) zavadi jeSttreti zlo ,malum
metaphysicum®, tedy v metafyzickém smyslu (kimest, smrt),Walter Gross
a Karl-Josef Kuschel v knizetB a zlo, ukazuji dalSi typ zla, a to zlo v socidni
smyslu (bezpravi a vykistovani), které ovSem v zakladvychazi ze zla
moralniho.

Augustina, vzhledem k problému zla, charakterigdp myslenky:
1. Zlo je ,nedostatek dobra“a je s&asti kosmickéharadu ustanovenym
Bohem. Nema zadnéhayodce.
2. Zlo zviditeliuje dobro a krasu.
3. Buh stvail svét dobry a zlo podle & prameni ze svobodnéibe lidi.
Clovek je tedy za zlo odpany.
Tomas Akvinsky vyslovil nasledujici myslenky:
1. Zlo je ,nahodnym vedlejSim produktem® ve snaze brdoBih zlo nechce,
ale dopousti jej.
2. Biih je pivodcem zla, ale jen jako trestu ve smyslu sprawestinZa naruSeni
radu ve s¥te, za vinu, Bih tresta.
3. Zlo samo o sabnemiZe existovat, dobro je nositelem zla.

Pro Keganské pojeti zla jsou také nemémlulezité vyroky filosofa

G.W.Leibnize. Ten vid swt, jako ten nejlepSi, jaky mohl B stvdit

I s existenci zla. Bez zla by tentassty nebyl ten nejlepsi: ,Kdyby tedy v tomto
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swté schazelo nejnepattj§i zlo, jez se vém c&je, nebyl by to jiz ten ¥, ktery
stvditel, jenz vSe uvazil a vyvolil si jej, shledal jmkejlepsi.**®

Alvanhov neuvazuje o zluédecky, v tom smyslu, aby jej roddval do
raznych kategorii. Jetréba upozornit na to, ze AivanhovwiV v reinkarnaci a na
zlo se tedy diva z jiného pohledu né&Kan, pro #hoz Kristus zvizil nad zlem
svou smrti na #Zi a naslednym vziSenim: ,A sice tim, Ze za nés zah
a ukazal tak propastnost Bozi lasky. Prot6zen Jakobv list o Bohu tikat:
,U néhoz neni zrdna ani zteméni“. Zlo pochazi odjinud, na Boha se naopak
muzeme bezvyhradnspolehnout. Démo#io, zlo v #Bm nema zadné zakotveni,
a proto, co bude konee, aZz bude & vSechno ve vSem, bude skiné
osvobozeni od tlaku zld*°

Protoze Bh stvail svét smysluplr, tak zlo pro Aivanhova neni sila, ktera by
k lidem byla sama o sémepgatelska. | u zla prod&p byl dilezity ahel pohledu,
udalosti, které se lidem jevi jako zlé, z pohledhora zlé nejsou. PP pohledu
shora totiz vidime Zivot jako celek, nevidime jedmlélost, ale vidime vSe, co
k této udalosti sifovalo. Zlo podiujeme jako nefatelské sily, ale tyto sily
k nam ve skut@nosti nemusi byt vzdy négfitelské. Nkdy aniélovek nevi, co je
pro rj dobré a co zlé. Usphy se mohou zdat dobrem, ale mnoho lidvexlly
k ipadku. Nebo naopak ti, cacinmnoho ZivotnichdZkosti a pekazek a usii je
spravre vyuzit, se posilili. Také svaty Tomas Mordka své dcé pied
mucednickou smrti: ,Nerniize se stat nic, cot nechce. Takze cokoli on chce,
i kdyZ se nam to zda sebehorsi, je ve skusti pro nas to nejlepsf** Utrpeni
¢lovék vnimé jako zlo, avSak Beinsa Deunov,anriika, Ze je pro projev Dobra
nezbytné: ,Dobro se rodi jen z utrpeni. Skrze utrgehoto s¥ta se rodi velké
Dobro. Pro existuje utrpeni? Aby se Dobro mohlgeuio.“**?

Existovala doba, kdyies’anstvi viglo v dablu protivnika Boha, avSak sama
Bible dava dkazy o tom, Zel'abel je Jeho sluzebnikemiil®adem je Kniha Job

ve Starém zakan kde nas ptatek této knihy nuti k zamysSleni nad existenci zla.

1 GROSS, W.; KUSCHEL, K.Biih a zlo,str. 86
HORATZINGER, J.Biih a svt, str. 86

111 Katechismus katolické cirkvestr. 93

12BOEV, B.; NIKOLOV, B.The Wellspring of Gooditr. 276
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To, Ze Satanifjde k Bohu mezi syny Bozi, podle Aivanhova vypGviatom, Ze
zastupuje stejné misto jako synové Bozi. Satanadesbd Boha povoleni, aby
mohl vyzkouSet Jobovuémost Bohu, ale pokazdé muwiupodminky. A satan
vzdy Boha poslechne a neil@ Jobovi vice nez mu® uril. Tedy ti, které
nazyvamed’ablové, satanéi zli duchové slouzi Bohu, respektuji Jehidi.vTo
naskytd myslenku, Ze tyto bytosti existuji, aby filouSely a lidé se mohli diky
nim vyvijet, zlepSovat. Kdyz lidé zaou pgekratovat zakony, tato sila za nimi
piijde, aby je pivedla na spravnou cestu. Aivanhov satanovu Uldtpogohiuje

k psovi hlidajicimu stddo krav. Pokud lidé Bozi a@@k'® respektuji
a nepekraiuji je, satan je nepronasleduje: ,Ano, vSichni’iblové ¢i pekelni
duchové jsou sluzebnici Boha, Ktenaji za tkol ,hlidat* lidi.*** Tito duchové si
tedy nemohou &at, co chgji, ale jsou potizeni Bozim zakoiim, jsou to Jeho
sluzebnici, jsou aspektem jednoty. Stgpko JOb, tak i mnozi gtci a mudrcoveé
byli suZzovéani zlymi duchy, byli pokousSeni, aby ugzvou ¥rnost Bohu a na
téchto zkouskach se posilili. ,Ve skdtesti, Zadna jina bytost nam neni blizsi,
Zadna jina nas nemiluje tak, jakd@iiBa nechce nam pomoci tak jako On. Jsme to
vSak my, lidé, ktd se musime zbavit vSeho, co brani této lascesaldostala az
k nam.“* Pro Aivanhova je &h ¢islem 1, prvnim a jedinyntislem a domniva
se, Ze ostatnéisla nejsou odtisla 1 oddlena. Historie zaZila obdobi, kdy se
vyobrazovalo lidské utrpeni, zatraceni v Pekle pom@inalo se na Boha, coz
komentuje slovy: ,NejutSi chybou lidstva je vystoupitdsla 1. Neb6é pokud
myslime n&islo 1, tak vSe negativni a négelské zmizi a s nim i satan: jeaB
zistava.**® Aivanhov se diva na 8vpodobr jako Mikuld$ Kusansky, Francis
Baconci Jakub Béhme, jako na jednotu, &alo 1, Ze vSe je #h a vSe je v Bohu.

| pro tyto filosofy bylo zlo doplujici silou dobra, &co, co Zene i dal, dogedu.

113 Aivanov rozaluje zakony na : boZské, morélntjnodni (fyzické) a lidské. O lidskych a
ptirodnich zadkonech se ziwwivat nemusim, ty jsourgjmé. Moralni zakony umigje nad zakony
piirodni a dotykaji se lidskych myslenek a picititerného zivota lidi. BoZskym zakimm,
zakonim Ducha, je pokizena i samotnéarfroda.

14 AIVANHOV,0.M. ,Vous étes des dieuxstr. 277

15 Tamtéz, str. 279

116 Tamtéz, str. 278
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V Aivanhovo¥ pojeti se Bh nachazi nad dobrem a zlem a tyto sily mu jsou
podizeny. Tato mySlenka se shoduje s kabalistickotedgtavou, kdy
v sefirotickém Stromuiedstavuje BoZi tin sefira Keter a sila, ktera vladne v této
sefire fidi vesmir pomoci dvou protiédnych proud, pozitivniho a negativniho,
dobra a zla. ®od, ktery tyto sily spojuje, se tedy nachazi itah®ro vyswtleni,
jak dobro a zlo funguji, pouziva analogii hydrakéibo kola, kdy lidé pro nabrani
vody ze studni ot#eli velkym kolem. Ten, kdo je pozoroval usoudil, Eeu
v protichidném sndru, avSak z pohledu shora mohl &tidZe jdou ve stejném
sméru. Podobg je to i sdobrem a zlem. Jak jsem jiZz psala nétka této
kapitoly, kdyz seiloveék diva na ¥ci z pohledu, kde se odehravajhsto se myli,
proto je teba na & nahliZzet shora, z pohledu moudrosti, ducha. Dabzto jsou
tedy d sily, které spolkn¢ ot&i kolem Zivota. ,Dobro a zlo jsou jako bratr
a sestra’’ Ktomu, aby jeclovék pochopil, musi se pozdvihnout az kté
substanci, kterd tyto dvsily fidi. ,KdyZ se spojime se Stkitelem, w&¢nym
Principem, naSe &domi se pemisti, vystoupi z oblasti temnoty, kde existuje
utrpeni a Gzkost, a spoji se séeflem, tvéivym Principem v8echaci.“*® Dalo
by seftici, Zze si Aivanhov odporuje, kdyika, Ze dobro a zlo jsou jako bratr
a setra a jindy zasékd, Ze dobro je oproti zluggné. Domnivam se, Ze zalezi,
z jakého Uhlu pohledu zrovna hgio

Zlo Aivanhov vnima jako silu, kterou vyttigspole&enstvi temnych duch jez
nazyvame satanengi dablem. ,Satan je kolektivni sila, kter4 je Zivena
a posilovdna negativnimi myslenkami, pocity a Spai ¢iny lidi. Dalo by se
fici, 7e sami lidé ho vytuidli, protoZe nepochopili otazku dobra a zta
Augustin tvrdil, Zecloveék je odpoedny za zlo. Myslim si, Ze podo&navsak
jinymi slovy Aivanhov vyjaduje tutéz skuténost, kdyz hovii o zlu jako o sile,
kterou lidé neustéle Zivi svymi Spatnymi myslenkypecity. Lidé sami tedy
vytvareji silu, které séika d’abel: ,Stzujeme si, Ze nasékdy piijde kousnout,

17 AlVANHOV,0.M. L arbre de la connaissance du bien etrdal , str. 43
118 AlVANHOV,0.M. ,Vous étes des dieux“str. 281
19 Tamtéz, str.279
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piitom ho zivime my sami. Pokud bychom ho neposilipufbel by byl slaby
a nikomu by nemohl ubliZit, byl by to jen sluzehtt®

I vclovéku se nachazi stranka dobra a stranka Spatna, jedné de
piirozenosti, kterou Aivanhov nazval individualitou @ersonalitou. Pomoci
sebereflexe stlovék mize povSimnout, kteraipozenost se skrzegnprojevuje.
Niz8i prirozenost (personalitu) sam Zivi svymi slabostmhi&chy. VysSi ja
(individualitu) posiluje svymi dobrymi mySlenkamipocity a konanim
inspirovanym laskou, dobrotati obé¢tovanim. ,Kdyby si lidé udali poradek ve
svém vnitnim Zivog€, to, co nazyvaji satanem by zmizelo @éstaly by jen
antagonistické sily, s kterymi se musi &ayracovat, steji jako Bih pracuje
s temnymi silami a se silami &la.“*?* Nerika viak, Ze selovek miZze své nizsi
piirozenosti zbavit, vZzdy vam bude aflovék se s ni jen musi naiti zachazet.
Dokonce podle & duchovni pani¢i inspirace mohou vyvolat téZ reakci i u nizsi
piirozenostélovéka. Jak to sam vystiuje: ,Kde jste vidli, Zze by Wtve stromu
nekomunikovali s kieny? VSe krasné a Uzasné, co igjgme nahie, probouzi

v kofenech opané sily a touhy?? Také JeZi$§ potvrzuje spojeni dobra se zlem

slovy: ,Ne, fi trhani plevele byste vyrvali z keni i pSenici.%*

Jak jiz bylo v pedchozichiadcich nazngno, naSe myslenky a city culi
podminky naSeho Zivota. Dalo by iei, Ze bez zla by neexistovalo dobro, zlo
lidi stimuluje, aby se ijgkonavali, neusnuli na véeimech. Zlo nema bez dobra
vlastni byti, zlo existuje, B s nim souhlasi, alefgsto stvéeni tihne k dobru,
k fadu. | v naSemste probiha dvoji krevni systém: tepenny a Zilnynyisystém
shird opatbenou krev we a givadi ji do plic, aby byla &St¢na a tepenny
systém ji @istenou odvadi do celéhela. | v automobilové doprave treba dvou
smera, aby nedochazelo k havariim. Z toho vyplyva, Zze Aivanhova existuji
dvé protichidné sily, které kdyz se smichaji, daji zrod zluw Hobro a zlo

pouziva podobenstvi i Jakub Bohme, aby wjjaa ve stromu proudi dobré i zlé

120 AjVANHOV,0.M. Les deux arbres du Paraditr. 190
121 AflVANHOV,0.M. ,Vous étes des dieuxétr. 280

122 AflVANHOV,0.M. Les puissances de la \étr. 65

123 Mt 13,29
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sily a ol prispivaji k tomu, aby se vytyib plod.*** Tento filosof vyslovil roviz
myslenku, Ze pro poznani jeeba protikladu, ,protivnosti®> a také, ze zlo se
stavéa zlem, pokud se k této sile ,obrati svobodé. 4+2°

Je tedy n&tlovéku, na jeho zfisobu Zivota, jeho mysSleni a @ii, zda se
v zZivot priklani k dobru¢i ke zlu. Aivanhov k tomu dodavé: ,Pokud dvek
velmi ¢isty, swtelny, tak & déla v Zivot cokoliv, vZdy to bude dobré. Avsak je-li
$pinavy, temny, porieny v pekelnych oblastechsld jen Skody.*?” Podle @j se
¢lovék mize dostat svym Zivotem nadigobeni pirodnich a moralnich zakan
Zije Zivot ducha a nefize tak pekratovat Zadné zékony. ,,...vSe, co je v takovém
dloveku, co z 1 vychazi, je bozské*® zde nelze nevzpomenout na JeZiSova
slova: ,Nic, co zveti vchazi docloveka, nenize ho znestit; ale co zloveéka
vychézi, to jej znessieuje.**

Mnozi filosofové si kladli otazku, zda jeaB tvarcem zla, kdyz je twcem
celého stveéeni. Pro Aivanhova je stieni smyslupiné, &iny maji svij Bozi plan
a zlo k mu svou existenciispiva, jak santika: ,Pokud zlo existuje, tak je to
proto, Ze Bh umozuje jeho existenci, jinak by uz davno zmizelo; pobkeast
existuje, tak je to proto, Ze je k tomavbd.“**° Rikal, Ze na niZ&ich Grovnich
stvareni zlo vykonéva witou Ulohu, avSak na vysSich Urovni se vicé dabru:
»Zl0 je potrebné k praci firody, nebd ona ho umi pouzivat. Je to jako
v laboratdich, kde jsou péeba ukité jedy k vyrobeni silnych I&k Zlo je jed,
ktery mize zabit slabé a n&ome, avSak pro silné a inteligentni lidi je
univerzalnim lékem, ktery dovedecig“™®' Podobi jako Tomas Akvinsky,
i Aivanhov hlasal, Ze zlo je ,zbytkem dobra?¢i vedlej$im produktem dobra.
| ta nejlepsi ¥c na zemi ma alespgeden negativni aspekt... jakika, druhou

stranu mince. VSichni si toho vSimli. Jak je tedgzmé, Ze lidé nepochopili jazyk

122DOSTAL, M. et alJednota a mnohosstr. 95

125 Tamtéz, str. 98

126 Tamtéz, str. 102

127 AlVANHOV,0.M. Les lois de la morale cosmiquetr. 140-141

128 Tamtéz, str. 141

129 Mk 7,15-16

130 AIVANHOV,0.M. Les puissances de la yigr. 69

131 Tamtéz, str. 70

132 AlVANHOV,0.M. L arbre de la connaissance du bien et du retil, 39
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vSech detail kazdodenniho Zivota, které maji neustétedpaima? KdyZz byla
zeme stvdena, bylo teba rkam uloZit nepouzité materidly: rozbité tasky
okenni tabule, neptebné desky aibbiky — symbolickye¢eno. Proto i zeghma
své koSe: je to temny kuZel, ktery je za ni, jgefostin.*>® Tento stin je vlastn
peklo, tam se uklada vSechno zlo, av3ak i v pe&lel& podle Aivanhova najit
z&blesk dobra, protoZeiB pronika vsim. Jedna se o jiz zimvany vychodni
pohled na Skutmost, avSak i tegansky mystik, Jakub Bdhme, se &mu
priklani: ,Ucitel nech’ vi, Ze v Ano i Ne spifivaji vSechny ¥ci, & véc bozska,
d’abelska, pozemska nebo jinak zvana. Jedno, jakuito je pouze Zivot, je to
pravda BoZi anebot® sam.**

6 O BOHU
6.1. Absolutno a Bih Otec

Filosofie o pojmu ,Absolutno” howo ve vztahu k nekoraosti, k byti bez
priciny. Napiklad Mikuld$ Kusansky, vyznamny filosof rané resmese, hovid
o Absolutnu jako o ,nejvySSim objektu naSeho mySlemeémz jsou vSechny
protiklady zruSeny, je tim nej{sim i nejmensim, stoji jako skryty mimo
protiklady a mimo nasi schopnost chapdnt.“ Také Tomas Akvinsky smysli
o Bohu jako o Tom, jehoZ nelze poznatilBprevySuje lidské chapani a lidskou
fe¢. Boha zna nejlépe ten, kdéignava, Ze nic z toho, co mysli a atla neniize
postihnout, co Bh skuténg je.“*3°

Pro Aivanhova Absolutno, které kabalisté nazyvaiNESOF OR (Nekoraé
swtlo), odpovida ,nekonamému s¥tlu, které neni mozné pojmout a neni mozno
ani o m hovdit; jsou to hlubiny“**” Je to Bih, kterého nelze popsat ani

pochopit; je nevnimatelny a nevyjitdiny, protoze se jedna o neprojeveného

1¥AIVANHOV,0.M. L “arbre de la connaissance du bien et du,retil 36
13 STORIG, H.JMalé dijiny filosofig str. 225

%% Tamtéz, str. 216-217

% | ANE, T. Déjiny kieg'asnkého myslenstr. 113

137 AIVANHOV, O.M. Les mystéres de lesair. 242
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Boha. Zatimco manifestovanyuB, to je Otec vyzaljici z Absolutna. Aby je
rozlisil, tak iika, Zze Absolutno je ,neprojeveny, oimz nemame Zzadnou
predstavu a Keter, #h Otec, je jeho emanact® Obraz®i by se daladici, Ze
Otec je tin, na kterém spdva Absolutno. Tyto pojmy odpovidaji u kabalist
Keteru (Korur) jako prvni emanaci EJN SOF (Nekone). Ve stejném duchu
hovai o Bohu Mistr Eckhart. Pro¢ho je Bih tim absolutnim, o &mz nic
nemizeme ¥dét, stojicim mimo tento ¥, je neprojeveny. Nachazi se nad
Bohem projevenym, trojjedinyrt?

Stejrk jako Mistr Eckhart, také Aivanhov rozliSuje Bohajeveného od Boha
neprojeveného. Jedna se v3ak o stejnou Bytost,j@jhacast je projevena a je
tedy @istupna lidskému rozumu a intuici. ProjevenyhBe projekci Absolutniho,
ktery chel vystoupit z nekongnosti, aby se projevil: ,EJN SOF OR, absolutni
Buh, nevyslovitelny a nepoznatelny, ze sebe projeltadraz Sebe Sama:
projeveného Boha, kterého jsme nazvalihBOtec, abychom ho odliSili od
absolutniho Boha, jehoZ nikdo néhe poznat*° Tedy projeveny Bh &i prvotni
Ohai je jako tlo, skrze které se projevuje nekéng Duch Boha: Absolutno.

Aivanhov charakterizuje Absolutno jako ,gisi3i kvintesenci Bozstvi.*, je
to prostor, ,0 kterém uZ nevime, zda se da nazvalesn & temnotami.**?

K Absolutnu se podolin vyjadiuje sv. Dionysios Areopagita: ,Nej&ejSim
zpiisobem z# v nejhlubsi temnet
k nadpozemské #ébozské temnoty*** Podle Zoharu, EJN SOF (Neka@ne) je

oblast, ktera se nachazi nad duchovnim sluncemer&mt jenz je prvotni

a také ,BudeS bezipkadZzek pozvednut

manifestaci EJN SOF. ProtoZe Keter odpovida prvnpmajevu BoZstvi, EJN
SOF je ta oblast neprojeveného BoZstvi, ktera giwdu vlastni esenci bozské

slunce. Dalo by séci, Ze boZzskeé slunce gebuje Absolutno, stegnjako svéka

138 AlVANHOV, O.M. De 'homme & Dieustr. 76

139 STORIG, H.JMalé dijiny filosofie, str. 200

140 AfVANHOV, O.M. Les fruits de I"arbre de vjestr. 67
141 AlVANHOV, O.M. Approche de la cité celeststr. 99
192 AlVANHOV, O.M. De I'homme & Dieustr. 74

143 O mystické teologii, str. 15

144 Tamtéz, str. 16
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potrebuje kyslik, aby h@la. Absolutno je tedy podstata kosmického ©hn

stojiciho na pe&étku stvdgeni.
6.2 Dikaz existence Boha

Aivanhov nehoud intelektual@ o existenci Boha jako jini filosofové.
Filosofické dikazy o Bozi existenci hodnoti jako zajimavé, aviaklektualni
piremitani o Bohu je proéhnedostédujici. Jeho fistup k poznani Bozi existence
je spiSe mystické povahyginym uvazovanim Boha pochopit nelze, spiSe se
jedna o duchovni prozitek, ztotadm se s Bohem. V podobném duchu hidlvo
Mistr Eckhart: ,Jeiteba, aby ses posléze oprostil od své svojskosizaynul se
ve svojskosti Jeho, a tvoje ,tvé" netle v Jeho ,mém*, stane se tak zuplna
.,mym*, abys snim nalky porozungl Jeho nevzniklé jsoucnosti a Jeho
nepojmenované nicat *> 1 u ngj se tedy jedna o ztotoni se, splynuti s Bohem
V Aivanhovo¥ podani niZe ¢lovék Boha naleznout tak, Ze da bohatSi smysl
kazdému okamziku svého Zivota a pravtakovémto fistupuiika: ,takto si uz
ani nemusime pokladat otazku, zdhRexistuje - to bude samigjmost.4°

Zivot je slovo, které spojuje Stiitele se stvenim, je to samotna podstata
Boha. Bih je jedinym zdrojem Zivota, dava jej a berethHe Zivot, plnost Zivota,

a abychom citili Jehoifiomnost, jeiteba se stat Zivymi a objevit, Ze €swkolo

nas je Zivy - zer voda, vzduch, oliei swtlo!“**’ V samotném Zivet tedy
Aivanhov vidi dikaz existence Boha. ®p nelze nezminit Eckhar vyrok:
»Ale cokoli jsi, nejsi nic jiného nez skrze sebersa Jsi tedy sam Zivot, kterym
zijes...*® Aivanhov daleika: ,Je pravda, e nerheme poznat Zivot jinak, nez
kdyZz se budeme v sébsnazit prohlubovat mysSlenku Boha a naopak, Boha
miZeme poznat, jen kdyZ v sbbudeme prohlubovat myslenku Zivot&* Biih

a Zivot jsou spojeni, jsou neodhi, mimo Boha zZivot neexistuje. ,Cely Zivot

5 STORIG, H.AMalé djiny filosofie, str. 201

196 AIVANHOV, O.M. ,Et il me montra un fleuve d"eau de la viesty. 14
147 AIVANHOV, O.M. La foi qui transporte les montagness;. 172

1“8 MISTR ECKHART, Mistr Eckhart a stedowkéa mystikastr. 89

199 AIVANHOV, O.M. ,Et il me montra un fleuve d"eau de la vietr. 14
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zavisi na Bohu, na vesmirném Zdroji, dik§mu ptaci zpivaiji, kéty rozkvétaji,
slunce a hezdy sviti; Zdroj udrzuje a Zivi vechny existent®.Zivot vzesel
Z prvotni Riciny, je prostoupen celym stienim, proto je sdm nositelem Boha.
Jak jsem jiz uvedla v kapitole o Bohu a sami, Bih, jako Absolutno,
je transcendentni, nepoznatelny, ale zatoeepro Aivanhova Bh imanentni,
je piitomny v celém stv@ni. Jeho pohled na Boha se tedy spiSbliuje
orientalnimu pohledu, pro kterého je Brahma prameneSeho stvieni.
.Cely swt zent, voda, vzduch, slunce, asic, h¥zdy, kosmické sily a jejich
stvditel - to v&e je prodchnuto timto Brahma™

Pokudc¢loveék zazije gitomnost Boha, uz se ani nemusi hidvo viie. Vefit
VvV néco, co je vzdalené a nemoci zaziitgmnost tohoto objektu, to je pakzke
v néco takového wfit. | ateisté v Bco i, 1 kdyZz ne pimo v existenci Boha.
| véfici vSakéasto nemusi mitédomou viru. Aby se stalasstomou, je teba Boha
zazit: , Jetteba, abyloveék pocitil, Ze Bih Zije v m a Ze on ma své byti v Bohu,
takze s Bohem vyt¥é nerozlgitelnou jednotu. Takto uz nebude mit zZadné
pochyby, nebth neustale Zzije Bozi Zivot, je Wm pondeny, je jim
prostoupeny}??

Zalezi tedy naloveéku, na jeho wdomi a zkuSenosti, zd&ai ¢i bytosti pro rj
existuji ¢i neexistuji. Nkdo nagiklad vnim& krasy sta okolo sebe, vnima je
jako bohatstvi, zatimco jinglovék si je ani neutdomuje. Jedna se o jisté
duchovni probuzeni. Pokutflovék spi, neugdomuje si realitu okolo sebe a po
probuzeni ji z&ne vnimat. V kedanstvi by se toto préeni dalo pirovnat
k druhému narozeni, jak sam Jedi& Nikodémovi: ,Amen, amen, pravim tgb
nenarodi-li se kdo znovu, néite spait kralovstvi Bozi.2>* Aivanhov toto druhé
narozeni vnima prévjako probuzeni, postupny proces, kdgvék postupuje na
cest switla, pravdy a lasky.

ProtoZe Bh je Stvditel nebe a zer je tedy pitomny v celém stv@ni.

Projevuje se ve stle, stejik tak v kameni, i v &m pasobi Bozi pitomnost. Boha

130 AfVANHOV, O.M. La foi dui transporte les montagnessr. 174
1 GRIFFITHS, B.Siatek mezi vychodem a zpadsin. 66
132 AlVANHOV, O.M. La foi gui transporte les montagnes;. 145
153

J 3,3
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lze tedy vnimat v lidech a wipodk. Aivanhov vSak kladl zejménaiichz na to,
Ze ¢loveék maZe objevit dkaz o BoZi existenci uviitsebe.Clovék proZiva syj
Zivot fyzicky, emocional&é a intelektualty, ale pro &ho jsou tyto aspekty Zivota
omezené. Pravy Zivot Wtv Zivote¢ duSe a ducha, nebten nas spojuje s Bohem.
,Zivot, ktery si zasluhuje Zit, je&ny Zivot, tedy Zivot duse a duch&* Bozi
piitomnost Wlovéku se niize spojit se vSemi pi@bami vySSich projévZivota,
uSlechtilymi aspiracemii nezistnou pomoci druhym.

Zivot mé spoustu Urovni a pok&éidvek Zije jen na nizsich stupnich Zivota, tak
komunikuje se skut@mostmi, které odpovidaji této Grovni. Takovlovek ani
nemiZze it v BoZi existenci, protoZze jehccédomi je omezené. jJih je Zivot,
plnost Zivota a abychom citili Jehdippmnost, musime se sami stat Zivyr*
Aivanhov déle pokraije: ,Abychom pocitili Bozi Zivot, je ieba nejprve
produchovnit s&j vlastni Zivot.* ® Kdyby &lovék Boha studoval jen
intelektuélé, byla by tato znalost povrchni, avSak intenzivnimyubokym
Zivotemc¢lovek zazije zkuSenost Boha a nebude uz o Jeho exigteohybovat.
Proto tak kladl draz na vlastni zkuSenost,édomé prozivani Zivota
(napr. védomé dychéni, stravovani s&demy kontakt s lidm&i piirodou) a na
lasku. Je to laska, neéjgi ze vSech ctnosti, ktetéoveka zaltiva a fiblizuje ho
k Bohu.

7 JEZIS KRISTUS
7.1 Jezis a Kristus

Kieg'ané \ii, Ze Jezis Kristus byl sdasre ¢lovek a Bih, Zze se udalodeo, co
piesahuje evoluci - splynul B s ¢lovékem. BoZi Syn byl jedné podstaty
(homousios) s Otcem a zarav@ovekem, jako jsou vSichni lidi, avSak oproti nim

byl bez Itichu. JeziS Kristus projevoval lidskym t®wbem boZzské jednani

Trojice. Aivanhov keg’ansky pohled na osobu JeZiSe nesdilel. Mezi JeziSem

154 AIVANHOV, O.M. ,Et il me montra un fleuve d” eau de la vjestr. 15
155 Tamtéz, str. 16
1% AlVANHOV, O.M. La foi qui transporte les montagnes;,. 171
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a Kristem viél rozdil. Domniva se, Ze jako vesmirny princip jgnSje druha
osoba svaté Trojice, jedinym synem Boha. Tento Vesmprincip je Kristus
a pra¥ s nim se Jezis identifikoval. ,Kristus je SynemhBpjakozto Jehoipma

emanace®’ Pro objastini Aivanhovova pohledu, jereba tuto myslenku
vyswtlit pomoci kabaly, sefirotického StromuieBtoZe o problematice stemi

pojednava samostatna kapitola, uvedu zde jegrstnuastin.

Bih stvdil svét ,ex nihilo*, tedy z néeho. EJN SOF OR (nekone swtlo)
odpovida pra¥ ,nicemu”. Nejedna se sam@yme o swtlo, tak jak jej zname, ale
je tim ozn&eno Absolutno, zdanliva ndpmnost vseho pohybu. KdyziB chtl
vystoupit ze zdanlivé temnoty a nehybnosti, ¢ijtgi hranice. Vymezil prostor,
jenz pesahl a vytveil tak prvni ,nadobu”, kterou naplnil svymemanacemi.
A tak vznikla sefira Keter. Keterig@sahl své hranice a vytiiosefiru Chochma.
Chochma stejnym Zgobem vytvéila sefiru Binah a stefnto pokr&ovalo az
k zemi. Kazda sefira je tedy emanacemi tédphozi. Stvieni je takto proces,
kdy se s¥tlo Keter ¢im dal vice zhu®valo. Syn, druha osoba Trojice, to je
Chochma, prvni emanace Keter, kterym je Otec. d®eBt z prologu svatého
Jana. ,Svtlo, to je prvorozeny syn Bozi, substance, kterdh Bytvail, aby z ni
ucklal hmotu pro tveeni. VSe, co vidime okolo sebe nenéim jinym, nez
zhuStnym swtlem. A toto s¥tlo, které se dole stava hmotou, je nazhsyntézou
vSech bozskych ctnostf® Swtlo vnima kazdy jinak, jedna se vSak o jednu
realitu, kterouclovék muze poznat, jen kdyZz se s ni dokaze spojit. A fjkdé
Aivanhov :,A to je to, co dokazal Jezi§, vtomto smysluizemefici, Ze je
Synem Bozim, protoze se spojil, splynul se Slové&teré je prvni emanaci
Boha.**,

Jedna se tedy o vesmirné skntesti. Bih Otec je tvéici princip a Syn, kterého
kieg'ané nazvali Kristem, je jeho emanaci. Podle Aivaalse v kazdémlovéku
muze Kristiv princip projevit: ,Tento princip musi sestoupib kazdé lidskeé

bytosti moci Ducha svatého, aby se kazdy stal pnagynem BozZim, pravou

157 AIVANHOV, O.M. Qu’est-ce qu’un fils de Di@ustr. 95
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dcerou Boha° | kdy? JeZie nevnima tak, jako Aivanhovesgto Joseph
Ratzinger hovii o JezZiS Kristu jako o ,exemplarnintlovéku, c¢lovéku
budoucnosti, skrze¢hoz je nam i&jmé, jak dalece jglovék jeSt budouci, teprve
povstavajici bytost®® On udav&iloveku novy sndr a jak dalefika: ,Nemyslim

si, Zze mizeme byt jen v§Si ndpodobou osudu JezZiSe Krista; miru budouciho
lidstvi udava spiSe viiti postava JeziSe, jak ji vidime v celém jehthdhu

a nakonec v sebe#tovani na kizi. O nasledovani Krista, o vydavani se na tuto
cestu pece nemluvime nahodou. Jde citmu vnitini identifikaci s Kristem-
praw tak jako on se identifikoval s nami®® V historii kieg'anstvi byli mnozi,
jako napiiklad Terezie z Avily, Terezie z Lisieux, sv. JaiKidze a jini, jez se
skrze Krista tili a k nému se svym Zivotemifpodobnili. Zivot JeZiSe Krista nam
tedy ukazuje moznosti pravého lidského byti.

O Kristu hovei Aivanhov jako o progedniku mezi Bohem a lidmi, nefbeam
Jezistika: ,Nikdo nepiichazi k Otci nez skrze mne*®® Proto vidi rozdil mezi
JeziSem a Kristem. Kristus je pr@jrvesmirny princip, princip stla a lasky,
ktereho JeziS vjeho plnostifijpl. ,Byl Kristovym nastrojem, hlasem,
identifikoval se s Nim, Kristem v3ak nerf*A Jezi§ byl pro & clovek, jenz
piiSel na zemi, aby lidem &k, Ze jsou bozské podstaty a jsou vSichni dcery
a synové jednoho Otce. Proto jifikal: ,Bud’te tedy dokonali, jako je dokonaly
va3 nebesky Oted® Nehovdil o prvotnim Kichu'®®, ale spise fivadsl lidi
k lepSi gedsta¥ o solk samych a jejichigdugeni.

Kristus, druha twasamotného Boha, se nébe v podani Aivanhova stat
hmotnym &lem, je to duch a jako vesmirny duchize vstoupit jen do lidské
duSe a ducha, které jsou na tippavene, jako byli podle Aivanhova kreérdeziSe
i dalSi jedinci, nap Buddha, MojziS, Pythagoras, PlaténhLao’c. Mize se
inkarnovat do fipraveného da. Kristus je tedy duchem &la a lasky, kterého

180 AfVANHOV, O.M. Qu’est-ce qu’un fils de Di@pstr. 99
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Jezis pijal, protoZe byl na toifipraveny. Pokud byl Bohem, tak jen v tom smysiu,
Ze Bih je pitomen v celém stweni, v kazdémélovéku. Rozdil vidi jen ve
védomi: ,JeZi§ i to nejvyssi wdomi BoZi pitomnosti v sob.“*®” Je zdeieba
podotknout, Ze jsou pravdodobr i stupré ztotoZréni s Kristem a podle
Aivanhova a jeho ¢titele Danova, byl Jezi§ skdt@& velice vyjim&nym
jedincem, pipravovanym po mnoha &eni, aby mohl fjmout Krista v co
nej\wtsi plnosti a mohlo tak dojit k udalostem popsanyhovém Zakos, diky
nimz se mohou lidé dale vyvijet a pracovat na jegisdNim. V tomto sétle Ize
také rozunit vété z Janova evangelia: ,A Slovo staldlem a gebyvalo mezi
nami“*®® ktera zdanli¥ protiresi Aivanhovo¥ myslence o nemoznosti Kristova
vtéleni v €le. Pokud byl JeziS zcela oddan Kristu a zajednins tak jeho dlo,
¢iny, konani, byly zcela v souladu s Kristem a talct, Ze Slovo se stalélem,
jelikoz ®€lo bylo zcela v harmonii se Slovem. Aivanhov chcalyw zejména
zduraznit, Ze i kdyby byl v JeZiSi inkarnovanit tak to nestd pro nasi spasu,
pokud my sami se také nestaneme Bohem, tj. pokud rden neztotoZznime,
nezharmonizujeme a nasSe byti nenapini Jelld YeziS ukazal lidstvu cestu,
otewel mu ji, vtom byl zajisté Spasitel, ale je na d&h ¢lovéku, aby se také
v ném Slovo stalo dlem. Kieg’an by samazjm¢ s timto tvrzenim nesouhlasil,
pro ntho Bozi Syn na sebe vzal lidskotirpzenost.

Jméno Boha je v kabale JH¥Ri7 171> 2% a tato pismena odpovidaji podle
Aivanhovactyrem princiim a smysim v ¢lovéku: Jod» , predstavuje muzsky
princip, ducha a odpovida zraku. Heje Zensky princip, duSe a odpovida sluchu,
Vav 1, je syn, intelekt, je opakovanim Otce i@gstavujegich a Hen, je dcera,
srdce a odpovida dsh. Patym smyslem je hmat, ktery zastupuje pisména S
a nachazi se uprastl JeZiSova jména JeHoSUaMw i1 > "% Pismeno Sin je
symbolem Boha ve hmfta proto Aivanhowikal: ,Skrze JeZiSe, duch, duSe,

intelekt a srdce Boha se inkarnuji na fyzickou éfgvaby se staly viditelné
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a hmatatelné. Slovo se staldetn. JeziS je inkarnaci Boha ve h#odn dava

styfem bozskych princim schopnost se projevit” Z pohledu Aivanhova je
JeziS synem Boha, jenz sestoupil na zemi, aby lidedzal, jak maji jednat, jak
maji skrze svého ducha, dusi, intelekt a srdce sioBoha zde na zemi, aby

poznali &¢ny Zivot.

7.2 ,Neba Biih tak miloval swét, Ze dal svého jediného Syna.®

Dalo by sefici, Ze ¥ta z Janova evangelia stoji v srd¢e¥anské viry. Toto
tvrzeni by znamenalo, ZeuB se poprvé v historii rozhodl, Zeijde lidstvo
zachranit. Aivanhov tvrdi, Ze JeziS sam to nikdevangeliich ngka. Na vice
mistech se odvolava k ,Otci* a kdyz havé lidem,fikéa ,vas Otec”, ui je, jak se
maji modlit : ,Ote nés, jenZ si na nebesich...”. UZ n&bku knihy Genesis se
pise: ,Bih stvdil ¢loveka, aby byl jeho obrazer coZ vypovida, Zélovek je
synem Boha. Jezis, ktery liderfedal modlitbu Qte nas, dal tomuto tvrzeni piny
rozsah.

Jak bylo popséano edchozi kapitole,leg’ané i, ze se v JeziSi spojily dv
podstaty, byl¢lovékem a sodasré Bohem. Aivanhov &i v JeZiSovu velikost,
svatost, v jeho s¢lo a moc, ¥fi v to, Ze byl Synem BoZim, avSak Jé¥i$ Zivot
a celé poselstvi Bible mu ukazaly, Ze riém @it tvrzeni, Zze byl Bohem.
V c¢lovéku existuji d¥¢ prirozenosti, individualita a personalita, které jsou
protikladné, a takajic oc¢loveéka zapasi. Toto se ovSem Bohu stat ingsmpra
proto, Ze je Bh. Kieg’an by ve chvili, kdy Jezi§ ,selhavé®kl, Zze se vé&m
projevila lidskad pirozenost, Aivanhov stim nesouhlasi. Nklad JeziSovo
zvolani na KZi: ,BoZe mij, BoZe n@j, prot jsi mne opustil?’® dava do
souvislosti s projevem personality.al8 by nemohl pocitit Uzkostied smrti
a nemohl by opustit sdm seba&ihBrovrez nepotebuje fist a @it se, je dostatae

172 AlVANHOV, O.M. Le grain de sénevéir. 14
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dokonaly, pesto se o JeZiSovi pise, Ze ,rostl v sile a motidrt§ K JeZiSow
kitu Janem Hktitelem u ehi Jordanu, kdy nadp sestoupil Duch svaty v pod&b
holubice, se Aivanhov vyjadje: ,Pra¢ JeziS musetekat ticet let, aby na ¢
sestoupil Duch svaty, kdyz byl gat ctnosti Ducha svatého? To bege nemusel
sekat tolik let, aby ho fijal.“*"” Pokud je JeZi§ # sam, tak by nemusel podle
Aivanhova prochézet vSemi vyvojovymi stadioveéka. O JeZiSi howd jako
¢loveku, ktery vSak Sel tak daleko v meditacich, modlitn, kontemplacich svého
nebeského Otce a v identifikaci s Nim, Ze nittil ,J4 a Otec jsme jednd™®
Déale upozatuje na pibéh, kdy se JeziS po svénitk posti ¢tyficet dni

v pousti a je pokouSediablem. ,Rist je zpisob, jak se @istit a pokud byl Jezis
Bohem, st by nepdeboval a ani’abel by ho nefiSel pokousetDabel vi, ze
Boha svézt z cesty néife, ani se o to nepokoudf®

VSechna JeziSova pokuSeni, Uzkostiierdta ukizovani ukazuji lidem, kdo je
opravdu syn Bozi: ,Syn BoZzi je lidska bytost, i stgjre jako vSichni ostatni lidé,

N 1

je podrécovan svou nizSi i vysSitipozenosti; ale vzdy uého vitzi jeho vyssi

> sy v

piirozenost, individualita. JeZistgkonal dablova pokuSeni; pokuSeni své nizsi
prirozenosti.*®° Jezi$ konal jendli Boha, jeho lidska &le splynula s BoZi di.
KdyZ byl ukiZzovan a velek&i a zakonici volali, asestoupi zikze, aby uwiili,

tak to, Ze nesestoupil, ukazuje podle Aivanhoval@&Sovu opravdovou silu,
ktera spoiva v tom, Zeclovék neunika ped €zkostmi a problémy. ,Prava sila
znamena, zeélovek prijme zkousky istote, odiikani a zejména v miru a jediot
ducha.?® V Aivanhovow pohledu vsichni, jeZ fijdou na zem, musejéelit
téZkostem, avSak s tim rozdilem, Ze JeZiglyprojevit girozenost Boziho Syna.
Proto je velkym vzorem pro vSechny lidi, je obrazpokory a velikosti. Mezi
nim a lidmi je samdejm¢ nesmirna vzdalenost, ale kdybychom nebyli stejné

piirozenosti jako on, tak byipce neéekl: ,Kdo veéti ve mne, i on budeginit
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skutky, kterécinim ja a jedt vstsi.'®? Také Benedictus de Spinoza, vyznamny
filosof 17. stoleti, volal po opradti dogmat z postavy JeziSe, nepovaZzoval Krista
za Boziho syna, ale za toho ,n&Riho a nejuslechtilejsiho ze vsech I Jen
tak podle & mohou nadboZenstvi, zejménge&anstvi a Zidovstvi, nalézt spoe
slovo. Také nelze nevzpomenout slova Bede Griffithenediktinského mnicha,
ktery se na osobu JeziSe diva nedogmaticky, ki ,JeziS byltlovek v tom
smyslu, Ze @ lidské €lo a dusi jako kazdy jinglovék a prozival sebe sama
timto €lem a dusi jako ostatni. V hlubinach ducha, v na @drnve stedu duse,
ktera je v kazdém z nas, poznal, Ze je jedno s/8gj\Skuténosti, kterou nazval
Buh, a proZival sebe sama v tomto zaklagti ve vztahu Syna k Otct® Dale

o rém tika: ,JezisS byl tedglovek, jehoz €lo a duse byly dokonalym nastrojem
Ducha. V #m se naplnilo ufeniclovaka. .

Bih je tvircem zakonf, které ¥idi vesmir, a row¥ pro osobu JezZiSe se
Aivanhov odvolava k zakdégm hmoty a ducha: ,Lidska bytost, thyby byla
sebe¥tSi a vyjime&ngjSi, neniize se projevovat jakd&isty duch. Inkarnacéi jinak
feteno Elo je podizeno zakoim hmoty“®° Jezi§ saniekl Nikodémovi: ,Co se
narodilo z &la, je &lo, co se narodilo z Ducha, je ducfi®Jedna se tedy o &v
odliSné oblasti. Duch se inkarnuje do hmoty, abyske&e ni mohl projevovat.
Souasre je vSak kazdylovek podizen zdkoim hmoty a musi seéhem svého
vyvoje Wit, vynakladat asili. Jer¢ba, aby se lidé rozvinuli do té miry, aby se
v nich v plnosti mohly projevit jejich talenty, daa jejich duch.

Ano, i v oficidlnim Kegdanstvi se nahlizi na JeZiSe jako na Boziho Syna,
v némz se snoubi dv prirozenosti, lidskA a bozska, zardvée ale boZzské
podstaty, jeden z Trojice, v niZz nachazejiciis®©soby jsou jednim Bohem, od
sebe neodditelné, vzdy Bozské a toto je vztahovano i na esdbziSe od jeho
narozeni, Bhem jeho Zivota a dale i po ¥i&eni. Je zde tedy JeZiS jaktovek,

ale gesto je ptad plre Bohem. U Aivanhova je Jeziovékem, mozna tim
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nejwtsim, aleclovékem, v mz se mohl plé projevit Kristus, bozsky princip.
Toto samorejmé neodpovida cirkevnim dogniat, ale tekla bych, Ze
Aivanhovova tvrzeni nesnizuji JeziSovu velikostkatewe si myslim, Ze lidem
ukazuje lidsky aspekt v jeho pravé velikosti. Ailkam by nikdy nepofel
Kristovo weni, avSak sdkterymi body cirkevniho ¢eni nemohl souhlasit. Podle
ngj protifeti vesmirnému BoZimuadu a neodpovidaji zakladnim priniip
anatomie, psychologie a kosmologie. Na tvrzenBi#le je Panem stueni a tudiz

je 1 nad jeho zakony (n&p v piipact neposkvriného pdeti), Aivanhov
odpovida, Ze zakony od Boha jsou dokonalé & Bam nema wod je
piekraiovat, to by zpisoboval anarchii v celém sttemi. Jeho zakony jsou zde,
aby vedly ke svobada ne aby omezovaly. Tudiz by i On sam zpozeni na
lidské urovni na sebe bral stejnd omezeni, j@ddji nacloveka, aby ukazal, ze

i lidé mohou plg nasledovat Jehorifladu. Zde se pravdostavame k dalSimu
Aivanhovovu argumentu a to, ze kdyby Jezi$ byh,Bak jak ho vnima cirkev,
byl by zde stale ohromny, az tegonatelny rozdil mezi JeziSem a lidmi, jelikoz
JeZiSe jako Boha by nebylo v podstabozné nasledovat. Kdezto Jezis jako
¢lovek, realizujici v sob Boha a penechéavajici Bohu zcela svouliy své byti

a swij Zivot, je @iklad, ktery je mozné nasledovat s tim, Ze je maddhéto stavu

i dosahnout. Pro tento Aivanhiow argument s&d¢i i mnohé JezZiSovy vyroky:
,...nasleduj mne®®  Budte tedy dokonali, jako je dokonaly va$ nebesky

otec®®®  Kdo v&if ve mne, i on budainit skutky, které j&inim, a jest vetsi“*®°.

8 SVATA TROJICE
8.1 O svaté Trojici

Svaté Trojice je tajemnou skétesti jednoho Boha véech osobach: Otce,

Syna a Ducha svatého. Jakél svaty Basil: ,Jedna substanaé hypostaze™*,

%81 9,23; Mt 16,24
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tedy jedna esence véeth Osobéach. V&inach Keg'anstvi bylo mnoho spor
o pavod, vztahy mezi jednotlivymi osobami této Trojieejejich vychézeni.
Jednalo se ndjklad o problém subordinacionismu, padenosti Syna a Ducha
svatého Bohu Otci (arianismus). Vztah mezi Otcegnet a Duchem svatym
v ramci svaté Trojice byl také jednim éwibdi, pros dodlo k rozkold®® mezi
Kieg’anskym vychodem a zapadem.

O vztahu mezi Otcem a Synem seasfji |ze v kieg’anskeé literatte daist,
Ze mezi nimi probiha otcovska synovska laska. (@den, ktery vyslovuje, Syn
je vysloveny, je wlenym Slovem. Také je mu davan atribut ,zosetin
Moudrost“*®® Duch svaty je ,dokonalym obrazem“ Syna: ,Obraz@tmovym je
Syn a obrazem Syna je Duch svaty, skrgg Kristus, ktery pebyva véloveku,
pasobi, Zeclovék se stava obrazem BoZitt* Duch svaty je tedy podobny
Synovi. O Duchu svatém se zaska, 7e je ,zosobina Laska*®® Jakiika
Tomas Akvinsky: ,A proto Otec, ktery vyslovuje sésabe a ktery vyslovuje
vSechno stvieni skrze Slovo, které zplodil, protoZze zplozenév8ldokonale
vyjadiuje Otce a vSechny tvory, proto také tento Otelujmisam sebe skrze
Ducha svatého, protoZze Duch svatygvychazi jakozto laska z prvotni Dobroty,
laska, kterou Otec miluje sdm sebe a viechny t/8AOtec, Syn a Duch svaty si
jsou tedy rovni. Pro zapadnidg’anstvi je tedy charakteristické, Zze Duch vychazi
z Otce i Syna, vychazi z obou jako z jedinéhogaom. Naproti tomu vychovni
tradicetika, Ze Duch vychazi od Otce skrze Syna.

Ke svaté Trojici se vyjadval i Aivanhov, kdy#ikal, Ze Trojice neni vyknou
zalezZitosti keganstvi, ale lze ji najit u &Siny ndboZenstvi — u Egygn,
hinduisti, buddhist, kabalist.

Pro Boha, prvni bytost Trojice, Ize pouziizma ozna&eni: Zdroj Zivota,
Stvaitel nebe a zewy prvotni Ric¢ina, vSemocny Bh, vesmirn& Moudrost.

Aivanhov vnima Boha nejen jako Stitele swta, ale také, Ze jako jeho pravou

192y 1054 hem Chalcedonského koncilu
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podstatu, je tedy od nas neelietiny. Buh je nepoznatelny, aletrhe byt zarovi
poznan skrze identifikaci s nim. {jB je pouze v tom, co je neomezen&né. %’
Jak je jiz popsano v kapitole o steai, Otec je fmou emanaci Absolutna. Je to
.nadoba“, kterou Absolutno vytv¥ibo, aby ji naplnilo svymi emanacemi. Otec je
Zivot, tvaiva moc, zdroj, z #ghoz vSe vystoupilo.

BoZské sitlo, které je Syn, Aivanhov vnima jako emanaci Otbéezi
Absolutnem, Otcem a bozskym édem je Uzka, ontologickd spojitost. Toto
spojeni je neferusené, a proto je toho nazoru, Ze se jedna @aqoiai stvaeni,
které se neustale okuje pomoci bozského vyEavani. Proto fika:
.---Absolutno, Nepoznatelny si vyttib hranice a pi piekrateni €chto hranic
vytvoril nadobu, kterou naplnil svymi emanacemi. Takiizg Ze celé stvieni je

nasledkem vyzavani a vylévaniipvodniho setla.“*%®

JeZi§ Kristus sdm o sokekl: ,J& jsem sétlo swta.“'*°

, proto jej Aivanhov
prfipodohiuje ke s¥tlu. AvSak i Duch svaty se projevuje &sinymi projevy,
protoZze podle sefirotického Stromu je spojen seraefBina, coZz je sefira
Porozundni, je obyvana dvacetityimi starci, zarovi je ale ozn&vana jako
sidlo BoZské Matky, jelikoz levy pilie v kabale ten Zensky a téz je to matka, jez
s laskou, ale i sifsnosti a porozudmim hlid4 své é&i, aby nepekraiovaly dan&
omezeni. OvSem potom se mohati dlidské duSe) dostat z oblasti SpravedInosti
do oblasti Proietelnosti, sefiry Chochma, ktera je Syn, a zde e [8ojevuje
jako laska. ,Otec je tedyupod vSeho, je to zdroj Zivota, Zhoz vSe vychazi,
Syn je projevem jeho lasky, tepla a Duch svaty jejgvem jeho siktla,

% Jak vidno, Aivanhov o svaté Trojici hava riznych

inteligence a moudrostf.
pohledi a jak pozname jeStale, projevy Syna a Ducha svatého &aure.

Duch Svaty jetasto pedstavovan jako holubice. Novy Zakon jej nazyva
Paraklétem (Fmluvcem) z fectiny je toten, ktery poméaha, ochraje, utSuje, je
projevem lasky a tepla. Aivanhov @m hovdi jako o nebeském ohni, jehoz

obrazem je fyzicky ohe U podobenstvi o deseti driigach hovdi o Zenichovi

197 AlVANHOV, O.M. La clef essencielle pour résoudre les problémdsedéstencestr. 85
19 AIVANHOV, O.M. De I'homme & Diestr. 83

1997 8,12

29 AlVANHOV, O.M. Les splendeurs de Tiphéretr. 231-232

-56 -



praw jako o symbolu Ducha svatého a dil¥ijsou pro &) symbolem dusi, jez
mu ctnostmi (laskowistotou, spravedInosti, moudrosti, dobrototipravi stravu.
Pokud na #koho sestoupi Duch svatyfipodohiuje tuto udalost k nebeskému
zasahu blesku, nadji neexistuje nic vznesggiho. ,... Duch svaty vede, &uje

a usmériuje jeho Zzivot. Takovyclovék se stava svatostankemeédviého

a postupentasu se v&m &im dal vice projevuje BoZi Zivot™ Samozejms
pokud tentoclovék Zije v souladu stimto Zivotem. Dalgigmdohiuje Ducha
svatého k Zenskému principu, lasce: ,... je tame kd projevuje lask&® Jak
jsem uvedla v kapitole o stieni ¢lovéka, aby bylo #jaké tvaeni mozné, je
zapotebi dvou princip, muzského a Zenského, Otce a Matky. A Ducha swatéh
Aivanhov umisuje mezi & jako silu, ktera je spojila. Podl€ho ,Duch svaty, to

je ten element, ktery je sblizil, je to ten impldsky.?°® Matku samoiejms
kied'anskad tradice nezimije, avSak Aivanhov ji vnima jako s@st svaté
Trojice: ,...je to Matka, ktera drzi své &ive své narti. Zde je svatd Trojice:
Otec, Matka drzici Syna a Duch svaf§*Podobi o Duchu svatém hovbMistr
Eckhart: ,Vé¢né Slovo je Slovo Otce a je jeho jednorozeny Sg8,Jezis Kristus.
V ném vyslovil vSechna stweni bez p&atku a konce. Pouto lasky, které spojuje
Otce a Syna, je Duch svat$?® O Zenském aspektu jako projevu Ducha svatého
také hovaei Bede Griffiths: ,Femininni aspekt bozstvi je rejelrgjSi v Duchu
svatém. Je to Sakti, sila imanentni ve veSkerémresti; je to receptivni sila
Bozstvi. S¥t vzeSel z Otce, z&ného Zakladu Byti, z jeho Slova. Skryvaji se
v ném ideje nebo archetypy vSech soych bytosti. Je vzorem vSeho serd.
Tyto ,ideje" vSak pgina ve svém matském finé Duch a rodi je pak aktem
stvaeni. Semena vSech bytosti vyZivuje Velka Matka {Pawava jim taketist.
Slovo, Moudrost Bozi do svého srdce dostava falfje Duch wloveku.

V kieg’anské tradici je ho symbolem Marigjjimajici Slovo Bozi do svého srdce
a rodici je do tohoto sta. Duch je ¥nym Zenstvim dokonce na prsou

2L AIVANHOV, O.M. Les révélations du feu et de I'eatr, 165

292 A[VANHOV, O.M. Langage symbolique, langage de la natsire 233
203 AVANHOV, O.M. Langage symbolique, langage de la natstre 232
204 AlVANHOV, O.M. Langage symbolique, langage de la natste, 233
25 STORIG, H.JMalé djiny filosofie, str. 200
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samotného BoZstvi, které na jedné strpfijme Slovo BoZzi od Otce, na druhé
strart je Newstou Synovou, jejimZz prasdnictvim je stvieni pa@ato
a zrozeno2®

To, Zze by se Syn projevoval jako moudrost skdaa Duch svaty také jako
moudrost a laska, si nepi@ii a ,...nemni to nic na hluboké podstasvaté
Trojice*?®”. Syn miize edstavovat lasku, protoZe s&né obstuje pro udrzeni
swta. A svaty Duch rive edstavovat moudrost, protoZze sestoupil na apostoly
v podolg ohnivych jazyk a dal jim schopnost prorokovat a havos jazycich.
A ke vztahu Syna a Ducha svatého dodava: ,Syn ahDswaty jsou jeden,
piemeiuji se jeden v druhého, maji stejné schopnétiJen Bih, ktery jecislo
1, se podle Aivanhova nemi, totocislo je nedlitelné. Kdyz stvdil ¢islo 2 tak se
nerozdlil, zastava staléislem 1.Cislo 2 neniislo 1, které se roztlo, je jeho
projekci, odrazem, emanaci. Otec se tedy podleniivea nemnini, stale astava
Zivotem a projevuje se &lem a teplem. Svata Trojice je tedy neditkina:
,Otec, Syn a Duch svaty jsou jeden, jsou netiteni.“>*® Svata Trojice je
nedosazitelna, avSak podle Aivanhova se projeskije Slunce, které se nejvice
piiblizuje obrazu BoZstvi.

Protoze mikrokosmos je podle obrazu makrokgstak Aivanhov vzdy
studoval duchovni pravdy podle jewdehravajicich se zde na zemi. Rodina je
podle obrazu svaté Trojice. Pro narozendtdife teba Otce, Matky a lasky mezi
nimi. Stejre jako podle fyzické rodiny je Syn opakovanim OfeeJeho odrazem.

A je treba v tv@eni vnimat i Zensky princip: ,Vylaiit Zensky princip, to by bylo
proti rozumu, logice *°

Podle Sefirotického stromu svatou Trojigegstavuji sefiry: Keter, Chochma
a Binah. Keter, Koruna,ipdstavuje Otce, Zdroj Zivota. Z Otce emanuje Syn,
Slovo pronesené Otcem: yB Otec ze sebe vyloil substanci a tak vytui
Syna: sefiru Chochma, Moudrogt*Binah, teti sefira odpovida Duchu svatému.

2 GRIFFITHS, B.Siatek mezi Vychodem a Zapadestn. 202

297 AIVANHOV, O.M. ,Vous étes de dieux‘str. 191

298 A[VANHOV, O.M. Les splendeurs de Tiphérstr. 55

299 AVANHOV, O.M. Les splendeurs de Tiphéretr. 57

210 AlVANHOV, O.M. Langage symbolique, langage de la natste, 233
2L AIVANHOV, O.M. Les fruits de Iarbre de vistr. 68
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Podle kabaly je Chochma, Moudrost, Zensky principvrsavany s manzelkou
Boha, Sechinou, afedstavuje tedy Matku. Syn je podig spojen s Matkou, jsou
nerozlkni. Tato myslenka je vyjddna v obrazech Panny Marie sdbgm.
Mnoho malfa ztvarnilo Marii, jak drzi JeziSe v na&iunebo na klia. Toto
samozejmg zcela odporuje tvrzeni uvedenému vySe, Ze ohiBastské Matky je
sefira Binah. Pokud o toiloveék piemysli, je tento rozpor zdanlivy. Celé steoi
je ve vztahu u¢i EJN SOF, Absolutnu, Zenskéijpnaci. | sefira Keter, ktera je
Aivanhovem charakterizovana jakailB Otec, je u¢i Absolutnu Zenska, nebo
Keter obsahuje zarodkstyi zivla, étyf skupenstvi hmoty v jejichtpodni, té
nejjemrgjSi podok. Je tedy jiz hmotou, Bozskou Matkou a ve vztahu
k Absolutnimu Bohu Zenou. OvSem skrze Keter protwdiiva energie do
Chochma a v tu chvili je Keter muzsky, emisivniefira Chochma, oblast Syna,
je zensk@, fijimaci, znovu Bozsk&d Matka. VzZzdygrchazejici sefira jeti té
nasledujici muzskou a ta nasledujici je ZenskoktoTja dale Binah téZ Bozskou

Matkou, gijimajici, Zenska &i sefire Chochma.

8.2 Slunce ve vztahu se svatou Trojici

Podle Aivanhova je pro lidithB prilis abstraktni, a proto navrhoval vyuzit pro
nedosazitelny obraz Boha konkrétni zkuSenost Sluimemoci kontemplace
Slunce ¢lovék miaze v sol, ve svém srdci, skute¢ objevit Bozi tajemstvi.
Slunce pipodohiuje ke Kristu. Kristus je prodp bozské swtlo, vidélina, které
vyzauje ze slunce duchovniho. Proto je v jeh&icb universalnim duchem,
protoZe toto boZzské &tlo je rozptylené v celém vesmiru. A kdyz se toistle
projevi skrze naSe Slunce, stava sé&lem viditelnym. Takto mize byt Kristus
piipodobrén k ,,duchu Slunce”, protoZe Slunce je jeho fyzickigem. Aivanhov
si samogejmé nemyslel, Ze Slunce je Kristus,iikal, Ze je teba je od sebe
rozliSovat: ,Kristus je samdejme bytost dalekosahlejSi nez je Slunce, je to Syn
Bozi, druha osoba svaté Trojice a neprojevuje Besfgze naSe Slunce, nebo
v ohromnosti vesmiru existuji nesdna slunce, dalekotsi a z&ivéjsi, nez je

nasSe Slunce... Kristus je vSude ve vesmiru, alena® lidské bytosti, které
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bydlime na zemi, svoufflomnost projevuje skrze Slunc&*Podle jeho slov ,Za
swtlem slunce se nachazi&lo BoZi.*® Buh pro r&j nebyl swtlem za v&im
swtlem, ale konénou nepoznatelnou Skdteosti. Boha neliteme poznat, ale
muzeme se s nim spojit: ,Nikdo nikdy Boha nedjdprotoze Bih, to je
nekoneéno, je bez konce. Ano, imeme citit Jehofftomnost a vidt Jeho projevy
- blesky, projekce s¥#la, ale jejich Autora sp#&t nemizeme... KdyZ lidska bytost
vstoupi do nekorimosti , spoji se s ni a bude jeji &asti, tak tehdy rize mit
predstavu o ohromnosti, nekamesti.** Také v kes’anské literatie Ize nalézt
chvalozgvy na Slunce. Aivanhov hotioo Slunci vzhledem ke svaté Trojici jako
projevu Absolutniho, coz se prajmbdobr v kieg’anskeé literatte nenachazi, ale
nagiklad slova svatého Dionysa Areopagity niijgou podobna, kdyz uvadi:
»A €O lze fici 0 slunénim svitu jako takovem? Je tdege s¥tlo, vychazejici
z Dobra, a obraz Dobroty. Proto se také Dobrévoje jmény s¥étla kvili tomu,
Ze se v Bm projevuje jako original v kopii... Dobrota je puwde transcendentni
boZskost, sestupuje od nejvySSich bytosti po n@jngle pitom zistava nade
v&im.“?*® Slunce je pro & zdrojem Zivota, sitla, své swtlo dava véem bytostem
bez rozdilu, vSichni jej ptebuji. Také se musim zminit o sv. FrantiSku z #issi
ktery ve své Pisni bratra slunce ¢opje slunce, vodu a zemi a o slunci htivo
jako o bratru, jenZ je obrazem Nejvy3sfhd.

V AivanhovoV ué¢eni neni Slunce uctivané jakditB jak tomu bylo naipklad
u Egyganmi ¢i jinych panteistickych nabozenstvich. U Slunce mv@i BoZi
piirozenost, protoZe je nebeskymein, skrze které se projevuje BoZstvi. Stejn
jako u¢loveka, tak i u Slunce se Aivanhov nezastavuje u fyzipkdoby. Nad
fyzickou podobou, vnima, Ze Slunce je obyvano duofma univerzalnim
principem, Kristem. To, Ze Slunce nevnima jako Bohgadiuje slovy: ,Bih je
nevyjaditelny, nepochopitelny a nejde o to, Ze bych Slupoeazoval za Boha.
Slunce je jako dve, které se oteviraji k Boha™

22 A[VANHOV, O.M. Le véritable enseignement du Chyistr. 132

213 AlVANHOV, O.M. Vers une civilisation solaitestr. 79

24 A[VANHOV, O.M. Regards sur l'invisible str. 128

2153V, DIONYSOS AREOPAGITAQ mystické teologii, O boZskych jménesth 95
216 Katechismus katolické cirkvstr. 99

2" AVANHOV, O.M. Les splendeurs de Tiphéretr. 173
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Slunce podle & dokonale vyjatuje ti aspekty svaté Trojice, protoZze v gob

nese Zivot (Otce), $Wlo (Syn nebo Duch svaty) a teplo (Duch svaty n&lyn).
O techto vztazich dodava: fTprincipy Trojice, Otec, Syn a Duch svatyaheme
nalézt v zivot, swtlu a teplu Slunce. Otec, to je Zivot; Syn, to §sKa nebo
swtlo; Duch svaty, to je s¥lo nebo laska?*® To, Ze Krista a Ducha svatého
identifikuje se stejnymi principy laskou a&em, vznikd z jejich prozenosti
a stejného fvodu. Aivanhov ktomu uvadi: ,Syn ke byt gipodobrén ke
swtlu, protoZze Kristusekl: ,Jsem s¥tlo swta“, to mu nebrani v projevovani
lasky. A Duch svaty, ktery sestupuje v podahnivych jazyk predstavuje teplo,
lasku, ale to nebrani tomu, aby byl takétlem, které osétluje inteligence, daval
schopnost howvit jazyky, prorokovat, poznat a proniknout mystérii
Ve skuténosti, nezalezi na tom, ktery z nich je laska aykimoudrost: Syn
a Duch svaty jsou jedenfeadiiuji se jeden v druhém, maji stejné schopndsti.«

Timto girovnanim Slunce s Trojici nechce sniditnost Boha jen na fyzicky
SsWt, jednda se spiS o vztah. Jedna se o dva podolmugpyr které fisobi ve dvou
raiznych s¥tech: duchovnim a fyzickém &¢. Slunce je zdrojem Zivota, &la
a tepla pro fyzicky sst stejré jako Bih je duchovnim sluncem, zdrojem Zivota,
lasky a inteligence pro swvduchovni. Jak sarfika: ,Nefikam, Ze Slunce je svata
Trojice, ale je podle jejiho obrazuieplstavuje na zemi to, co nasiie nejlépe
pribliZit ke svaté Trojici.??°

Alvanhov byfekl, Ze Slunce je bytost, jeZgmeénuje bozské sitlo ve sétlo
znatelné, viditelné: ,Slunce ve skat®sti neni ohniva koule, jak si lidé mysli, ale
je Zivou bytosti obd@nou wdomim, gijimajici jemné s#tlo, vidélinu?*
a premsiujici ji na setlo viditelné, svetlinu, pomocishoZ oswtluje vesmir.?*
Pomoci Slunce se tedyemenuje bozske sitlo ve s¢tlo viditelné. Rijima swtlo

boZského slunce a sttemi jej dostava v podeétviditelného s¥tla.

218 AlVANHOV, O.M. La nouvelle religion:solaire et universellstr. 106

219 AlVANHOV, O.M. Les splendeurs de Tiphérety. 55

220 AlVANHOV, O.M. Langage symbolique, langage de la nafuste. 231
22Lhylharské pojmy pro $tlo svétlina a vidélina jsem jiz vystlila v kapitole o Stveeni
222 AlVANHOV, O.M. Vie et travail & I"école divinestr. 300
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Puran§?® staré indické texty, dopljici a rozvadjici Védy** také davaji
Slunce do vztahu s Bohem. Btandicti riSiové nazyvaji Slunce Brahmou
a odvolavaji se na silu nachazejici se za fyzicgodobou Slunce. V Gayatri
mante je napsano: ,Pravé Slunce neni tim fyzickym Stamckteré vidime na
nebi, ale je nejvyssi Inteligenci nachazejici sencolu Nebes, nad nizsi trojici
stvaeni. Fyzické slunce se chape jako obraz duchovsiitnace, sedu vseho
poznani a zdci moci. Je to zZ@&ni, pochazejici s jediného Zdroje, am¥ se
sousted’uje vSechen tvidci pohyb nestvieného a je koraym zdrojem vSeho
pohybu stveeni.*?> V mnohych&astech Véd je Sluncergrstavovano jako cil,
kterého maiji lidé dosdhnout a gaaré je dusi vesmiru davajici impuls vSemu
stva'enému. Rama, bajny indicky kral a bozi avatar bdi¥au, «fil, Ze kdyz
bude uctivat vychazejici Sluncegte sedmi paprsié®®, obnovi jeho sednit
Buh Slunce je oslavovan v mnohych Purdnach, ale ceejyé oslavovan

v Markandeja Puranach, kde je nazyvarribptkem \déni, nejvyssi Dusi,

univerzalni Ricinou, tim, kdo zahani temnot&?*

9 REINKARNACE

9.1 Reinkarnace ve vztahu k Bibli

Reinkarnace je vira evilovani a je v uzkém spojeni se zdkonem karmy,
ktery iika, zeclovek sklizi plody toho, co zasellovék nezije na zemi jen jednou,
ale vraci se zpatky, aby napravoval své chyby djetyse. Tento sitonazor Ize
nalézt u mnohych duchovnich hnuti, ale zejménaog@éasti viry hinduisi

a buddhisi. Je pravda, Ze ti, Kteve sthovani dusSi &, nejsou ve svych

223 Mohou se rozdit na Purany: 1. oslavuijici slavu Brahmy:; 2. hiiebo Vishnuovi; 3. ty, které
jsou ve vztahu s Sivou. Puran je dohromady osmnact.

224yédy nejsou dilem jedné osoby, ale byly skrzgceva mudrceiedavany Usth Vjasa,
legendarni indicky mudrc, podle legendy sepsgnmn Védy, ale i Mahabharatu a Purany.
Védy jsouctyii a kazda z nich sestl na dw ¢asti: mantry a ritualy. Je mezi nimi stejny vztakg
mezi zidovskym Talmudem a Zakonem.

225 Extraits de Puranasstr. 18

225 mysleno sedm odstirbarev spektra $tla

227 Extraits de Puranasstr. 21
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nazorech jednotni. V buddhismu a hinduismu je namka&inkarnaci porrné
slozit4 wda. Buddhist&i hinduisté se citi byt v zajeti kol&u Zivota, sansary
a shazi se o ukdeni cykii Zivota pomoci osvobozeni. Pro zakladatele
antroposofie Rudolfa Steinera, amerického viztertadgara Cayceho, Aivanhova
a jiné zapadni myslitele, je reinkarnace vnimaka jaoznost budouciho vyvoje,
je spojena s evoluci. Judaismus a zejména kabakker& Aivanhov P
vyswtlovani mnohych teologickych a filosofickych otazekychazel,

o previlovani dusi hovfl. Judaismus se stavi k mysSlencéevilovani
tolerant¥, kazdy je vjudaismu v této otadzce svobodny. 3éi Ze vira

v reinkarnaci zasadnovliviiuje pojeti s¥ta acloveéka, Zivota a smrti. Také se
objevil mezi zastanci reinkarnace nazor, Ze remkee byla vyhlaSena jako
hereze v Konstantinopoli r. 543 a 553 vzhledem ig@row nauce o preexistenci
duSe, coz podle oficidlni nauky cirkve neni pravdde €Zké vyslovit rjaky
za&wr, domnivam se vSak, Ze skintiest je jedna a kazdy systém se snaZi
zaujmout ®&jaky pohled na tuto skuteost.

Podle Aivanhova by Zivot bez reinkarnace natldmysl. \&fil, Ze zrozeni
Krista v lidské duSi vede k duchovnimu v#eni. Aby vSak lidé vziSeni
dosahli, musi se zdokonalovat a tohghém jednoho Zivota nelze dosahnout.
Clovék Zije na zemi a éhem své existence se nechova vzdy v souladu seyako
stvaeni. Po smrti zjisti, jak ve skutgosti Zil, sdm na s&zaZzije zlo, které kii
nému zakouseli jini lidé, ale musi se na zemi nayraty své chyby napravil.
Aivanhov k tomuriké: ,Pravy vyvoj se &e na Zemi. | kdyz &do dlouho trgl
na mistech, kterdr&g’ané nazyvaji @stecci peklo, musi se navratit na zemi, aby
napravil zlo, které napachal. NeStarpét, protoze utrpeni neni naprava za
ucinéné zlo. Existuje zakon, podl€moz clovék musi napravit své chyby ve vSech
oblastech vesmiru, kde &ldl Skodu. ...ProtoZze chyboval na zemi, tak se musi
vratit na zem, aby své chyby napravil. Jen za p&dminky dava reinkarnace
smysl.*?® Pomoci reinkarnace tedjovek nejenom napravuje chyby za Zivoty
piedchozi, ale také sni Aivanhov spojuje myslenkwojg; zdokonalovani,

evoluce.

228 AlVANHOV, O.M. ,Et il me montra un fleuve d"eau de la viestr. 431
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229 rekl Aivanhov.

Zivot bez reinkarnace je ,Zivotem postradajicsmysl
Bylo pro rgéj nesmysliné, aby Jezigkal svym w@ednikim, aby byli dokonali jako
jejich nebesky Otec, a néindostatekéasu této dokonalosti dosahnout. Proto se
domnival, Ze Jezis tento zakon znal. Slovo reird@en Bible nezniuje, vira
v reinkarnaci byla vSak podle Aivanhova &asti tradice a nebylo nutné o ni
specialé psat.Rikal, Ze v Bibli je rkolik mist, které by bez reinkarnacéstali
nepochopitelné.

Zastanci reinkarnace, podébm Aivanhov, poukazuji zejména na pasaz
v MatouSo¥ evangeliu, kde se JeziS sam pta svytbdoiki: ,Za koho lidé
pokladaji Synasloveka??*® Pras Jezi§ poloZil takovou otazku? Lidéd¥, kdo
jsou a pokud Jezis takovou otazku polozil, nelzeprpto podle Aivanhova
vyswtlit jinak nez reinkarnaci. Adednici mu odpogdéli: ,Jedni za Jana Kitele,
druzi za EliaSe, jini za JeremiaSe nebo za jedmopmroki.“**! Kiegané tuto
pasaz vysétluji tak, ze Jan Kitel zeniel bdhem JeziSova Zivota, proto si tehdy
lidé uneli predstavit navrat velké osobnosti bez myslenky reimkee.

V Jano¥ evangeliu, v fibshu slepého od narozéffi piipousti Keg'ansky
pramen®*® Ze se jedna o jediné misto v Bibli, kde by se giémyslet o nauce
v previglovani. Pokud je &aka vada nésledkem pih@sku, kdy by mohl od
narozeni slepy #leSit? ednici bu’ poloZili hloupou otazku nebo museli podle
Ailvanhova ¥iit v predchozi Zzivoty. Mojzi& zakon uil, Ze nedostatky
a zkousky jsou zjsobeny pestupky, ale také zdovek mize pomoci druhému.
KdyZz nekoho postihne neddti, ¢lovék nemize wdét, zda napravuje své viastni
chyby nebo se auje za chybu druhych. Jezis jim odpd#l: ,NezhreSil ani on
ani jeho rodie; je slepy, aby se n&m zjevily skutky Bozi.2** Existuji tedy lidé,
ktefi jsou na s¥té pro pomoc ostatnim, dobroveélprijdou na zemi trpt. Jakiika

Aivanhov: ,Tentoc¢lovek, priSel na zemi s touto vadou, aby nad jeho uzdravenim

229 AlVANHOV, O.M. Le véritable enseignement du Chyistr. 67

2OMt 16,13

21 Mt 16,14

23239 2

zzi HUMMEL, R. Reinkarnace - vira vigvilovani a vira keg'ani, str. 21
J9,3
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premysleli vSichni, ki byli skutku gitomni.* Podle ®&j jsou vesmirné zakony
slozité a pokudlovék do nich nema jasny vhled, nénby se vyslovovat o osudu
n¢jakéhoclovéka. Ne vzdylovek, kterého postihnedmké neststi, si za to mize
sam. Také hovd o tom, Ze lidé mohou na sebe ¥itg¢ mie brat karmu jiného
¢loveka. Proto ve svych knihach have soucitu, pomoci a lasce k druhym. Kdyz
si totiz ¢lovéek mysli, Ze si za neXti mohou vzdy lidé sami, ie tihnout

k tvrdosti, ztraci lasku a porozémi, coz je nespravny postoj a nepochopeni
piikdzani lasky a soucitu. Ze zachovani postoje laskyiznimu vyplyva, Ze je
tieba vzdy kazdému pomahat v jeho utrpeni, néhtedo, jaka je ficina utrpeni.
NaSim ukolem neni soudit, ale milovat a pomahat.

DalSi mistem, na které Aivanhov poukazujep@saz v evangeliu svatého
MatousSe, kdy hovid o Janu Kititeli: ,A chcete-li to gijmout, on je Elias, ktery
ma fijit. Kdo ma usi, sly$*° A dale se ho tednici ptaji: ,Jak to, Z&ikajf
zakonici, ze naed musi fjit Elidas? On jim odpo#dél: ,Ano, EIliaS gijde
a obnovi vSecko. AvSak pravim vam, Ze EIlias fiZqd, ale nepoznali ho a &ldli
s nim, co se jim zlibilo; tak i Syslovéka bude od nich tgp. Tehdy wednici
pochopili, Ze mluvil o Janu ititelovi“?*” Také tyto odposdi navozuji myslenku
reinkarnace, festoze se tato pasaz ieanstvi vys¥tluje tak, ze Elias nezal,
ale byl vzat na nebesa a mohl tedy na zefisopit pozdji. Jak vSak vysétlit
jinou fyzickou podobu, kdyz ho nepoznali. Elid8lky prorok, byl odpogdny za
smrtctyi set padesati ctitéla krezi boha Baala. Janur#teli byla setnuta hlava
a Aivanhov to dava do souvislosti stim, Ze pr@ako EIlidS nechal druhym
useknout hlavy. Tento zakon spravedlnosti JeZiSammje v Getsemanské
zahrad, po svém zaeni, kdyz tikd Petrovi: ,Vra svij med na jeho misto;
vsichni, kdo se chapou e me&em zajdou.?3®

Reinkarnace spiva na zakla# spravedinosti. Kazdy dobmin je odn&nén
a Spatnycin je potrestan. Pokud k tomu nedojde vtomto Zivaak v ZivoE

piistim. Zakon spravedinosti, ktery dal #id Mojzis, Jezi§ nahradil zakonem

2% AJVANHOV, O.M. ,Vous étes des dieuxstr. 246
B6Mt 11,14-15
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lasky. Mojzisiv zakon oko za oko, zub za zubivddi nekonéné nasledky. Jezis
svym zakonem o lasceididi, jak mohou tentdetézec gerusit. Jak sam shlje:
.Nedomnivejte se, Ze jsentigel zrusSit Zakon nebo Proroky; rigel jsem zrusit,
nybrz naplnit.?*® Rozviji Zidovské desatero a na mnoha mistéka ,Slyseli
jste... Ja vam vSak pravim..." Aivanhov k JeZiSp&kionu lasky podotyka: ,Jezis
Sel v &eni zakonu lasky tak daleko, Ze ten, kdo je sch@mpdikovat toto deni,
znalost zakona reinkarnace neni uz nutna. Dikyelasca laskou Jezis chapal
nezistny pocit, ktery vede k sfovani —¢lovék splaci dluhy z minulosti,ipkona
nasledky chyb, kterych se dopustil #edchozich Zivotech a tak se osvobozuije.
Nemusi se tedy jiZ navracet na zemi, aby napraveélchyby, ale vrati se, jen
kdyZ sam bude chtit pomoci svym bfatr na zemi.?*°

Clovek se tedy osvobozuje laskou. Jen laskoizengerudit fetézec ficin
a nasledi, ¢lovek laskou vyviji ctnosti jako je velkorysost, dotaphezistnost,
obétovani a tak se ipkonava. ,Keganstvi tedy nemusi trvat na reinkarnaci,
protoZe nasdi obétovani a jen oktovani nam umatuje jit rychleji a @¢inngji na

cest vyvoje.*

9.2 Reinkarnace a smysl zivota

Jak jsem jiz popsala wemchozi kapitole, v Aivanhovevfilosofii dava
reinkarnace Zivotu smysl a pomoci nizame pochopit osud. Kazdjovek je
jedinginy, ma své fyzické, mordlni, intelektualni kvaldéyrodi se do ditych
socialnich podminek. Jak vSak vygit rozdily, které mezi lidmi existuji. Ptdby
Bih dal jednomu krasu, zdravi, silu, inteligenci aiddmu nemoc, chudobu
a preducil ho k neuspchu? Joseph Ratzinger, kterému byla podobna otazka
poloZzena, na ni odpesl: ,Teorii sthovani dusi by ovSem ztracela smysl
jedingnost a zodpasdnost lidstvi. Mizeme jentici jedno: Bih stvdil velikou

rozmanitost ssta uz ged gichodem clovéka, a lidé jsou také eviderin

BIMt 5,17
240 AlVANHOV, O.M. ,Vous étes des dieuxstr. 248
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riznorodi.?*? Jedni maji nadani intelektualni, jini lidé jsou decky zanieni

a rektefi si dovedou dofe osvojit kjaké remeslo, avSak vSechna nadani maji
svou hodnostu a smysl. A o lidech nemocnych, pesyigh dodava: ,Postizeny
¢lovék ma specifickou hodnotu pr&dwe svém postizeni. A Kristus, ktery si
nechal nasadit trnovou korunuekl: Cerv jsem, a nélovék, se také postavil do
zastupu postizenych, kfemaji pro lidstvo poselstvi. Oni mohou mit zvlastn
poslani — jako trpici, ti, kiesi Zadaji naSi lasku a v lasce nastap obdarovavaji.
Jen ktomu musime byt vnimavi." ré&an by si mil byt védom sveho
jeding&ného poslani na zemifipnout swvij Zivot takovy, jaky mu byl dan, protoZze
teprve po smrti svou virou v Krista jeho Zivot ndeypravého vyznamu.

Existuji teorie o peduceni a milosti, avSak podle Aivanhova jsou
nedostaujici. Svaty Pavefika v Prvnim list Timoteovi o Bohu: ,...chce, aby
vichni lidé dosli spasy a poznali pravdd® A kdyz vidime lidi, kterym Bh
urcil Spatné podminky, nedédd jim Zadné dobré kvality a j&Sje za jejich Spatné
¢iny tresta, to by nebylo spravedlivé. Navic jsoto tlidé podle Augustina
pieduceni k vi¢nému Peklu a nemohou tedy spasy dojit. | kdyz deuBtavaji
atributy jako jsou laska, milosrdenstvi, milostk tiakovéto konani by nebylo
v souladu sd@mito slovy.

Do lidského Zivota zajisté zasahuje Bozi spdhvost a milost. Ktomu
Aivanhovtika: ,Je pravda, Ze zad&foveék neni hoden spéasy, dokonce ani mezi
témi nejlepSimi; kdyby se #ta vzdy vykonat spravedlnost, rozdrtila by nas
na prach. Jsme spaseni jen Bozi milo$f.Nemysli si v3ak, Ze by BoZi milost
byla svévolnym projevem Boha. Je pod#mia dobrymi skutky, praci, étovanim
pro druhé, lidskym uasilim po dobrl.tomto bo@ se Aivanhowasté&né shoduje
a casteéne rozchazi najfiklad s Augustinem, ktery tvrdil, Ze vSe je z mild3ozi
a naSe snaha bez milosti Boha je denmiu. Aivanhov naproti tomu tvrdi, Ze naSe
snaha je nutna jako ot@ni dvéi pro vstup milosti. Nicménhlze to vnimat, Ze

pravdu maji oba, kazdy z jiného pohledu. | naséampa koneckoncmozna diky

22 RATZINGER, J.Biih a svt, str. 78
237124
244 AlVANHOV, O.M. ,Vous étes des dieuxstr. 253
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milosti Bozi, kdyby ovSem bylo vSe pouze milosteKaly potom byla svobodna
lidska vale?

Na p@atku knihy Genesis se pise: ¢ldme ¢loveéka, aby byl naSim obrazem
podle naSi podoby...i stvdil ¢lovéka, aby byl jeho obrazem, siiloho, aby
byl obrazem BoZim2?* Biih tedy stvéil cloveka podle Svého obrazu se stejnymi
schopnostmi, nedal mu v8ak zatim svou podobu. e &tej jako u stromu.
Napiklad Zalud kastanu ma v solobraz svého otce kasStanu, ale zatim nema
stejné vlastnosti, nepodoba se muérase mu podobat, az & wyroste strom.
Stejre tak ¢loveék je stvaen k BoZzimu obrazu, ma moudrost, lasku a silu jako
Bah, avSak vtak malém &fitku oproti lasce BoZi, Zze je musi dostate
vyvinout, aby se mu mohl podobat. Proto se Aivanthomniva, Zze autor knihy
Genesis, ktery ve druhé&t¢ z citovaného uryvkwynechal slovo podoba, ale
dvakrat zopakoval slovo obraz, v&&ukryl mysSlenku reinkarnace.

Z obyejnych acasto pro lidi bezvyznamnych kazdodennich dkanzivota
piirody vyvozoval pravdy o byti. Zakony mikrokosmulyoypro ngj identické se
zakony makrokosmu, proto zakotigici lidsky Zivot byly pro 8 identické se
zékony pirody. Nagiiklad predstavoval lidsky Zivot jako paralelu ke kodbio
vody. Voda z oceanu se vyipige, stoupa do vzduchu a peéjds podoks desSk ¢i
snehu se opt navraci na zemiips hory a Udoli do oceanuil&si tak novy Zivot
a tak to pokréuje stale dal. Také v lidském spanku &idymbol reinkarnace.
Vecer, kdyz jdecloveék spat, je symbolem smrti, kdy vSechny vrstvy ¢bid,
kteréclovek svléka, symbolizuji odkladani jeho jemnohmotnfgthRano se oft
lovék navrati na zemi, je to symbol zrozenittt Clovék se znovu oblékne do
n¢kolika vrstev obléeni, stejg jako di€, které se $ narozeni obléka do svych
tel.

Pomoci reinkarnace tedyovek chape svou Zivotni situaci a vi, Zze kazda
Zivotni udélost ma sy smysl. Bih je pro c¢loveka tim nejetSim,

k dispozici a je v rukackloveéka, jak se viim nalozClovek se tak mize lépe

chovat ve svém Zivét Pokud ma &aké problémy, nevini zaérdruhé lidi, nemsti

25Gn 1,26-27
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se. Kdyz vi, Ze vSe magvsmysl, nevini za své problémy Boha. A také pgsilu
svou \ili, snazi se nejednat Spata uwdomuje si, Ze sa@asnym ZzZivotem Si
piipravuje podminky pro Zivot budouci.

Bih dal lidem svobodu, avSak lidé se domnivaji, Zmahou dlat co chiji.
Aivanhov k otdzce svobodiika: ,Jen ten, kdo se snaZzi plnit BoZilivbude
jednou mit pravou svobodu. Svoboda se nachazi mdirRokud zéne ¢lovek se
svym wdomim a svou inteligenci pracovat na svych insitmith tendencich,
aby je ovladnul, &stil a piidal jim duchovni element, doséhne svobotf§.Podle
n¢j ¢lovek miaze zlepSovat sij osud tim, Ze nebude Zit jérsté biologicky Zivot,
tedy Zivot bez zasahu svéilg, svého ¥domi. Naopak by # pudovy Zivot
kontrolovat a ¢iStovat a produchatovat. Jen diky Zivotu, kdy seédoms
piiblizuje Bohu a Zije Zivot ducha, zlepSujaipesud. Pomoci duchovniho Zivota
seclovek dostava podle Aivanhova nad osud a vstupuje thstbiProzetelnosti.

Aivanhov nebyl fatalista hlasajici, Ze vSe pprddu utené a nic na svém
osudu nelze zwmit. Fatalisté nebojuji a nechavaji se vléci svysudem.
S takovym pistupem Kk Zivotu nesouhlasil, dokonce &mn tvrdil, Ze je
nesliitelny s pokrokem, vyvojentClovék méa \ali a i kdyZ se mu v Zivétneda,
tak by se mil svou praci, svym vnihim gistupem snazit zlepSit svoje podminky.
Je teba se stéle vyvijet, jit dal. Podle slov Aivanhgjanutné vyrovnat svou
karmu, av3ak karma neni véemocna! Nad karmou seamaduchcloveka.
.Nad osudem, ve vysSi oblasti, jemné, figpipné, vladne vas duch a osud proti
nému nic nezmze.*® Proto tak kladl draz na dleZitost duchovniho Zivota,
na to, 7e jeieba se obracet k BohGloveék pak vidi, kde je jeho pravé @iste
a nepodléhd® tak udalostem, kteréfiphazeji. Svym duchem je tedytovek
nesmrtelny a Zzivot, jez Zije, je jen velmi kratkyiisekem ve &nosti, proto

z tohoto pohledu je karma jen kratkodobou zaletiitos

24 AIVANHOV, O.M. ,Vous étes des dieuxstr. 258

4T AVANHOV, O.M. Les Fruits de I"arbre de vistr. 192

248 Tamtéz, str. 192

249 5lovem ,nepodléha®, nemyslim, Ze &ipvek netruchlil nap. nad ztratou blizkéhdoveka, ze
by nebyl citlivy, avSak kdyZlovek vi, ze duch je nesmrtelny, vidéai z jiné perspektivy a dokaze
se s nimi Iépe vyrovnat. Ducha vnimam jakctisis, které zadna udalost néde zasahnout.
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Souwasny Zivot je tedy logickym nasledkem Zivotéeqchoziho. VSe, co
¢lovék prozival, jak citil a co siial, urcilo jeho sodasné kvality, slabosti
a udalosti jeho sa@asného Zivota. Proto je téimnemozné v saiasném Zivat
zmenit to, co bylo uteno Zzivoty pedchozimi. Podle Aivanhova j&lovék
svobodny pro budoucnost, igmb jakym Zije, to, pdem touZzi, se projevi v jeho
nasledujicim zivat Jak fika: ,Pokud milujete vSe, co je velké, uslechtilé,
spravedlivé a krasné a pracujete s celym svym srdogySlenkou a ®i, abyste
toho dosahli a uskutmili, tak vaSe budoucnost je uZ ¢ana: budete Zzit
v podminkach, které odpovidaji vasim touh&m.“Kdyz clovek véii, Ze si niize
zlepSit svou situaci, snazi séeponavat sama sebe, neZije sobecky Zivot a snaz
celi i sowasneé situaci. Pod pojmem budoucnost ovSem Aivantysli vzdalenou
budoucnost: ,Budoucnost, to jec¢ao jiného, nez si myslite. Hokim
o budoucnosti, ktera jestmost, nekongnost a tu si pravmizZzeme vytvéet... Bih
nam dal tuto schopnost. Myslenkodapim a wli mizeme dlat vie.?*! A dale
fika. ,Ta nejlepsi cesta, metoda, jak se osvobdlfska a ta nejmérspravna je
egoismus, lakota, vygdavost. Ve velkorysosti, @bwovani, dobrat a vSech

gestech, kterédime, abychom davali, vZdy pracujeme pro své oszeiicd?>?

10 VZKRISENI

10.1 Clovék a jemnohmotna &la

V nékolika kapitolach této prace se zmji o jemnohmotnychétech ¢lovéka,
proto by bylo vhodné, abych je popsala a ¥jlda jejich vztahy a projevy.

Podle vzoru hinduistické tradice Aivanhika, Zeclovék méa krong fyzického
tela také &a jemnohmotna:éto éterické, astralni, mentalnifiginné, buddhické
a atmické. Podobn&léni Ize také nalézt také u Rudolfa Steingnateosoi.

Telo fyzické (spolu sdlem éterickym), astralni a mentalni odpovida nizsi

piirozenosti ¢lovéka, personald a €lo pricinné, buddhické a atmické

250 A[VANHOV, O.M. ,Vous étes des dieuxtr. 261
B Tamtéz str. 264
252 AlVANHOV, O.M. Les lois de la morale cosmiqusty. 173
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individualit¢, vysSi girozenosticloveka, jeho vysSimu Ja. Podle Aivanhova by se
melo ¢lovéku poddit spojit jeho nizSidla s gly vySSimi. Jak sanika: ,VSechny
zkuSenosti, které v zivetdélame, & jsou Fastnécéi smutne, maji za jediny cil
setkani naseho lidského ja a naseho bozskéhtJast se zde jedna o zakon
podobnosti - to, co je dole, je jako to, co je a@hqV naSem nizSim ja jsme
trojici, ktera mysli, citi a jedna, avSak tato ittejje jen velmi nizkym odrazem
jiné trojice, nebeské Trojice, ktet&ka, az se s ni spojime, nékioona je nasi
sousasti.?>*

Fyzické &lo predstavuje lidskou dli a silu a je spojeno glem atmickym.
Atmické t€lo je nositelem bozskéule a vSemohoucnosti a je ostatmejvysSSim
télem ¢loveka, se kterym je ve spojeni se samotnym Bohem.

Eterické dlo, jak bude pospano v kapitole &et vzkiSeni, je dvojnikemata
fyzického, je s nim spojeno, proto i ono je sjedmaErs dlem atmickym. Totodo
zabezpéuje rist a vyvoj Ela fyzického a také jehctstu.

Astralni ¢lo je sidlem nizSich podit vasni, zadostélovéka a je spojeno
s €lem buddhickym, kterépdstavuje bozi lasku. Toto vySglot nas inspiruje
k nezistné lasce, ¢tovani, odikani. Astralni &lo maji také zwiata, avSak rostliny
uz ne. Nejsou citlivé do té miry, aby citili bolgsko lidé nebo zw¥ata. Rostliny
maji velmi silné éterickécto, diky nimuz rostou velmi rychle. Astralnélo se
v ¢lovéku plneé usazuje okolaitrnactého wku, zbrzdi projevy da éterického,
a protoclovék pomalu pestava #st. Také Paracelsus hava astralnim de:
,Cely Zivot sestava zla hmatatelného &la neviditelného, a stejntak ma d¢

téla — viditelné a neviditelné&li siderické, astralni - &lovek.“2°°

Nagiklad JeziSovu &tu: ,Snaze projde velbloud uchem jehly, nez abydbph
veSel do BoZiho kralovstvf® vyswtluje Aivanhov pomoci astralnihasla.
Clovék, pro rthoZ je smyslem Zivota hrom&ud majetku, si svymi touhami
a Zadostmi z&tSuje sveé astralnélo tak, Ze nerize vstoupit do Boziho kralovstvi.

Zatimco velbloud, i kdyZ je ohromny, jgisimy, téngt nic nepoitebuje, proto je

253 AlVANHOV, O.M. ,Et il me montra un fleuve d”eau de la viestr. 64
24 Tamtéz, str. 63

5 DOSTAL, M. et alJednota a mnohosstr. 107

256 Mk 10,25
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jeho astralnido malé. Také &i, nemaji je&t vyvinuté astralnido, proto jsou
Cisté. Astrélni &lo vSak miiZze ¢lovék ocistovat, a to tak, Ze nebude davat volny
prichod svym Zadostivostem a touham.

Mentalni &lo, to je lidsky intelekt, ktery se rad dohadujeJkkiluje, chybuje
a je mnohdy vypéitavy. Toto €lo je spojeno sétem pricinnym, BoZi moudrosti.
Umoziuje ndm néhled do zé&kbdrstvaeni, myslenek obsazenych v Principech
Stvareni. Platéhv swt ideji by se podle Aivanhova nachazel wigipné arovni.

Také piklad p@icinné darové nachazi Aivanhov v Bibli, v Jezisov
podobenstvi o dvou staviteliéf. V tomto podobenstvi spaje obrazéloveka:
~Pokud ¢lovek da zéklad svému Zivotu na pisku, tedy na nepevaéktadu
a pivali se na g pocity (dés a vichice) a chaotické mysSlenky (vitr), ckje se,
az se najednouiiti. Abychom odolali vSem nepohodam,&gim i vnitinim, je
tieba mit zaklad svého Zivota v kameni, ktery je sy Ficinné Urova,
vy$8iho mentalu®® Pricinn& Grové totiz ovliviiuje ostatni Grovél mentalni,
astralni a fyzickou, a pokud s®véku poddi se pozdvihnout az k této arovni, ma
to nasledn vliv na cely jeho intelektualni, psychickydesny Zivot.
Obr.3. Tla cloveka

VYSSi PRIROZENOST

NATURE SUPERIEURE

,,,,,,,,,,,,,,,,,,, Volonté divine

Atmické €lo BoZzska vile
--------------------- Amour divin
Buddhické &lo Bozska laska
Sagesse divine
Pricinné €lo Bozska moudrost
----------------------------- Pensée
Mentalni glo Myslenka
Sentiment
Astralni €lo Pocit
------------------------------ Volonté
Fyzické €lo Vile

NATURE INFERIEURE
NIZSIIIROZENOST

27| k 6,47-49
258 AIVANHOV, O.M. ,Et il me montra un fleuve d”eau de la viestr. 307
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10.2 Vyznam vzKiSeni

VzktiSeni je pro kegana nadji, nadtji na novy zivot. Na viru ve vZiSeni
byly na poli keganského mysSleniaené nazory. Tykd se vEKeni jen
spravedlivych nebo iff8niki? Origenés &kil, Ze se v3e jednou navréti k Bohu,
tedy i aistec n&l jen vychovnou funkci a dokonce démoni se doill navrati.
Augustin s Origenem nesouhlasil a propagoval tegtiného zavrzeni. Spasa je
pro Augustina cele otazkou Bozi milosti. V Adamatiesili vSichni lidé a jsou
nachyini k fiichu, BoZi milost mZe zachranit jen dkteré z nich.?*® Samo
vzkiideni chape Origenés jakosm, které nez&ina teprve po smirti, ale jiz vetk
a vrealizaci keganského Zivot€®® Augustin hovéi o dvojim vzkiSeni -
.vzkiiSenidusi“, které se &e ve vie v JeziSe Krista, jedna se o milost a ,druhé
vzkiiSeni* v podob soudu se tyka vSech i&dm na konciasi. Pro Jana Pavla
Il. existuje ¢lovek jako ,jednota dude &la, tj. jako osoba®?, proto dojde i ke
vzkiiSeni tla. Qtistec chape soudoba teologie: jako moznost, kdyedmec
setkava s Bohem ve smrti.

V Bibli je vice mist, kde se hokioo vzkiSeni. Napiklad v Jano¥ Zjeveni
20,11-13 nebo v Paviev 1. listu Korintskym ¢i v MatouSo¥ evangeliu
Mt 2,29-32. Keg'ané vzdy mili viru, Ze po smrti vstanou k novému Zivotu
a budou zit &n¢. Jak piSe R.Guardini: je€g’anovi jde o &co zcela jiného:
o vykoupeni skut@osti, o &ny osudcloveka a jeho &in.“?®? Jedna se tu
0 novy zivot, kde vSechno zisk& novy smysil.

Kreg’ansky Zivot je Zivot jedinmy a vSe, co se wm odehrélo, vSechna
rozhodnuti maji vyznam proémost. Aivanhouv pohled na vzkSeni a dlo
slavy, duchovni do po vzKiSeni, se od feganského pojeti liSi. Je nutné
podotknout, Ze Aivanhov se nezabyval historickyrpe&tem JeZiSova Zivota,
spiSe se dival na jeho odkaz a Zivot z pohledikasymbaoli. Cely JeZigv Zivot

v

vnimal jako universalni symbol. Stéjwnimal i JeziSovu smrt a \iiKeni, které

29 ANE, T. Déjiny kieganského myslenstr. 49
20 DOLISTA, J.Perspektivy nadje, str. 77

21 DOLISTA, J.Perspektivy nade, str. 83

22 GUARDINI, R. Posledné vegitr. 54
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jsou pro ®j ve vztahu s projevy smrti a vidEeni v pirodé. Podle vzoru firody
ma ¢lovék schopnost zefit, aby byl vzkiSen. V girodk vSe neustale umira
a obnovuje se, proto se jedna o univerzalni, vesnmrincip.

VzkiSeni tedy chape jako intenzivni zivot, pomoéha¥ siclovek vystawvl
své tlo slavy. ,VzkiSeni neznamen4, Ze po smrtickevéku vzkisi jeho fyzické
télo, je pravda, Ze vzaiSeni se tyka naSehda, avSak naSehela slavy, které je
fyzickym &lem tak @isttnym a ozivenym duchem, Ze ve chuvili, kdpvek
zente, tak se uchyli do svéhid slavy.?3

Pro lepSi pochopeni \i&eni uvadi parabolu z Markova evangeliati§iP
k nému saduceové, kiteiikaji, Zze neni vziSeni a ptali se ho: ,Mist, Mojzis
nam ustanovil: Zete-li né¢i bratr a zanecha manzelku b&xdu, & se s ni ozeni
jeho bratr a zplodi svému bratrovi potomka. Byldreebrati. OZenil se prvni
a zenitel bez potomka. Jeho manZelku si vzal druhy, aleelea také nezanechal
potomka. A steja treti. A nikdo z &ch sedmi nezanechal potomka. Naposledy ze
vSech zerrela i ta Zena. Komu z nich bude ifiiataz @i vzkiiSeni zerfou? VSech
sedm jich pece nglo za manzelku. Jezis jitiekl: ,Mylite se, neznate Pisma ani
moc Bozi! Kdyz lidé vstanou z mrtvych, neZeni se revdavaji, ale jsou jako
nebesti antlé. A pokud jde o mrtvé, Ze vstanou et jste v knize MojziSo¥,
ve vypra¥ni o haicim kei, jak Bah MojziSoviiekl: ,Ja jsem Bh Abrahaniv,
Bih Izakiv a Bih Jakoliv? On grece neni Bohem mrtvych, nybrz Bohem Zivych.
Velmi se mylite.?** Proto se Aivanhov domnival, e v&eni je jevem,
odehravajicim se ¢hem Zivota na zemi.

Jak jsem jiz uvedla, jeho vydkeni vzkiSeni v sob zahrnuje myslenku
reinkarnace. Nez jdovék vzkiiSen, aby mohl Zit jako a#idtak musi dokonalosti
anctla dosahnout. Proto sdovék navraci na zemi, aby se mohl zdokonalovat,
pieménovat a jen tak rive byt vzkiSen. VSichni lidé jsou tedyi@dukeni ke
vzkiiSeni a k tomu, aby Zili jako a&lé po své smrti. Ostatnna jiném mist

v evangeliu JeziEka: ,Nech mrtvé, & pochovavaji své mrtvé. Ale ty jdi a vSude

263 AlVANHOV, O.M. ,Vous étes des dieuxstr. 543
264 Mk 12,18-27
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zvsstuj kralovstvi Bozi2°® Aivanhov bral v Gvahu existenci fyzickych zakon
protofikal, Ze vzkiSeni se nefze tykat fyzickéhoda.

Aby byl¢lovek vzkiisen, nemusi podle Aivanhova zéinfyzicky, ale obrazé
se jedna o smrt nizZSitippzenosticlovéka, personality. To znamena, Zevek
VvV sok¥ nezivi stejné slabosti aibhy, ale Zije, mysli a jedna jinak. @pse zde
muze aplikovat piklad semena, které umira v zemi, ztraci svou foamuyrista
z rgj nova rostlina. K itstu potebuje rostlina teplo a vodu. Protocioveék
potrebuje ke vzkiSeni teplo (lasku) a vodu (Zivot). Sarfgak se jedna o lasku
duchovni, nezistnou a vy3Si Zivot ducha. Symboligbgpisuje vzkiSeni
nasledova: ,Otevie se hrob a Kristus, tedy mala duSe, bytost, lgeradala byt
mrtva, ale jen spala, se objevi. Jedna se o jevy ktozorujeme vSude Vipodk.
Tento obraz otaeného hrobu, zdmoz vychazi vzkSeny Kristus, je univerzalnim
symbolem.?®® Je jim pra¥ semeno, v kterém se probudi Zivot, vylihnutfétka
¢i zakukleni motyla.

V premené housenky v motyla viel symbolické vyobrazeni viiSeni. Motyl
je symbolem vzkiSenéhalovéka. Motyl je nejprve housenkou,&kcem, ktery ji
listy, ale jako motyl se Zivi nektarem zé&kiwn. Stejny obraz aplikuje i nélovéka,
jenz pomoci duchovni stravy (meditace, modlitba)neazit vySsi stavy&domi
a premeni se v motyla. Housenka sama nevi, jak & envytvdit tak krasné barvy
kiidel a Aivanhov to vysitluje nasledové ,...je to moc BoZi v ni, ktera Zae
pracovat. Také my mame tuto moc Bozi vests’

VzkiSeni neni pro Aivanhovadgiin jinym nez formou obnoveného Zivota: ,je
to kvalita Zivota, Zivotacistijsiho a intenzivij$iho.?°® A dale pokrauje:
,VzZKiiSeni neni miim jinym nez kvalitou Zivota, Zivotem s§rBozich. Nesmime
cekat staleti, abychom tento Zivot Zili. KristusigkiiSeni a Zivot, proto #je
Krista jako swj vzor, spojte se s nim, Zijte Zivot, jaky Zil ontaké vy budete

~ rv

vzkif§eni a Zivot2®® Aivanhov il v to, Ze JeZi$ byl Syn BoZi, druhd osoba

51 9,60

26 A[VANHOV, O.M. Noél et Paques dans la tradiction initiatiqur. 110
257 AlVANHOV, O.M. Noél et Paques dans la tradiction initiatiquetr. 115
268 AlVANHOV, O.M. Au commencement était le Verbstr. 195

269 Tamtéz, str. 195
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Svaté Trojice, ale zarouebyl toho nazoru, Ze vsichni lidé jsou synoveé argice
Bozi. Samotejm¢ v nich nevidl dokonalost JezZiSe, ale upoioval, Ze vSichni

lidé jsou stejnéifirozenosti jako JeziS a mohou se stat takovymy; igh on.
10.3 Télo slavy

O tle slavy¢i téle oslavovaném,¢te duchovnim filosofové tééi vibec
nehovdi, v ramci teologie o ém pojednava eschatologie. Jedna se o duchovni
telo, které bude mitlovék po vzkiSeni.,Toto pravé a skuteé tlo vSak méa
nové vlastnosti oslavovanéhsa; neni uz umigho v prostoru &ase, ale riize se
podle libosti zpitomnit, kde chce a kdy chcé’® Vv Bibli toto tslo popisuje
zejména svaty Pavel v 1. Bsorintskym?’*

Aivanhoviika, Ze¢lovék sam rozviji a posiluje seminkéld slavy, které dostal
od Stvditele. Vyrok, Ze ,v Kristu vSichni dojdou Zivotd? ma pro & jiné
naplreni nez pro kegana. Pro keg'ana je vira v Krista na&fl na duchovni
vzkiiSeni v den posledniho soudu silou Ducha. AvsSakllep@ivanhovaclovek
sam pracuje na uskut®@ni svého duchovniho osudu tim, Ze spolupracuje
s Kristovym principem.

Kreg’ané pesré newdi jakou bude mit toto duchovnila podobu. Elo se
béhem Zivota mini, od miminka, ditte, dosglého ¢lovéka az po starce. Jak bude
tedy toto duchovni¢to po smrti¢lovéka vypadat? Podle R.Guardiniho ,musi byt
vSechny tyto podoby obsaZené veiigénémale“?” Toto &lo bude tedy vypadat
jinak, ale bude obsahovat vSechny tyto podoby, eéato, jakélovek Zil. Cely
Zivot, vSe dobré i zle, vSechny zkuSenokivéka budou v tomtoéte obsazeny.

Aivanhov pouzival praho slavy vice pojni: télo vzkiiSeni, &lo nesmrtelnosti,
télo Kristaci télo swtla. Pro jeho pochopeni se odvolaval na psychickoukturu
¢lovéka, jeho &la a zejména n&lb éterické. Voda, stromy a celd vegetace jsou ve

spojeni s éterickyntlem. Bez vegetace by nebyl Zivot mozny, je podmingm

210 katechismus katolické cirkvstr. 174
271 1Kor 15,35-58

22 1Kor 15,22

278 GUARDINI,R. Posledné vecktr. 63
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Zivot na zemi a odpovida pravéterickému dlu, ktery zabezpamije Zivot
organismu a dava mu citlivost. Kdyby sdovéku jeho éterickééto odejmulo,
zentel by, stej@ jako rostlina bez vody. Tot@lo pronika E&lem fyzickym, ale
souwasre je ve spojeni s vysSimi oblastmi, z kterych bexe grganismus sily. Je
prostednikem mezi fyzickymétem a vy33imi dly clovéka. Eterické dlo je
fluidum, energie a prapéuje fyzickému &lu citlivost. K fyzickému &lu je
piipoutano na solarnim plexu a slezimak by se dalo vystit, pro¢ nékteré
kultury uvadji’* Ze Hicho je centrem Zivota. Aivanhov o tomto bodu, &ter
Japonci nazyvaji Haraiika: ,Pro japonské mudrce je Harafestem Zivota,
rovnovahy, univerzalnimigdem.%"

Eterické &lo tvori fyzicka hmota, ktera je v3ak nehmatatelna a riehih.
Toto €lo ma vice vrstev. Prvni vrstva uniage nist a vylwovani a nazyva se
chemicky éter. Druha vrstva odpovid4 ¥aal nazyva se vitalni éter. Umaje
rozmnozovani a dava fyzickémélu citlivost. Treti vrstva je éter stelny. Tato
vrstva udrzuje teplo, vitalitu a je sidlem vjgmPosledni vrstvou je éter
reflektujici a je centrem pafth. Pra¥ do této vrstvy se dnem Zivota
zaznamenavaji myslenky, pocitycmy clovéka. Telo éterické vytvei semeno,
kde jsou zaznamenany vSechny lidské kvality a ¢tnAgpraw v tomto semeni se
podle Aivanhova vyt télo slavy.

Protozeloveka tvai tii slozky: vile, pocit a myslenka, tak na vySsi drovni, ve
svych vysSichdech mysli, citi a jedna bozsky. Jak jsem jiz zhajn&la jsou
propojena a {sobi jedno na druhé. Pokud rdlévek vyssi pocity buddhického
téla, atistuje tak své astralnklo, které pak psobi na &lo éterické. Buddhické
telo je €lem nezistné lasky, @éovani a naprostéistoty. Risobi na &lo étericke
pomoci tla astralniho a takto seéld slavy, které ma zarodek v éterickéshet
posiluje a roste. ,Takto jadba chapat JeziSovo ¥@eni. Jezis, ktery ¢htyto
znalosti, mohl stale bozsky Zivit zarodikyat éterického a buddhickéhistymi,
swtlenymi mysSlenkami a pocity (ostatfe to vidt v jeho slovech a jeho Zivet

a tak se mu pod#io si vytvorit télo slavy. A po vzkiSeni nebyl vzkSen se svym

2" nap.posvatné knihy Indieifsuzuji bohu Brahmovi (stviieli) oblast icha
2’5 AVANHOV, O.M. Centres et corps subtilstr. 98
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fyzickym télem, ale vystoupil z hrobu se svym éterickym a dhickym €lem.
Proto fekl Marii Magdalské: ,Nedotykej se mnéf® Teprve aZ svésb winil
pevrEjsi, hmotrgjsi, mohl se ho Toma$ dotknodt” zde je teba dodat, Ze
éterické ¢lo je podle Aivanhova a také podle teosofickychoaujesSt natolik
hmotné podstaty, Ze zacitych podminek je mozné jej Wtla i nahmatat. To, Ze
JeziSe Marie Magdalena poznala az po chvili, pdiN@nhova znamenalo, Ze
zmaterializoval své éterickéld, a mohl tak vypadat stejnjako ged svou smrti.
Takoveé tvrzeni samogjme neni v souladu sikx’anskym dogmatem, Ze Jezis byl
vzkiiSen i se svym fyzickymékem, ale niZze pomoci osstlit nékteré biblické
pasaze. Najklad v prongnéni JeziSe na lie Tabor vidi projevdla slavy khem
jeho pozemskeého Zivota. Z JeziSe zde kgwzalo toto duchovni s¥lo, které
Aivanhov vnima jako vyja@ni velmi intenzivniho duchovniho Zivota.

Jak jsem se jiz zminila, Aivanhov se domni,kazdyclovek ma v sob
seminko &la slavy, jehoz tircem je Bih a pomoci duchovniho Zivota (fdistSimi
elementy), meditacemi, modlitbami, kontemplovaninask, pocity soucitwi
lasky jej posiluje do té podoby, Ze se vyvine vmé&ielné a nesmrtelné stelné
télo. Jak santika: ,A v den, kdy budeme muset opustit své fyzitke, které je
jen nasSim obalem, tak odejdeme do prostoru s tewitelnym €lem, které je
pravym BoZim chrament® A praw vtomto &le bude clovek Zit w&ng.

V Novém Jeruzalém o kterém hovid svaty Jan v Apokalypse, vidi symbolické
vyobrazeni tohoto¢ta: ,Novy Jeruzalém, to jeilo slavy, chram, jenz si kazdy
z nas musi postavit pomoci & a materialu, které mui® dal k dispozici. 2"

Toto duchovni &o, stejré jako to rika i oficidlni Kedanska nauka, ma
schopnost byt nad prostoremt@sem. Nafiklad o Padre Piovi se mluvilo, Ze se
zjevil riznym lidem ve stejnou dobu. gMteri lidé mohli vidt telo slavy

nékterych zaswcendi®®, kdyZ byli ve stavech vytrzeni a extaze: jejicHi &

2763 20,17

2T AIlVANHOV, O.M. Noél et Paques dans la tradiction initiatiqustr. 144-145

28 AIVANHOV, O.M. , Vous étes des dieuxsir. 542

29 Tamtéz, str. 543

280 pojem zastcenec Aivanhov pouZiva pro oZeai vyvinutého duchovnihdloveka, ktery

e

dobro celého lidstva.

-78 -



z&il a swtlo vyzaovalo z celé jejich bytostPomoci tohotoda slavy mohou
zas¥cenci cestovat v prostorujgkonat hory a proniknout az kerestu zeny,
protoZze nemaji Zzadné hmotné zabrany. Z dalky dakomchou pomahat druhym
lidem. Dokonce je mozné, Ze &evek odpouta od sveho fyzickéhdld, aby Zil

v t&le slavy a takto Zije 3¢ns.“?®! Toto €lo je tedy nesmrtelné, a tim by se mohla
vyswtlit JeZiSova slova: ,A hle, j& jsem s vami po Wedny aZz do skonéni
tohoto \&ku.“*®*> Doklady o existenci toho, co Aivanhov nazywotslavy, Ize
nalézt i u mnoha hinduistickych mistr Paramhansa Jégananda v Zivotopise
jégina pise: ,...kdyz tu g vyruSilo z meditace oblazujici &o. Pred myma
o¢ima se cely pokoj prodmil v podivny s¥t a slunéni svit v nadpirozenou
nadheru. Zalily mi viny vytrzeni, kdyz jsem spétpostavu Sri JuktéSvara z masa
a kosti.?®® J6gananiiv uitel mu o tomto &le fika: ,Ano, mé di, jsem to ja.
Toto je €lo z masa a krve. &aoli je vidim jako éterické, pro ty zrak je fyzické.
Vytvoril jsem si z kosmickych atoimiplné nové €lo..... Jsem vpravdvzkiiSen —

ne na zemi, ale v astralnimegy?8*
11 O DUSI

O lidské duSi séasto hovéi jako o nehmotné&asti ¢lovéka a dava se do
protikladu k €lu, které je hmotné. D8lovéka vstupuje fi prvnim nadechu aini
tak zc¢loveka zivou bytost. Po smrti lidskéld opousti. Nazory na dusi jsou vSak
rozdilné. Judaismus vychazi ze starozakonniho ip&dile, kde je ¢lovek
jednotou. Bohem je oZivovan celfpvek, duse je pak spojovana s KR ktera je
nositelem duse. V Zidovském pojeti ivéloveka: €lo (guf),duse (nefeS) a duch
(Bozi dech - ruach). DuSe je nesmrtelna, avSakenenwslu, Zze by mohla obyvat
dalSi €lo, na rozdil od mystické kabaly, kde seifeylovani hovdi. Kieg'anské
pojeti duSe je ovlivéno biblickou tradici aifeckou filosofii. DuSe je

2L A[VANHOV, O.M. Noél et Paques dans la tradiction initiatiqustr. 145
282 Mat 28:20

283 JOGANANDA, P.Zivotopis joginastr. 343

284 Tamtéz, str. 344

Dt 12,23
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v hovozakonnim pojeti vyrazem ,neéielného vztahutlovéka k Bohu, jehoz
cilem je \&eny Zivot.?%® V kreganstvi se ujal pojem ,nesmrtelnd duse* zasluhou
cirkevnich oté ovlivnénych antickou filosofii, jednot&lovéka je €lesre-dusevni.
Podle Augustin&ini ¢lovéka ¢lovékem pra¥ jeho duSe, nelodiky ni mize mit
vztah s Bohem, stoji mezilém a Bohem. TomasS Akvinsky definoval dusi jako
raznymi c¢astmi duSe a jejich¢innostmi, avSak tuto Ulohu dnesieprala
psychologie a firodni wdy. Pro dnesni teologické pojeti duSe je platna
nasledujici ¥ta: ,Skrze slovo duSer&g’anstvi vyjaduje, Ze jedingné lidské ,ja“
je povolano do &ného dialogu s Bohem, pro ktery ani smrt neznanpeséedni
mez.?®" V feckém mysleni je duse tim, co oZivujgot Platén hovil o dusi
odcklené od &la, s nimz se navzajem owulivje. DuSi vnimal jako nesmrtelnou
s tim, Zze po smrti poktaje v dalSim Zivat a rozaloval ji na ti ¢asti: rozum,
vile, duch. Pro Aristotela je duSe formoklat Duch ma prorecké filosofy
podstatu svobodnéule a abstraktniho poznani.V hinduismu neexistujggene
pojeti duSe, kazda hinduisticka tradice pojitt@év¢éka a jeho osvobozeni jinak.
SpiSe se howoo vwdomici druném ja (atman). &domi neni umisné v gle, ale
projevuje se skrzeép Z indickych nabozenstvi se nejvicéneval pojeti duse
dZinismus, ktery howd o nekonéném mnoZstvi dusi, avSak bez jednotici
swtove duSe. DZinismus dava dusi mnoho vlastnostilezilym prvkem je plna
odpowdnost¢loveka za sv&iny. O buddhismu je znamo, Ze odmita existenci
duSe jako &co trvalého a nesmného, co fekrauje hranice lidského Zivota,
avSak jak pravi 3i Holba v knize Pojeti duSe ,Buddha existenci dpigmal, i
kdy? to explicitd nikdy neekl.“*®® Buddha hoviil o ne-J& (an-atman),
nesouhlasil s tim, z8ovék ma Ja, protoze véll swét jako pomijivy a Ja by bylo
néco stalého, coz podle Buddhy néieta byt. il, Ze ¢lovéku nic nepat, ani €lo,
ani cieéni, ani mysleni, anisdomi.

Nabozenstvi a filosofické systémy tedy Whkyi ¢lovéka riznymi zpisoby.

Od indického pojeti mnoha¢lt buddhistického ne-J&, po manicheisticky

286 CHLUP, R. et alPojeti duse v ndboZenskych tradicicitr, 183
87 Tamtéz, str. 208
28 Tamtéz, str. 296
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dualismus, judaistickou jednotii kied’anské pojeti jednoty duSe @dat Zarove
vSak¢loveéku prisuzuiji ti slozky: €lo, duSe a duch. Aivanhov je toho nézoru, Ze
vSechny systémy maji pravdu, zalezi na tom, z jakéhu pohledu se ndovéka
divaji. Dalo by seici, Ze kazdy z nich se snazi naléat ve vesmiru. On sam
¢loveéka casto rozdluje na d¥ ¢asti na niZsi a vyssitippzenost, a jindy pouziva

rozc&leni na fi, Sestéi sedm, podle toho, jaky aspekt skinesti chce vysktlit.

Obr. 4. Umistni ti principa ¢lovéka v jeho &lech

Atmickéa Urove am atmique — O ecsrnnn
Buddhickéa urove = bouddhique - e O + ESPRIT DUCH
Pricinna Urové ,

an causal -~/ /O

—

n me “\ ‘ ‘\\‘\/\/ “
Mentalni drove penta] WP Y AME DUSE
Astralni trove g astra] - O S
Fyzicka arové a physique = O . CORPS TELO

Steji jako hinduisté Aivanhowika, Zecloveka tvai sedm &1°%% fyzické
(dohromady s éterickym), astralni, mentalni, kawmizabuddhické a atmicke.
AvSak na zaklagl dgleni ¢lovéka na nizSi a vysSitipozenost, tuto teorii mnoha
tél rozviji. Sedmdl slucuje s rozdlenim nati ¢asti: €lo odpovida&lu fyzickému
a éterickému, duSe¢lu astralnimu a mentalnimu a duchlut pricinnému,
buddhickému a atmickému. Podle tohoto #bedi vyplyva, Ze Aivanhov
umistuje duSi mezido a ducha a ifisuzuje ji ulohu progednika mezi nebem
a zemi: ,Duse je tedy prdstini oblast, kterou prochazeji proudy ze Zdmmebi
a z nebe k zemi. Ona je tim Jakobovymi#ledm. Po 8m stoupali a sestupovali

andlé: tento Zetik je umisén v dusi, tedy v arovni astralni a mentalni; pristmu

289 o &slech pojednava samostatna kapit@lovek a jemnohmotné&sta
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dva proudy: proud pocitu a myslenky, které vakupgfckazdy zvlag“**° Beinsa
Douno, witel Aivanhova, o dusi how¥onéasledova: ,Duchovni s¥t je ve spojeni
se svtem fyzickym: ¢lovék existuje zarovie duchovié a fyzicky. Clanek mezi
témito dwma bytostmi je spojuje &di. Timtoclankem je duSe, ktera je néalp
duchovni a ngil hmotna.?** Duse v jeho podani aspiruje k dokonalosti, chce se
stat boZskou, projevovat skrze sebe boé&ilgy

O dusi bylo napsano mnoho filosofickych a ¢gatkych tvah. Jeji schopnosti
jsou ohromné, ma tvarné a tix@ schopnosti, nema hranice @ée se rozsit do
celého vesmiru. Jak piSe Plotinosg Bema velikost, jeiip kazdé velikosti, je tu

i tam, a to ne jinou svouasti, ale toutéz*?

Naproti tomu ducha vnimal jako
nepatrny bod, kterého duse diky svym rimagcim schopnostem Zivi. Duch tedy
neneni svij rozmeér, zistava bodem a duSe saife roztahnout do nekotrea.
DuSe ma tedy pro Aivanhova ulohu predinika. Duch rize diky ni fisobit na
hmotu, petvé&et ji. Clovék méa rgjakou myslenku, tato my3lenka projde skrze
pocit (dusi) a potom ji duSe vykona skrzt ,Bez dusSe, bez jejich schopnosti,
nemize duch ve hmétnic udlat.“**®* Duse je blize hmot a proto sokasr
zpracovava sily, které jsou ve fyzické#teta duch pebird tyto sily zpracované.
DusSe je podle Aivanhova dvoijita, spojujlota ducha. Tak, jak se o nézne
hovai, je pro Aivanhova smrtelnd. VySSi, duchovni ddé§ivéka ztotoiuje
s duchem, a ta je nesmrtelna. Podobnou mysSlenkinidnam u Mistra Eckharta,
jenz hovai o ,bozskeé jiske”, stojici nad dusi lidskou. Stejjako Eckhart smysli
0 neprojeveném a projeveném Bohu, tak vidi i dudiskou, nachézejici se nad
dusi lidskou, kterou je sdmiB. Jde mu o spojeni, splynuti s Bohem, tak se didsk
duSe stane rovnou Bohu: ,Z toho plyne, Ze Jehodsytnleho substance a Jeho
pfirozenost jsou moje, pak jsem synem BoZithlidska duse se tak dostava nad
prostor a¢as, zazije pocit&nosti. Také Aivanhovovi jde o odéni ¢loveka od

s v

jeho nizsi pirozenosti, personality a sjednoceidveka se svym duchem, svym

290 A[VANHOV, O.M. Langage symbolique, langage de la natste, 16-17
21| ORIMER, D.Prophet for our timesstr. 101

2922p OTINOS,Sestry dugestr. 23

293 AlVANHOV, O.M. Le langage symbolique, langage de la natiste 17
2% STORIG, H.JMalé dsjiny filosofie, str. 201
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vyS8Sim Ja: ,Spojeni s vy3Sim Ja, to je spojeniteBo Ano, nalézt sebe sama, to
znamena, ze&loveék splyne s Bozstvim, nebaato jiskra, tento duch, ktery je
v ¢loveku, neni nikdy oddlen od Boha; a kdyz sdoveék hleda a nalezne se, tak
dosahne vyssihosdomi, aby Zil a dychal v Bohd® A jinde iika: ,Nase vyssi Ja
neni nic jiného nez samiB, je to¢ast Boha; proto Iz&ci, Ze na vysSich drovnich
jsme Bohem, protoZe mimo Boha nic neexistdjé.*

Podle Aivanhova ma duSe ohromnou silsgbit pomoci nebeskych sil na
hmotu, kterou mize pozdvihnout k Nebi: ,Svou duSi pebujeme, abychom
tvarovali hmotu, abychom jidinili jemnéjSi nebo ji zhustili. Alchymisté tyto
operace nazyvaji solve a coagula. To tigen&init duch ani fyzickédlo, jen duSe
ma tyto schopnost?®’ V hebrejském pismeémleph X esotericka tradice spaje
souhrn¢innosti duse, kdy jedna posila zemské proudy k aabiuha fitahuje na
zem proudy nebeské. Kdyz se Jezfpagrohoval k pismefiim Alfa a Omega
(v hebrejstig Alef a Tav), myslel tim, Ze je patek a konec. AvSak Aivanhov,
jde dale a v pismenu Alef vidi také symbol Kridteery je pro & prostednikem
mezi nebem a zemi: ,Je to ten, ktergmasi elementy ze z€rk nebi a z nebe na
zemi... snaSi poZehnani z Nebe a pozdvihuje dusglidd doséhli Nebe, museji
projit skrze Nj.«2%

DuSe se nachazi mezlem a duchem, takze ji symbolicky, z anatomického
pohledu podle jejich schopnosti, odpovida peakticast £la, zejména ruce. Pro
Aivanhova je duSe polarizovana, tvgi dva proudy a pravruce jsou jejim
projevem: ,Proudy, které prochazeji nasSi duSi sen@iSeji pomoci rukou; na
v8em,éeho se dotykame, tedy zanechavame stopy°.KdyZ tedyclovek nsco
dela, sazi ketiny, malujedi vaii, tak vSechny tyto ukony provadi duSe. Pomoci
rukou mize dude pracovat na hmppretvaet ji. Sama jsem se jéShesetkala
s nadzorem, Ze by se duSe projevovala skrze rut&nou sefika, Ze jsou jejim

projevem @i, avSak kdyz séloveék uvédomi, Ze se nachazi v celésteta mize se

29 A[VANHOV, O.M. Langage symbolique, langage de la natste, 20
2% A[VANHOV, O.M. Les splendeurs de Tiphérstr. 42

297 AlVANHOV, O.M. Langage symbolique, langage de la nafuste. 22
2% Tamtéz, str. 25

29 AlVANHOV, O.M. ,Et il me montra un fleuve d"eau de la viestr. 79
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tedy projevit kdekoliv, tak toto tvrzeni maigwsmysl. Clovék totiz potebuje
ruce, aby mohl rnit véci ve hmok, pracovat a vSechny tyto ukonyld jen diky
rukam. Duch se, symbolickgceno, nachazi ve vrchiasti €la a ma schopnosti
pozorovani, vnimani, uvazovani,fizavani.

Jak jsem se jiz zminila, Aivanhov vidi v Ja&@®& Zeliiku symbol duSe.
Ve vesmiru stejh jako vélovéku hovdi o existenci Zilniho a tepenného¢bh
(jedna se pravo dva proudy stoupajicich a sestupujicich¢hnda tyto okhy
maji své zakladni organy uniisé v prostednicasti €la, v srdci a plicich. A ruce
symbolicky vystupuji z oblasti, kteroutiguzuje dusi.

Pro vys¥tleni duSe a jeji ulohy pouziva Aivanhov analogejce. VSe je
stva‘eno podle stejnych prindip takZze vidl podobnost u vejce &loveka.
Clovéka tvai tslo, duSe a duch, a vejce tvoskaapka, bilek a Zloutek. Toto
déleni na tvar, obsah a podstatu se nachazi vSugesreiru, napiklad u buiky,
nebo u hroznového vina jiného ovoce. Podle obrazu vejce odpovida bilegi.d
Fyzické tlo slouzi duchu a dusi jako siépka vejci, ochrguje Zivot a pokud se
narusi, duSe a duch opayjstélo. DuSe je nositelkou vSech vyzivnych pévero
udrZeni Zivota, stefnjako bilek. Proto ji srovnavé i s krvi, kterd rézhvyzivu do
téla. Aivanhov vSak u@siuje, Ze Zivot pochazi od ducha. ,...Zivot, ten grav
Zivot se nachazi v duchu a duSe jej zZivi, udrzpgporuje a pomoci ni e
proudit.*®  Je teba podotknout, Ze kdy? Aivanhov h#vo €lu, dusi a duchu,
tak je pgirazuje ke tem sy¥tim: swtu fyzickému, duchovnimu a bozskéniu
jinak fe¢eno s¥tu fakti, zakor a principi. Duch je vyrazem boZského &,
duSe duchovniho &lb fyzického s¥ta.

Telo, duSe a ducli tvar, obsah a podstata odpovidaji zakladnim témos
duchovniho Zivotatlovéka - lasce, moudrosti a pravdMoudrost umiguje do
tvaru, skdapky, lasku do obsahu, laska to je Zivot a prapddstatu do semene,
které je nositelem Zivota. Jak v3ak tdi#eé, €lo, duSe a duch jsou stejné podstaty.
Rozdil je jen v jejich konzistenci a stupni zhmwth Jak jsem jiz uvedla
v kapitole o s¥tle a hmog, pro Aivanhova existuje jedna hmota a tajegaem

vSeho jsouciho, avSak pokazdé v jiném stavu zhgnatn

390 AlVANHOV, O.M. Langage symbolique, langage de la natste, 29
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O dusi hovti jako o hmotné substanci, kterou je moznéigp#vSak hmota,
kterd ji tvai, je tak jemna, subtilni, Ze je témneviditeln4. Tvai ji fluidicka
hmota, jeZz se pro#&iuje a niize mit zné zbarveni a tvary. DuSe ma take
schopnost oZivovatélo. Pri narozeni vstoupi d@lovéka a prag ona vyvola
prouckni energii a po jejim odchodu Zivotloveéku zhasne. DuSe je tedy prén
stejré jako pro Aristotela prvnim hybatelem Zivéh&at ProtoZze duSe nalezi
arovni astralni a mentalni, je nositelkou pdbatmyslenek, které mohou byt dobré
I Spatné. To, Ze se v dneSni dobelmi rozviji intelekt, Aivanhov ifisuzuje
k faktu, Ze se duSe vice usidluje na Urovni inteilekaké Aristoteles howd
o duSi vtomto smyslu:,Ale jejim nejvlasi§im znakem jest, jak se zda,

mysleni. <%

Ducha vnima jako opakovani duSe na vySSi urovaké duch je oblasti
mySlenek a podit ale protoZze mu odpovida Uravepricinng, buddhickd
a atmicka, tak jsou tyto mySlenky a pocitstéjSi: ,V duchu neexistuje nic
nesistého, pizemniho, aviak v dusi Ize nalézt jak to dobré,ttakpatné3®? Je
prostednikem mezi dem a duchem, proto je jimi oviiwvana a mZe se
projevovat doke i Spat#, jednu jeji polovinu hali hmota a druhoti®uje duch.
Duch je plamen a ten je vZdysty, zatimco dusSe, kterou na astralni a mentalni
arovni jako Zivly zastupuje voda a vzduch, mohotangisténé. ,Duch nemZe
nikdy obsahovat nic Spatnélkio necistého, jinak by to nemohl byiisty duch.
Stted je mistem Zivota a musi byt ve stavu naprasséoty. Duch, duch
pochéazejici od Boha je naprosisty a setelny. %

Zvirata a rostliny maji podle Aivanhova kolektivni duderou nemaji uvnit
sveho tla. Zvirata se vSeobeé&mrojevuji podle svého druhu, jsdizena touto
kolektivni dusi.Clovek se pra¢ vyznauje individualni dudi a jen diky ni si
¢lovek rika ,ja“, uvédomuje si svou podstatu.

Recti filosofové rozaluji dudi wtsinou nait ¢asti: dusi vegetativni, animalni
a rozumovou. Aivanhov se domniva, Ze duSe acpgti vstupuji doclovéka

postupi, béchem jeho ZivotaDuSe vegetativnprichazi jako prvni ozivit embryo

0L ARISTOTELES,O dusi,str. 27
%92 AlVANHOV, O.M. Langage symbolique, langage de la natste, 32-33
303 Tamtéz, str. 33
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do matiny délohy. Fi narozeni ditte vstoupi do déte s jeho prvnim nadechem
dusSe individualni ta Zistava wlovéku az do konce jeho Zivota. Od narozeni do
sedmého roku se postupasazuje duse animalnije to obdobi kdy détdostava
pod kontrolu pohyby svéhala a gest. Zéna vice vnimat své emoce a pocity
a az datrnactého roku se dahusazujeduSe emocionalnie to obdobi, kdy se
¢loveék nechava vice ovlddat svou citlivosti. A posledhiSe intelektualni
¢i rozumovase zcela usazuje okolo dvacatého prvniho rakenvék ma pod
kontrolou schopnost uvazovani a vnimani. Aivantaké thovéi o bozské dusi
ktera jecisté swétlo, je v blizkosti kazdéheloveka, ginasSi mu velkd bohatstvi,
nadSeni a inspirace, avSak e usadi jen u duchoyryvinutych lidi. Tuto duSi
spojuje s vysSim J&8oveka a rozdluje ji na i nuancexisté poznanigista laska

a ¢ista moc. Arika o ni: ,Je to tato bozska duSe, ktera je podileazu svaté
Trojice.*%

A o vSech duSichika: ,Vytvéreji nas ti duSe, které jsou sjednocené v dusi
individualni a ty by se jednoho dnetiyn spojit se temi duSemi, které jsou naiteo
a vytvaeji nasi nebeskou dudl® Je to piklad vSech sstcii a proroki, ke
zaswtili svij Zivot Bohu a svym ¢istym zpisobem Zivota, alfovanim,
meditacemi, modlitbami se jim padla se spojit se svou bozskou dusi, svym
vy88im Ja. Tradice to nazyva, Ze do nich vstdDpdh svaty.

To, Zze Aivanhov dava duSe do souvislostizaymi €ly podle hinduistické
tradice, si podle & neprotieci. Jak sam vysitluje: ,,...kazdy duchovni princip
potiebuje pro své isobeni hmotu, kterd mu slouZi jako zéklad, podp®fa.
Hmota je tedy zaklad a energie je Zivy princip ritemotu ozivuje a stejné je to
pro dusi, jez je energii prelo.

Aivanhov dava Ducha svatého do spojitosti SigSlatloveka: ,Je symbolem
vieho, co je ¥loveku boZského, nebeskéhoyizého, swtelného a mocnéhd™
Duch svaty, jakoZtoréti osoba Svaté Trojice, je podlg§ samozejme jen jeden

04 A[VANHOV, O.M. Langage symbolique, langage de la natste, 42
305 Tamtéz, str. 43

3% AlVANHOV, O.M. ,Et il me montra un fleuve d"eau de la viestr. 60
397 AiVANHOV, O.M. Langage symboliqu, langage de la natise, 44
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a kazdé vyssi Jéoveka, které je boZzské podstaty ma stejnou esenci [akdh
Svaty.

Na mnoha mistech této prace hidwo o tom, Ze pro Aivanhova jeuB
androgynnni bytost, ktera séi pvoieni polarizuje, je muzska (vesmirny Duch)
a Zzenské (univerzalni DuSe). Pro Aivanhoval@¢ek také androgynni bytosti,
avSak na duchovni drovni. Na fyzické Urovnigjevék muz nebo Zena, avSak
¢loveék je Zenou ve své duSi a muzem ve svém duchu. Mhlasiofové se
tématikou androgyna zabyvali a fdgiad Platon ve svém spise Symposion lovo
o tom, Ze v davnych dobach existovhlivek jako androgyn, kterého vSak Zeus,
aby jej oslabil, rozélil. Z toho vyplyva, Ze sil&lovéka spdivala ve vlastnictvi
obou princifi. Kazdy¢loveék se snazi najit na zemi svou druhou, ztracetdsi
Také mystikové hledaji Boha a dalo byig®, Ze hledajiast své bytosti, s niz by
splynuli.

| kdyZ jec¢lovek Zenou nebo muzem, mé ve svéite tmisto, kde jsou podle
Aivanhova oba principy sjednocené. Jsou to Ustadiny organ, ktery v s@éb
slicuje oba principy, muzsky (jazyk) a Zensky (rty)eich digtem je slovo.
.Pokud tedy sam muz nebo sama Zena nemohou zplidgitak slovem je kazdy
sam tircem a to diky déma princigim, které maji obsaZeny ve svych Gsteth.

Pokud je tedy v Aivanhovépodani Bih androgynnni bytosti, tak lidska duse
a lidsky duch jsou pr&wodrazem Boha: universalni DuSe a vesmirného Déicha
jinak fe¢eno, Otce a Matky. Jsou tedy identické ve své ésdra ve splynuti
lidské duSe svesmirnym Duchem a lidského duchaiversalni DuSi vidi
Aivanhov naplani lidského Zivota. Jinymi slovy se jedna o splyrsuBohem, jen
tak se mohou lidé citit kompletni. Jak sam Aivanhernto proces popisuje:
.V touze pozdvihnout se, abychom pronikli universdDusi, tak setlo, které je
hmotou stveeni, oplodujeme svym duchem. A na druhou stranu naSe duSe,
dostava zarodky vesmirného Ducha a rodi galsvZzské dti - inspirace, radosti,
giny inspirované dobrem a &lechetnodff Tato setkani lidské duse a lidského

ducha s Bohem se uskdi@ji v modlitbach, meditacich, kontemplacich.

308 AlVANHOV, O.M. , Vous étes des dieuxéfr. 471
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To pravé souzmi, ta prava laska, kter4 neusté@rpa inspiraci a radost by
mohla existovat také mezi lidmi, avSak zadpokladu, Ze i oni se budou setkavat

ve své dusSi a svém duchu, tedy v tom, co ¢eoveéku vécné, co pinasi naplani.

ZAVER

Jak jsem gilila v Uvodu této prace, cka jsemctende seznamit sdaenim
Omraama Mikhaéla Aivanhova, a to zejména ve vziehlied’anstvi. Snazila
jsem se uvést, vjakych mysSlenkach secenim Katolické cirkve shoduje,
v jakych se rozchazi a zaraveveést prvky zejménaith nabozenstvi, vzeslych
Z Uzemi dnesni Indie. Ro¥h jsem rkteré z jeho mySlenek podfia filosofy,

S nimiz ma néazorovouifbuznost. Aivanhovovo d&ni obsahuje pravdyasto
zdanliw si odporujici, které si z jiného pohledu protikiédnejsou, proto nelze
vyvozovat zavry pii cast&né znalosti jeho dila. Zalezi z jakého pohléda jaké
skute&nosti ¢lovek hovai. Je jisté, Ze Aivanhov se rozchazicenim Katolické
cirkve v zakladnich dogmatech, tykajicich se zepn@soby JeziSe Krista,
neposkvriného pdeti, vyznamu Jeho Zivota, ale &nim rekterych katolickych
mystiki se shoduje nebo je jim blizké. Zejména co se sg@boliky JeziSova
Zivota a jeho poselstvi pro&ynachazim u ¢ myslenkovou pibuznost s Bedem
Griffithsem, benediktynskym mnichem, ktery se weych Gvahach snazi
o nalezeni souladu mezi vychodem a zapadem, cozinm@padni myslitelé
odmitaji.

| kdyZ v praci hoviim zejména o teg’anském aspektu &ani Omraama
Mikhaéla Aivanhova, bylo by vhodné podotknout, 2 vs mnohém shoduje
s vychodnimi genimi, s ®kterymi prvky hinduismu a buddhismu. tAto je
nabozenstvi, filosofie, literatura, hudba, archite&, ve vSech oblastech obohatila
Indie celos¥tovou kulturu o ohromna bohatstvi, kter& stoji aaoznat.?*° ,Pii
kontemplovani &kterych mistrovskych & c¢loveék citi, jak se cosi védm s nimi

identifikuje tak, aby se tato krasa, tato harmorgggla jeho krasou a jeho

310 AlVANHOV, O.M. Afin de devenir un livre vivanstr. 216
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harmonii.®** Byla mu inspiraci. Aivanhov mnohokrat hdéifoo snoubeni
z&padniho zjsobu Zivota s vychodnim. Pro mnohé lidi zapadrilizace je Indie
zemi, kde se nejvice mohoiilpizit duchovnu, coz riwe v sob skryvat mnoha
nebezpéi. Pokud sicloveék neni wdom duchovniho odkazu mista, kde se narodil
a vynstal a pohrd4 jim s tim, Ze duchovni odkaz vychedduchovgjsi, tak se
myli. Zapadni zpsob Zivota je aktivni, na Urovni intelektu, rozumdivot lidi na
vychod je prodchnut vice intuici, srdcem. Pro Aivanhoyéldilezité, acasto
se na to odvolaval, spojit tyto dva poly, muzskyZzensky: ,Toto spojeni
muzského a Zenského, které jasidime znazoréné na vijSich zdech &kterych
chrdmi, jako napiklad KadZuraho, ffed staletimi zde byli vytesany sugestivni
erotické scény. Zde se spojuji muZi a Zeny, zatinsgmbol lingamet?
piedstavuje proces duchovniho Zivota. A v nas byyse dva principy nili
sjednotit; do té doby budeme nelplnymi bytostrifi.

Bede Giriffiths, ktery odcestoval do Indie, abgle zalozZil benediktinsky
klaster, ve své knizendtek mezi Vychodem a Zapadenieg odjezdem do Indie
fika: ,Chci objevovat druhou polovinu své dusSeciBal jsem zjiSovat, Ze nejen
zapadnimu s$tu, nybrZ i zapadni cirkvi d&to chybi. Ze Zijeme jen zjedné
poloviny své duSe, z jejiédomé, racionalni stranky, a Ze je nutné, abychom
objevili i jeji druhou polovinu- jeji nesddomou, intuitivni dimenzi3** Podle
Indové Ziji vice v souladu ipodou a v jejich firozenosti se projevuje spiSe
jejich newdomacast duseanima Také Griffiths hovéi o spojeni &chto dvou
principd, o dosazeni jisté vyrovnanosti, harmonie.

Pro keg'anskou, Zidovskoui islamskou tradici je Bh transcendentni, stoji
mimo pirodu a nesmi s ni byt z&ovan, zatimco pro nabozenstvi vychodni
(hinduismus, buddhismus a taocismus) jgnBmanentni, je fitomny a poznatelny
skrze stvéeni. Bede Griffiths o nebez§ieorientalniho postoje pisSe: B mize
byt snadno zagovan s pirodou; transcendentni aspekt se pak vytraci

3L AIVANHOV, O.M. Afin de devenir un livre vivanstr. 252

312 ingam je symbol Sivy a jeffitomen ve ¥t3ing hinduistickych chrari Sjednocuje v sabdva
principy muzsky (vzfimena tyka) a Zensky (horizontalni podpora); hebejské pignginy ma
podle Aivanhova stejnou symboliku jako lingam

*13 AIVANHOV, O.M. Afin de devenir un livre vivatnstr. 245
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a vysledkem je panteismus. Stejak se lehce stira rozdil mezi dobrem a zlem,
protoZe Bih je chapan jako ve v&entifpmny, ve zlu pra¥ tak jako v dobru3®
Prijde mi, Ze pro Aivanhova je B stejré tak transcendentni jako imanentni,
hovai o transcendentnim Bohu, Absolutnu, ale zafatikd, Ze Bih se nachazi
v celém stveéeni. Jeho pohled na zlo miijde blizSi pohledu orientalnimu, avSak
kdyz tika, Ze Bih je nad zlem, tak se ztotafe s pohledem zapadnikitovéka.
U Aivanhova se tak snoubi oba dva pohledy na skast. A neni tomu tak, ze by
se o to Bjak ve svém dile snazil

Griffiths o rozdilu mezi vychodnim a zapadnismySlenim dale piSe:
~J€& samoejmeé pravda, ze i v leganskeé tradici je Bh pojiman jako imanentni
Vv prirodk a sdm svaty Pavel citujétu: ,V ném Zijeme a pohybujeme se, ¥m je
naSe byti." Zdraziuje se vSak &co jiného. Hebrejec Zéna transcedenci Boha
a postups objevuje jeho imanenci; hinduista¢t@ u imanence a dochazi
k transcedenci. Jde o rozdilné pohledy. Jed@&onp dophuje druhy a otevira
jinou perspektivu*° Tedy i on nestavi tyto dva pohledy do protiklaale, hovdi
0 jejich vzajemném dopémi, o tom, Ze se nevyuji. Griffiths zejména
poukazuje na to, Ze zapadniaveku by mohl byt inspiraci, na jeho duchovni
cest, proZitek vychodniho sannjasiig ktery prozivd Boha v hlubinach své
duSe: ,Tento prozitek Boha je shrnut ve slosa¢idananda. Bh, Nejvyssi
skute&nost, je prozivan jako absolutni byti (sat), pozmarplného ¥domi ¢it)
a vyzaujici piitom absolutni blazenost (ananda). ..... Je toifmlozranscedence
vlastniho ja, kterd umdiije intuitivni vhled do reality*®

VSechna nabozenstvi, i kdyZz kazdé svou cessowtfuji ¢lovéka k jedné
Skute&nosti. Vystizrg to fika Griffiths: ,,Cilem vSech nabozenstvi je obnovit
v ¢lovéku toto nerozélené wdomi a jednotu byti, coZz hinduismus nazyva moéksa

neboli osvobozeni a buddhismus nirvana neboli yakt' a coz je v ked’anstvi

315 GRIFFITHS, B.Siatek mezi vychodem a zapadet. 17

316 Tamtéz, str. 27

%7 sannjasin je vychodni obdoba mnicha, ten, kddelee s¥ta, aby hledal Boha
18 GRIFFITH, B.Siatek mezi vychodem a zapadestn. 29
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zobrazeno jako spasdovéka a jeho navrat k jednos Bohem.?'® Aivanhov by
s nim souhlasil, proé& byl prvorady s¥t Ducha, ktery je &ny. Nabozenstvi
postupentasu ulpivaji na stanovenych formach, ritualechpomdnaji na Ducha,
ktery je bez formy, je Zivy, pro#&iuje se. Proto i Griffiths se ziuje o tom, Ze je
tieba ,jit za kazdé naboZenstvi a hledat definitivihf*?° Tento cil se nachazi
mimo prostor a&as a Aivanhov ho popisuje nasledévgPoznat Boha, znamena,
Ze s Nim vibrujeme celym svym srdcem, svou mysibusdusi a svym duchem
v jednot. A toto poznani nam davagdny Zzivot, ten nejvysSi staveégomi.
Abychom doséahli #&ného Zivota, musime splynout s Bohem, aby jehotZjebo
pravy Zivot, v nas z@l proudit a toto spojeniiie vzniknout jen laskou. Proto
Jezistikal: ,Miluj Hospodina, Boha svého, celym svym sdt celou svou dusi
a celou svou mysli¥?* Jakmile s Nim splyneme, @@me komunikovat se V&im
a We¢ny ZzZivot nas zaplavi, osviti. ..e%hy Zivot nenic¢as protahnuty do
nekoneéna. Stai jedna sekunda, abychom ziliany Zivot, protoze se jedna o stav

védomi. 3?2

319 GRIFFITH, B.Siatek mezi vychodem a zapadein. 31
320 Tamtéz, str. 45

321 Mt 22,37

322 AlVANHOV, O.M. , Vous étes des dieuxstr. 449 - 450
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ABSTRAKT

AVRAMOVA, R. Propojeni duchovnich proddrychodu a zapadu ads'ansky
aspekt v geni O.M. Aivanhovaeské Budjovice 2010. Diplomova préace.
Jihaseské univerzita Ceskych Budjovicich. Teologické fakulta. Katedra

filosofie a religionistiky. Vedouci prace: Doc. Mglaroslav Vokoun, Th.D.

Kli ¢ova slova: Aivanhov, iroda, filosofie, stvieni, s¥tlo, hmota, dobro, zlo,
¢lovek, Absolutno, Bih, Jezi$ Kristus, Svata Trojice, Slunce, jemnohkudtia, ,

reinkarnace, vzkSeni, ¢lo slavy, duch, duse

Tato prace pojednava aeni bulharsko-francouzského filosofa, pedagoga a
duchovniho titele Omraama Mikhaéla Aivanhova. Je r8ieda na #kolik
tématickych kapitol, zaobirajicich se vzdycitym filosoficko - duchovnim
tématem tak, jak je oém pojednavano v Aivanhovéwceni. Mezi ¢émito tématy
jsou napiklad: Stvdeni, Dobro a zlo, O Bohu, Jezis a Kristus, Reinkeen Duse,
VzkiiSeni, Svata Trojice.

Aivanhov pistupuje k&mto tématm neotele, nedogmaticky a vzdy klade
duraz na to, aby mohlo jehaeni byt prakticky vyuzito k pracilovéka na sob
samém. NesnaZzi se drzefjake tradice ani usiie synkretizovat, spiSe vidiané
arovrg stvaeeni a jeho Studtele jako realitu, jejiz zakony a principy jsou
univerzalni. A poslanintlovéka je podle Aivanhova tyto zakony a principy

objevovat a zit s nimi v souladu.
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Abstract

The Synthesis of Eastern and Western Spiritualitieand the Christian Aspect

in the Teaching of O.M. Aivanhov

Key words: Aivanhov,nature, philosophy, creation, light, tagtgood, evil, man,
Absolute, God, Jesus Christ, Holy Trinity, Sun, teilbodies, reincarnation,

ressurection, body of glory, spirit, soul

This work discourses about the teaching ofdmién — french philosopher,
pedagogue and spiritual teacher Omraam Mikhaél kige. It is divided in
several thematic chapters discoursing always aaioeghilosofical — spiritual
theme from the point of view how is it treated imetteaching of Aivanhov.
Among those themes are for example: Creation, Gooldevil, About God, Jesus
and Christ, Reincarnation, Soul, Ressurection, Hoiyity.

Aivanhov has fresh and undogmatic approach to ttlesees and he accents
that his teaching can serve to a man for the malctvork on him or herself. He
does not stick to any particular tradition neitlner arteficially syncretizes. He
rather sees the various levels of the creationitan@reator as a reality which has
universal laws and principles. And a mission of nsaccording to Aivanhov to

discover those laws and principles and to liveamiony with them.
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