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Uvod

V dob&, kdy vznikala tato prace, se vétSina medii ,ptedhangla® v podavéani
informaci o prib¢hu valky vIrdku, Getnych tnosech nejen &eskych novinai, jejich
néslednych popravich, pfichizely zpravy o ,nelispéiné“ obnové povileéného Afghanistanu,
zaznamenavali jsme pomémé Casté informace o vraZednych atentitech islamskych
radikali. .., struné feceno, odevsad se na nas valilo utrpeni zvané ,,islam“.

Po utocich z 11. zafi 2001, zosnovah)’lch teroristickymi extremisty, hlasicimi se
bohuZel ke svétovému néaboZenstvi - ndboZenstvi, jakym islam je, byl islam za$katulkovan
jako ,,neptatelské” a nebezpecné ndboZenstvi neznajici nic jiného nez hrozby a atentaty.

Ve skutecnosti jsme si jen my sami zaSkatulkovali strach z ,nezndmého a
nepoznaného®, aniZ bychom se snazili sviij nidzor zménit, a zahmuli jsme tak islam ngkam,
kam vlastn€ ani nepatfi. Jakékoli zpravy ¢i informace pochazejici z ,,islamského svéta“ nebo
souvisejici s islimem jako takovym, n€ktefi z nas povaZuji za ,krajni nebezpe&i“ a odmitaji
tento nazor zménit.

Neméli bychorﬁ se proto branit skuteé¢né odbornym informacim a naopak bychom
se méli snaZit ziskat co nejvice znalosti o tomto naboZenstvi, abychom se ho pfestali bat.

Islam totiZ neni ,jenom* nabozZenstvim, ale hlavné bohatou kulturou a stylem Zivota. Ale to
vlastné odbornici na tuto problematiku védi a pro nezasvécené je tato prace pfilis sloZita.

Tato diplomova prace neni ani obhajobou fslému, ani jeho kritikou, neni ani o

tématech tolik medialné€ Zadanych jako islamsky terorismus ¢i extremismus.
Prace vychazi zpfesvédCeni, Ze islim muZze byt vyzndvan a proZivan jako nadboZenstvi
pokojné a sluditelné s demokracii. O tom nas mohli pfesvédcit i nedavné protesty Turkd
v Némecku, ktefi tak dali vefejné najevo nesouhlas s jakymkoli spojovanim isldmu s
terorismem a navenek se od jedinci, ktefi takto islam prezentuji, diirazné distancovali.

S islimem jsem se dostala do kontaktu pravé diky jeho bohaté kultufe pii dvou
cestach do Tunisu. Ovlivnilo m¢ setkani s oby&ejnymi lidmi, jejich milé pozvani na rodinnou
oslavﬁ, jejich vielaa vstficna povaha, pohostinnost, ale také historické pamatky a muslimska
modlitba doplitovana ,tklivymi“ zpévy a svolavani véficich k modlitb¢ muezzinem
z minaretu meSity. Zajimavou zku$enost jsem proZila pfi navs§tévé modlitebniho obfadu v
meSité, Grande Mosquée ve mésté Sousse. Mimochodem — mésto je znamé piedevsim
opevnénym klaSternim komplexem Ribat, uvniti kterého se jiZ zminéna mesita nachézi.

Tehdy jesté nebyl takovy dostatek informaci a publikaci srovnatelny s dnesni dobou.
O islamu jsme se ,,zbrkle“ zadali dovidat az ze sdélovacich prostfedki informace, které
zrovna neobohacovaly na$i touhu po vzdélani a cestovani, nybrZ nas spi§ vydésily na

maximum. Kdo by také touZil badat o kultufe ¢i naboZenstvi zptisobujicim smrt nevinnych
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lidi? Od té doby se také doslova ,roztrhl pytel“ sriznymi &lanky, publikacemi a
nepifebernymi informacemi odhalujicimi tolika zahadami opfedené nabozZenstvi.

Diivod, pro¢ jsem se rozhodla zabyvat islamem, je tedy jednoduchy. Toto téma
jsem si vybrala, protoZe jsem proZila vlastni aktivni zkuSenost — setkani, které mé ovlivnilo
natolik, Ze jsem se rozhodla tomuto tématu vénovat podrobné&ji a hloubgji.

Zjistila jsem ovSem, Ze vybér tématu, byt je velmi specifické a s aktualnimi ,,oiehavyr;li“
tématy soucasného déni okolo islamu nemd nic spole&ného, bylo velmi problematické.
Nejednou jsem se dostala do situace, kdy jsem byla od vybéru tématu vaZzné odrazovana.
Castokrat mi byla kladena otdzka, zda minim konvertovat na islam, jestliZe mu hodlam
vénovat diplomovou préaci, tedy né¢kolik let badani a prace... Setkala jsem se i s nazorem, jenz
chape pfichod islamu do nasich ,,luhti a haji“ jako odpoved’ na na§ obrovsky ateismus. Ten
totiz vytvofil rozmérné mezery v nasSi nabozZenské kultufe, které okamzité ,obsadil* islam.
Islam, vnimany jednak jako uréity uniformovany moédni styl, isldm jemuZ musi kazdy
okamzité podlehnout.

Reagovat na to 1ze snad jén nasledovné: neddvno mé zaujala na internetu zprava ze svéta
mody. Jisty jihoamericky moddni navrhaf Cavalero na moédni piehlidce v Sao Paoulu
pfedstavil damské kalhoty odhalujici vice, nezZ bylo doposud zvykem. Znamena to snad, Ze si
je bez rozmyslu ihned pofidi celé damské pokoleni?!

Myslim si, Ze toto je pravé jeden z mnoha diivodd, pro¢ pravé v této praci pokracovat. Je
smutné zjistit, Ze bariéry neznalosti n€kterych osobnosti véetn€ laiki mohou doséhnout
takovych rozmért. To ukazuje na to, Ze naSe informovanost je velmi nizk4, ne-li témér Zadna,
a mélo by existovat néco, co nam zpfistupni a ukaZe cestu, néco, co nas motivuje k ziskani
potfebnych 1nforrna01 a znalosti, které se nam v budoucnu mohou hodit.

Dal3im duvodem proc bychom méli o isldmu alespon mluvit, je i to, Ze patii mezi svétova
nabozenstw. NaSe verejnost, a to jak 1idé s vyznanim i bez vyznani, nadale nema prehled o
svétovych ndboZenstvich, v hor$im ptipad€ nevi, co si ma pod timto pojmem predstavit. Stale
Castéji se setkavame se silnymi.pfedsudky, nékdy prechdzejicimi dokonce v averzi k jinak
naboZensky smyslejicim lidem. Takovéto jednani vychazi znaprostého nepochopeni
nabozenské viry, touhy odevzdat se Bohu, ktera je velmi silnd v kazdém nabozZenstvi.

Postava Louise Gardeta mi nebyla v pocatku této prace davérné znama. Svij
osobity vztah jsem si k ni vytvofila v prib&hu zkoumani, zvlasté¢ vlivem svého studijniho
pobytu ve Francii, kde bylo setkavani se s islamskou kulturou na dennim pofadku. Téma
porovnavani autority z kfestanského a muslimského pohledu se zdalo jako myslenka nejen

velmi zajimava a pfinosna, ale i Ziva a aktualni.
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Mezi ty, ktefi podnitili miij z4jem o osobnost Louise Gardeta, patii vedle P. Michela Reebera,

predevsim P.Yves Labbé, profesor Teologické fakulty ve Strasburku, a emeritni profesor P.
Maurice Borrm;alls zP.LS.AL v Rimé&. Diky jejich pomoci pii shromazd’ovani dokumentti se

Louis Gardet stal v mych o¢ich n&kym, kdo si zaslouzi nebyt zapomenut.

Hlavni myslenkou této price je vysvétleni rozdilu mezi pojetim kfestanské a
islamské autority v teokratickém stat& v podani Louise Gardeta. Vychodiskem pro ni l;yly
spisy Louise Gardeta a jejich analyza na zikladg $irsi islamské perspektivy. Zaméfila jsem se
také na rozbor a prezentaci kompletni bibliografie vyse zmiiiovaného autora.

StéZejnim dilem pro zpracovéni diplomové prace je Gardetova kniha La cité musulmane, Vie
sociale et politique ', v niZ autor podava analyzu existence idealniho muslimského statu.
Porovnavd mozZnou existenci vzniku muslimského statu v minulosti a v sou¢asné dobé&. Jeho
prace je spiSe analyzou filosoficko-politickou neZ souasnym pohledem na historii vzniku a
existence muslimského statu.

Kniha je pfehledné clenéna do Ctyf &asti. V prvni &asti predstavuje politickou a socialni
filosofii v teokratickém stit€. Porovnavad mezi sebou nejvysS§i autoritu islimu a Zapadu.
Zabyva se také otazkou pravniho statutu svobody. V druhé neméné dilezité ¢asti této knihy
predstavuje organizaci moci v idedlnim muslimském staté. Zaméfuje se na organizaci moci
legislativni, pravni, vykonné a funkci chalifatu. Treti kapitola je vénovana muslimské
komunité ,,ummé*, jejim principtim a struktufe. Muslimskou komunitu predstavuje tvafi
v tvaf problémum socidlnim a ekonomickym. Posledni kapitola je zaméfena na muslimsky
humanismus. Autor si také klade otazku tykajici se budoucnosti - humanismu zitika.

Louis Gardet se zminénou problematikou zabyval rovnéz ve svych dalSich dilech,
¢etnych pfednaskach, ¢lancich a kolokviich.

| Metodou této prace je religionistickd analyza jednoho pfedstavitele, srovnani jeho
soudu s ndzory jinféh autorti, jak kfestanskych tak i muslimskych, a se socidlni realitou
islamského svéta.

Tato prace je rozdélena do n&kolika stéZejnich kapitol. V prvnich dvou kapitolach
jsem se pokusila pribliZit a zaroven i pfedstavit osobnost a dilo Louise Gardeta. V tfeti,
nejdulezitéjsi ¢asti tohoto dila, vysvétiuji rozdil mezi pojetim kfest'anské a islamské autority
v teokratickém staté. Toto rozdilné pojeti dale porovnavam s idedly krestanské autority a
s nazory jinych odborniki na tuto problematiku. V posledni ¢asti se zabyvam otazkou idealu a

skutecnosti fungovani islamského statu v dnesni dobé.

! Paris 1954, 4° éd. 1976
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Charakteristika pouzitych prameni a bibliografie

Vzhledem ke specifi¢nosti tohoto tématu, které prestavuje osobnost Louise
Gardeta véetné jeho publikalni &innosti, je tfeba uvést, Z¢ na naem kniZnim trhu, ale i
v knihovnéch a v archivech o tomto autorovi mnoho nenajdeme.
Veskera dostupna literatura, po¢inaje prameny, ale i dalsi informace byly s uréitymi obtiZemi
shénény i v zemi jeho piivodu - Francii. ‘

Zéakladnimi prameny, které jsem pouZila pro tuto diplomovou prici, jsou
Gardetovy spisy.
Déle jsem se také zaméfila na spisy o tomto vyznamném katolickém islamologovi.
Je tfeba dodat, Ze prace s Gardetovym dilem pfedpokladd nejen velmi dobré znalosti
francouzského jazyka, ale také specifické, filosofické, arabské, teologické a pravni
terminologie, v€etné arabského jazyka.
Zejména oceiiuji soubor vyjadfeni, ktery jeho nejblizsi kolegové — islamologové a pratelé
publikovali po Gardetové smrti v Islamochristiané (nejvyznamnéj§im ¢asopise vénovaném
kiestansko-islamskému dialogu). Mezi témito autory nalezneme jak pfedni katolické
odborniky, tak muslimské vzdélance zapojené do mezinaboZenského dialogu s kiestany.

Velkou pozornost si zaslouZi komentafe nyni jiZ emeritniho profesora Maurice
Borrmanse z Pontificio Instituto di Studi Arabi e d’Islamistica ( P.L.S.A.L) v Rimg,
§éfredaktora revue Islamochristiana. S profesorem Borrmansem jsem udrZovala

korespondenéni styk a do prace jsem zaradila n€které jeho pfipominky.
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I. ZIVOT A DILO LOUISE GARDETA

¢

1. Zivot Louise Gardeta

Nékdy by se ndm mohlo zdat, Ze mnoZstvim vyt&enych slov dokaZeme vyjadiit uctu
n€komu, komu bychom takovymto sdélenim cht&li vyjadfit sviij obdiv za to, co udélal nejen
pro nés, ale zaroveii i pro cely svét. |
Pokud bychom chtéli takovy hold vyjadfit Louisi Gardetovi, zaslouZilo by to mnoho &asu a

prostoru.

Zatneme-li pétrat po informacich o Zivoté Louise Gardeta ve snaze ziskat co nejlepsi
informace, prameny, ¢i vysvétleni, které by objektivné charakterizovaly tuto skromnou
osobnost svétového formatu, narazime hned na prvni a ziroven hlavni pfekazku. StéZejni
informace z jeho Zivota, jako pfesné datum, misto narozeni, stejné tak i informace o jeho
rodiné a détstvi chybi. Respektive nejsou nikde zvefejnény. Jednim z diivodi miZe byt i
tolerance a ucta k tajemstvi vii¢i osob€ Louise Gardeta. Povazuji za vyzvu piidrZet se této
tradice. Pokud bychom vsak pfesto méli potiebu patrat dile, Maurice Borrmanse z Pontificio
Instituto di Studi Arabi e d‘Islamistica v Rim& #iké : ,, Il est alors re-né et son passé .
éliminé. Sur sa tombe, il n’y a pas son identité civile mais seulement ,,Frére André* avec anné
de naissance et anné de mort. C* est tout. C* est un mystére a respecter. (On je znovu narozen
a jeho minulost...je vyfazena. Na jeho nahrobku neni ob¢anska totoznost, ale jenom ,,bratr
André“ s datem narozeni a imrti. To je vSe. Je to tajemstvi v ucté).

Je tieba také. uvést, Ze neexistuje jeho Zivotopis v takové formé, jakou bychom ocekavali nebo
na jakou bychom byli zvykli.
Louis Gardetovi to vSak nic neubira na jeho kvalitach.
A tak neudélame chybu, pozastavimé-li se nad timto citdtem, ktery nam sam odpovida
na otazku, jaky vlastné Louis Gardet byl :
»Za nejvetsi “V)?sledek‘; své prace,
povazuji vytvofeni opravdovych a trvalych pratelstvi,
ktera jsem mohl navazat v dar-al-Islam (tj. isldmské €asti svéta),
v Maghribu (severoafrickych muslimskych statech) v Masriqu a v krajnim MaSriqu
(od Maroka po Irak ).
Louis Gardet, 1974
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Louis Gardet, na prvni pohled nendpadny, o to ale vyznamngj$i svym lidstvim, se
narodil vroce 1904. Pfedstavuje se sam jako kfestansky filosof srovnavacich kultur a
naboZenstvi.

Louis Gardet, myslitel a kfestansky filosof, odbornik v teologii, v muslimské filosofii i
srovnavaci mystice, se zajimal také o hinduismus, judaismus a marxismus. Byl také
specialistou na srovnavani kultur a ndboZenstvi, dale na my3leni a islamskou civilizaci, st-ejné
tak 1 na socidlni strukturu muslimského Zivota.

Velmi zndmym kiestanskym orientalistou se stal aZ po brilantnich univerzitnich swdiich
filosofie a védeckém badani v oblasti literatury a avantgardni poesie.

Zivot Louise Gardeta vyrazng ovlivnilo setkani s filosofem Jacquesem Maritainem. Tento
znamy filosof prvni poloviny 20. stoleti znovuobjevil a ocenil filosofii Tomase Akvinského,
ktera se jeho zasluhou dostala zpét na vysluni filosofického nebe.

Dirazné zmény nastavaji vroce 1926/1927. K rozhodnému obratu Louise Gardeta
ptivadi tomistické filosofie, jeZ ho zachrani pfed dlouhodobym bloudénim a pomiZze mu
nepodlehnout sebevrazednému pokusSeni. Ve svych dvaceti dvou letech naléza viru a je
pokitén. ZkuSenost hluboké naboZenské promény a setkani s Jacquesem Maritainem ho
ovlivni na cely Zivot.

U sv. Tomase Akvinského nachazi spolehlivé principy, které mu dovoluji jit k jadru
problému a umoziiuji mu také nedat se svést k povrchnim srovnanim a zjednodusujicim
konkordismiim, ani se jiZ vice nenechat zastavit ¢i odradit v hodnocenich islamu doc¢asnymi
nahodnostmi, které nedosahuji k hlavnimu bodu uceni.

Louis Gardet mél hluboky smysl pro pravdu, vynikal nestrannosti ve svych tsudcich,
coZz mu umoZiovalo uziti stejného meéfitka v hodnoceni islimu a kfestanstvi. Veritas in
caritate.

Diky Maritainovi navazuje pratelstvi s hindologem Olivierem Lacombem a islamologem
Louisem Massignonem. Tato setkani jej dovedou K ziskani zkuSenosti samoty ve stejném
duchu otce Charlese de Foucaulda.

S rozhodnutim plné se oddat Bohu nasleduje vroce 1933 otce Voillauma, ktery zaklada
komunitu Petits Fréres de Jésus (Malych bratfi JeZiSovych), a stdva se jednim z nich. V letech
1933-1947 se stava ¢lenem komunity Fraternité d’El Abiodh Sidi Cheikh na jihu alZirského
Oranais pod jménem Frére André ( bratr André).

V této ¢asti miZeme poodhalit malé tajemstvi ze Zivota L. Gardeta. Do této doby o
ném mluvime jako o Louisovi Gardetovi, a tak ndm na tomto jméné nepfipada nic zvlastniho.
Ale je to pravé jeho jméno, které je onim tajemstvim. Jedna se totiZ o pseudonym vytvoieny

pouze pro publikovani, jak zddraziiuje Maurice Borrmans. Jeho novym, skute¢nym a
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opravdovym jménem po jeho ,;znovuzrozeni“ je bratr André. Nepatrat po jeho skute¢né
puvodni totoZnosti, je vyjadfenim tucty a tichého respektu k nému samému. Pseudonym
»Louis Gardet* je ale b&Zn& uZivan, a proto neudélime chybu, budeme-li ho timto jménem
také nazyvat.

Béhem svého pobytu v arabském prostfedi Gardet poznava, jak je dileZité naudit se
arabskému jazyku, pfedev$im v jeho klasické (spisovné) formg, coz mu umoZiiuje navaZ(v)vat
pratelstvi s muslimy, kterym se snaZi porozumét a respektovat je jako pratele. V této dobé
upeviiuje pratelstvi s Louisem Massignonem, od néhoZ ziskava oddanou pomoc pfi vlastnim
zkoumdni al-HallddZe, pii studiu muslimské mystiky a dale pfi badani v oblasti srovndvaci
mystiky. Je to prav€ Louis Massignon, ktery komentuje Gardetovy prvni &lanky vychazejici
vroce 1937-1939 v Revue Thomiste, tykajici se tématiky falsafa (filosofie) a le tasawwuf
(sufismu). Jiz zde Louis Gardet prokazuje hlubokou znalost teologie a muslimské mystiky,
stejné jako velkych duchovnich kfest’anti nasi historie.

Po 2. svétové vélce Louis Gardet nadéle ziistava ve Francii v komunit& Petits Fréres de
Jésus. Bratr André naplﬁujé svij Cas mddlitbou, pokraCuje ve svych studiich a formaci svych
mladsich spolubratrii, v sousedstvi 1"Ecole de Théologie Otcti Dominikanii pfedevsim v Saint
Maximin v Provence a potom v Toulouse. Diky €astym studijnim cestim po celém arabském
svété, Evropé a Americe se stava znamou osobnosti jako profesor na Institutu a Univerzitnim
centru, kde diky svym velkym lidskym kvalitim a intelektu navazuje pevna pfatelstvi s lidmi
ze vSech kouttl svéta, at’ uz se jednalo o praktikujici nebo nepraktikujici véfici, muslimy ¢&i
kiestany. Louise Gardeta uvedou ve zndmost jeho prace, které jsou pfimym dikazem
neobycejné vzdélanosti a kultivovanosti formy. S Otcem G. C. Anawatim spolupracuje na
éseji ze srovnavaci teologie Introduction a la théologie musulmane: (Uvodu do muslimské

teologie, 1948). Jedno zjeho stéZejnich dél La Cité musulmane (Muslimsky stit), vydané

v nakladatelstvi Vrin v roce 1954, vsouboru' d’Etudes musulmanes (Muslimské studie), i

nadale zajistuje vedouci postaveni profesoru Etiennovi Gilsonovi, ktery nabizi Sirokému
publiku jesté velmi uZite¢nou publikaci, kterd je zaroven uvedenim a dialogem do dané
problematiky, L Islam, religion et communauté (Islam, ndboZenstvi a komunita) z roku 1967.

V letech 1957-1972 Gardet vyucoval srovnavaci filosofii a specidlni islamologii na Collége
International de Philosophie v Toulouse. Jeho velmi cetné prispévky, publikované
v Casopisech nejvyssi védecké urovné, mimo jiné svéd¢i o rozliénych zajmech a
mezindrodnim ohlasu . To potvrzuji Casta kolokvia a kongresy, pfipominkové akce, setkani a
seminafe konajici se po celém svété. TéZ pravidelné spolupracuje v I 'Encyclopédie de I'Islam
(Encyklopedii Islamu) a s profesorem Etiennem Gilsonem vede kolekci Etudes Musulmanes

vedici Vrin, Pafiz. Ke Garderobu jménu patii také série pfednasek konanych na Institut



17

Pontifical d’Etudes arabes v Rimég (Papezsky institut arabskych studii v Rim&, P.L.S.A.L),
¢etné cesty a dlouhé pobyty vzemich Maghribu a Blizkého Orientu, vicekrat opakované
prednasky na univerzitich v Rabatu, v AlZiru, Kahife a libanonskych univerzitich, konference
v Centre culturel arabe v Damasku, dvé cesty do Irdku na pozvani ministra informatiky, tfi
| pobyty v irdnu na konferenci Centre d’Etudes islamiques v Teheranu v roce 1973 a udast na
Kongresu v Biruni v zafi 1973. Dale se zadastnil Filosofického kongresu v Madrasu £oku
1970 a Seminéfe studii v Delhi na konci roku 1973. Také absolvoval dva kratké pobyty
v Pékistanu.

Pokud pozorné sledujeme béh Gardetova Zivota, mame pocit, jakoby se 3patné karta
osudu zacala zvolna otiCet v podob& navrativiiho se §tésti a usp&chu. Po pravdé fe¢eno, po
nelehkém zaCatku Zivota plného bloudéni a hled4ni sama sebe, by si to Gardet urditd
zaslouZil. Av3ak, osud a BozZi cesty nam kolikrat v Zivoté kladou ptekazky pro lidsky rozum
v dany moment nepochopitelné, nesrozumitelné a nerozlustitelné. Je proto zbytedné klast
otazku, pro¢ pravé Louise Gardeta potkalo v Zivoté nejedno velmi t&Zké obdobi. Na jednom
zturné po konferencich po Latinské Americe, kterou poznal vroce 1978, se stal obéti
dopravni nehody, pii které utrpél t€zka zranéni, ktera méla za nasledek trvalé ochrnuti na pul
téla a 0 néco pozdéji ztratu feci (afatik).

Vroce 1964, na svatek Letnic, byl jmenovan Pavlem VI., poradcem Sécretariat
romain pour les Relations avec les Non-Chrétiens (Rimského sekretaridtu pro vztahy
s nekfest’any), jako jeden z nejvice aktivnich inicidtort dialogu islamsko-kiestanského. Je to
on a P. Joseph Cuoq, komu vdéfime za prvni vydéani Orientations pou.r un dialogue entre
Chrétiens et Musulmans (Orientaci pro dialog mezi kfestany a muslimy) publikované v roce
1969.

Jeho cenna ucast na pracich riznych skupin v badani kfestansko-islamském ve Francii a
v Maghrebu jej podnécovala vic neZ jindy k sepséni a publikovani knih s tituly vysvétlujicimi:
Les hommes de 1'Islam. Approche des mentaliés (Clovek v islamu. Blize mentalit&) v roce
1977; L’Islam, Hier et Demain, (Islam, vCera a dnes) vroce 1978, ve spoluprici
s Mohamedem Arkounem; dale L expérience de soi v roce 1981, ve spolupraci s Olivierem
Lacombem; Quvrir les frontiéres de [’esprit (Oteviit hranice ducha) vroce 1982; a v
neposledni fadé Panorama de la pensée islamique (Panorama islamského mysleni) v roce
1984, ve spolupraci s Cheikhem Bouamranem. To jsou hlavni dila, jimiZ Louis Gardet pfispél
k obnové a rozvoji kiestanské myslenky, diky které se Il.vatikansky koncil pozitivné a
s porozuménim oteviel muslimské skute¢nosti klasické i moderni zaroveii. NemiiZeme
dostatecné upiesnit jak rozhodny byl jeho pfinos v oblasti intelektudlniho a duchovniho
setkdni mezi kiestany a muslimy tak, aby se jedni i druzi 1épe poznali, tyto zkuSenosti sdileli,

IHCCE G Gin i m
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vézili si jich, respektovali je a vzajemn& se povzbudili na cestiach pravdy a dobra vedouci
k Bohu. Bezpochyby univerzita v Lovani chtéla uznat jeho zasluhy..V kvétnu 1978 mu udélila
titul “Docteur honoris causa“ a darovala mu - tak jako Otci G. C. Anawatimu - svazek
Recherches d’islamologie (Isamologické badani)?. |

Jeho posledni knihu Regards chrétiens sur 1'Islam (Kfestansky pohled na Islam, 1986)
miZeme vzit v ivahu trochu i jako jeho zavét, protoze se predstavuje tak, jak ndm ho svéfuje
ve svém poslednim dopise, jako svédectvi praktlckeho dialogu, zndzornéného nékolika
konkrétnimi piiklady. Vime také, Ze mu I’Académie des Sciences Morales et Poiitiques
(Akademie morélnich a politickych v&d) umoznila publikaci jeho posledniho dila.

Ti, ktefi jej kazdy rok navStévovali v jeho strohém ustrani v Toulouse, mohou
dosvédcit vérnost jeho pratelstvi a jasnost jeho nadéje. Poslednich osm let jeho Zivota je
protkano utrpenim, které ho 1épe a pozvolna pfipravilo k ocekavani Boha.

Louis Gardet umira tie ve ¢tvrtek 17. Cervence 1986 v Toulouse, v prostiedi své komunity a
svych spolubratrii.

Neni 74dna pochybnost, Ze tento “dobry a vémy sluZebnik* dosahl odmé&ny v radosti
svého Pana, kterému se oddal t&lem i dusi, se svym védomim a celou svoji inteligenci.

Je to pravé Louis Gardet, koho jsme si vazili, vdZime a budeme cenit jako jednoho z
nejvétsich islamologii naSich &asi. Budeme spole€né putovat vic nez Ctyficet let ve
spolednosti ducha a srdce. Jeho rozsahlé dilo nas bude jest€¢ po dlouhou dobu podnécovat
k vyzkumnym pracim v oblasti porozuméni a pochopeni islamu v jeho hloubce (podstate).

L. Gardet zistane spolu s Louisem Massignonem prvni vlastovkou sou¢asné epochy

kiestansko-islamského dialogu, a oba budou pro nas vzorem vhodnym k nésledovani.

2 Miizeme jej najit v ,,NetipIné bibliografii L.Gardeta“, z let 1937-1976,s. 11-18
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2. Osobnost Louise Gardeta oéima druhych
Louis Gardet mél velmi mnoho pfatel a kolegii, ktefi mu ve 12. ro&niku &asopisu
Islamochristiana vzdali hold in memoriam.®> Vyuzili tak moznosti vyjadfit poctu svému
kolegovi, ugiteli, védeckému pracovnikovi, ale i oby&ejnému a skromnému ¢lovéku, jakym

bez pochyby Louis Gardet byl.

2.1. Medailonek prvni*

Mohammed Aziz Lahbabi (Grenoble a Rabat, 21.¢ervence 1986) : Mij drahy Louisi
(Mohammed Aziz Lahbabi je vyznamny filosof a iniciator tzv. muslimského personalismu).

»Ode3el jsi se setkat s témi, které jsi mél velmi rad a jimZ jsi zasvétil sviij Zivot, s
Avicennou, Tomasem Akvinskym, mystiky Vychodu i Zapadu, ale stejné tak s mysliteli, ktefi
nebyli tomisty nebo neo-tomisty, ani mysliteli takovymi jako Martin Heidegger...“ vzpomina
Mohammed Aziz Lahbabi na svého pfitele Louise Gardeta.

Lahbabi ptipomind Gardetovu snahu pfispivat k dialogu narodnich kultur, které
vzajemné tvorily lidskou civilizaci (La Civilisation Humaine). Gardeta vidi pfedev§im jako
filosofa, naboZenského historika, teologa....a ucence.

Podle Lahbabiho ,.La Civilisation Humaine* spojuje predstavy a viru, jeZ podnécuji a
zamé&fuji veSkeré aktivity k lidem. Zdtraziiuje, Ze neni jen né€jakym c¢inem, ale vyslednici.
Védy jako teologie, pravo, filosofie... dominanty epochy utvateji podstatu, na niZ je zaloZena
jcradice, zvyky, uméni, individudlni chovani, socidlni piinos i vSechny Zivotni piekazky
spole€nosti. Lidé jsou vytvareni historii, kterou tvorfi. ‘ |
Z tbi’xo plyne, Ze celé d&jiny 'jéou odrazem déjin 2it§lch podle piedstav. Vira a mySleni v jejich
propojeni s historii ur¢uji jakousi silokfivku narodni kultury v daném obdobi. Mohammed A.
Lahbabi uvadi, ze toto. mizeme nalézt ve dvou hlavnich Gardetovych dilech La Cité
musulmane a Les hommes de [‘Islam, které dokonlily téma, na némz spolupracoval

v Introduction a la théologie musulmane s jejich spoleénym pfitelem Georgem Anawatim.

Déle se M. Aziz Lahbabi zabyva otazkou, co vlastné predstavuje studium déjin
mySleni (,,/’etude de [’histoire des idées). Ma pro toto zkoumani dva hlavni argumenty.
Prvnim davodem je, Ze ,les idées* (dale jako mySleni) neni istym pojetim, jednoduchym

vysledkem intelektualniho ¢i intelektualizovaného jednéni, ani ryzim obrazem imaginarnim.

3 Islamochristiana (1986)s. 1 -26
* Islamochristiana (1986)s.3 -8
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A co z toho vyplyva? Podle Lahbabiho socidlni pamét’ a mytizovana historie maji aktivni roli.
V této smésici je obsazen pfedmét tfi ohrani¢enych dél. Do tohoto celku se piipojuji
pfedstavy ve formé Zivotnich zkuSenosti a zkuSenosti existencialnich. Dodava také, Ze tyto
poznatky Gardet ziskal dlouhym studiem vénovanym mystice a mystikim.

Lahbabi pokra¢uje shrnovanim dal§ich Gardetovych myslenek nasledovng. Poukaiuje,

Ze z téchto Cetnych a variabilnich sloZitosti vyplyva dalsi obtiZ pro historiky mysleni. Podle
n€j se Gardet pokusil uchopit a vyhmatnout postup zavisly na spletité realité, ve které
duSevno, promisené kulturou a zvykem, se pfemétiuje v druhou pfirozenost, smésujici vice &i
mén€ hluboce zkuSenosti vrozené a nabyté. Pfemitd a dotazuje se, jak objasnit prvky jednoho
celku, ktery pfibyva a zvétSuje se na principu snéhové koule a ustaluje se v monolitické
jednotce tim zplsobem, Ze se kutali?
To znamend vytvofit piihodu, situaci tak, aby bylo mozné ji zménit nebo pfeménit podle
vyvoje, v némz se setkavaji vSechny pocatky a kde jsou obsaZeny viechny body ve stejné
vzdalenosti jeden od druhého a vykazuji .vSem vSechny potfebné reference. Klasidti
historikové cht&ji obnovit tu ¢ast historie, ktera je zanechdana v psanych dokumentech,
malbach nebo stavbach, ptipadné jiné duleZitosti.

Z téchto konkrétnich dokumentii mizZeme dojit aZ k jejich materidlnim pramendim.
Takovym zplsobem tedy pracuje historik mysSleni, zkoumajici a prohlubujici své badani,
poukazuje M. Aziz Lahbabi. Opétovné prozkoumadvaji tyto prameny a snaZi se premeénit
materidlno v myslenky: odhaluji viru a presvédceni, které podnécovaly existenci hlavnich
mySlenek, historikem prostudovanymi dokumenty. Toto je celkem divéryhodné. Gardetovo
pojeti bylo komplexnégjsi, dodava Lahbabi. ,,Byl motivovan horlivou virou v €lovéka a druzi

respektovali jeho specifi¢nost. Pfedstavil islam a muslimy autenticky, fika Aziz Lahbabi.

I

Toloe | ) .
,;T{;a-_ic‘"té'dy‘ w"(T(/;:’lk)"ch obtizich, které znazoruji zaroven cest.a oddanost historiki
mySleni, kterym jsi byl a kterym jsi,“doplriuje Lahbabi.
Aziz Lahbabi se snaZi lépe pfibliZit a ukdzat vyznam historie mysleni pro spolecnost na
ptikladu historickych vykopavek ve starovékém Egypté. Mohammed Aziz Lahbabi upfesiiuyje,
ze ackoli Egyptské muzeum v Kahife predstavuje velkolepé sochy, uzasna dila i ohromny
rekvizitaf, stejné nas toto muzeum, ale ani pyramidy, Sfingy ¢&i obelisky nenauéi vice véci o
zivoté lidi z této doby. Giganticka socha Ramese II. fika vice o velkém talentu umélce nebo
umélci neZ o velkém krali. Nicméneg, z téchto spole¢nych uméleckych dokumentt vime, Ze
fara6nsti princové oplyvali neomezenou moci nad svym lidem a vlastnili ucence a

kvalifikované odborniky. Avsak stile nevime nic bliZz§iho o této dob&. Pamatky tvoii jenom
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cast historie, a kazda pamatka ma vlastni historii, kterou lidé obdivuji. Svédomi, tvofivost,
kolektivni pamét’, druznost a vynalézavost vyvolavaji v homo faber (Slovék kovat, jako bytost
vyrabégjici) tviir€iho ducha a inspiruji ho k &intim, které jsou dédictvim dalsich generaci, jez
zlistavaji nevyslovenou otézkou pro historiky mysleni. B&hem vytvateni hodnot ndm homo
Jaber a homo sapiens (Clov€k rozumny) pfedali svoje zkuSenosti a zdokonalili se na

vyvojovém stupni, ¢imZ posunuli lidstvo kupfedu.

Medailonek Mohammeda Azize Lahbabiho je divémym vyzninim opravdovému
piteli. Je tvofen n€kolika letmymi vzpominkami ve form& dopisu, ale je také vyjadfen poesii.
Abychom lépe pochopili, co skuten€ Louis Gardet znamenal pro své pritele, ndkteré
Lahbabiho dopisy, pro lepsi predstavu tak silného piatelstvi, volng interpretuji.’

Drahy Louisi,

k tomu, abys dosahl tvych tak vzneSenych tkold, ti bylo zapotfebi mnoZstvi rozmanitych
dovednosti a znalosti, to shledavam s veik}"m obdivem. Ano, jsou vzneSené a krasné, ale také
odstrasujici, alespori pro mé&, ktery si s poZitkem uZiva bohémského Zivota.

Klobouk doli, tobg, tvym kolegtim a viem vzdélancim!

Mily Louisi,

vzpomina§ si, je to uZz nékolik let, jak jsi mé& pfedstavil svému vynikajicimu Mistrovi,
tomistickému filosofovi Jacquesovi Maritainovi, tfida Lacordaire v Toulouse, misto, kde
proZil konec svého Zivota? Minuly rok, na konci €ervence, jsem mél to potéSeni stebou
povedetet, ve stejném pokoji,” a spoleéné zavzpominat na pamatku J. Maritaina. Dnes, jeden
rok poté, pfesné na den, si té vybavuji. Jaka tragicka a pfekvapiva nahoda. Musim souhlasit se
slovy Claudia Bernarda: Ze Zivota nevidime neZ smrt? V kazdém ptipad€ J. Maritain i L.

Gardet zanechali dilo, které v historii nebude zapomenuto. .

Drahy priteli, _

~ vecer naSeho posledniho setkém’- Jsi se necitil viibec dobfe, piesto ti nechybéla ona potfebna
Zivost ducha, ktera soupefila s tvymi GZasnymi vzpominkami. A stejn€ tak byl velky tvij
apetit u stolu ( v tomto piipade jsem se s tebou usadil ,,ex aequo®, oba dva jsme jedli s chuti a
byli jsme velci jedlici). Bohudiky. VSechny znaky vyznamné osobnosti, kterd nakonec

zvitézila nad smrti. A nebylo to snadné vitézstvi! BohuzZel, trvalo to vic neZ rok. Dne3ni vecer

3 Dopisy ptevzaty z Islamochristiany (1986)s.5 - 8
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jsi nemohl mluvit, pfesto tvé vyjadfeni bylo ohromng& presné, gesta, znameni i znaky byly
snadno pochopitelné a srozumitelné. Tato veefe-debata byla velmi piinosna. Mluvil jsi s
Fatimou Jamai o jeji praci, poradil jsi ji, nabidl knihu a v&noval ji &as. Co se mé& tyka,
dozv&d€l jsi se na zasedani v listopadu 1985, na 1’Académie du Royaume du Maroc
(Krdlovské Akademii v Maroku), jednal jsem o Abu-Hamidovi Al-Ghazilim a Mose
Maimonides, $kadlil jsi m& otazkou, zda dilo HudZat-el-Isldm mé stile nechava lhostejnyr;l.. .
Téma si vyzadalo ¢as. Po mém néavratu jsem ti poloZil otazku: V &em se skryvaji tvé dvé
nefesti, ¢im si povyrazi§, dymkou a poesii? Podotykam, Ze jestlize dymka ztratila na své
oblibenosti, potom poesie stfeZi své misto ve tvém srdci.

Ve chvilich, kdy otevirdm sesit, abych ti pfe€etl n€kolik novych basni, zjistuji, Ze uz je pozdg.
Dalsi hra se odklada...!

Tyto dny tady jsme s Fatimou, pfipravujeme se na vikend, abychom mohli jet do Grenoblu,
kde budeme prechodné bydlet dva tydny, abychom se s tebou mohli setkat v Toulouse. D4aval
jsem si pozor, abych nezapomnél se$it basni, z divodu lofiského ,,odkladu®, kdyZ jsem se z

e Mondu* dozv&dgl truchlivou zpravu: Louis Gardet zemiel!

Ty uz vic nejsi!

My, tvoji piatelé, jsme jesté tady, ale nikdo nevi, na jak dlouho. Détinska pfani, aby se ¢as
zastavil. Pomijiva pfedstava!

Zustavame vérni tvoji Zivé pamatce a tvému ohromnému dilu. Vémi Louisi Gardetovi,
prikladnému ¢lovéku.

Nevime, kdy budeme vyzvani k prejiti onéch dvou prahi, na jejichZ konci zjistime, zda jsme
povoléni k Zivotu nebo smrti.

Jak Zivot spéje ke smrti? A smrt, jak doprovazi Zivot k jeho ,.konci“? K néjakému konci?
Ktery z téch dvou hloda na tom druhém? Nebo ho vede ke vzkiiSeni?

V naSem Zivoté jsme konfrontovani s vSudypfitomnou smrti, ale ,,chybi ndm néco*, co by nas

pfipravilo na setkani se smrti skuteCnou.

Mohammed Aziz Lahbabi vyjadiuje svoji vzpominku na svého pfitele Louise Gardeta

také velmi poeticky. Proto tuto formu vzpominky nechavam v plivodni formé, bez prekladu.
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L’ absence qui nous ronge
Enfin, au tréfonds de toi méme, '
un jour, divin mystére, la passion pour la vie pointe.
On ne la sent point. La mort, la fin?
Jeu de miroirs, jeu fluide qui unit,
Dans Pattent lente, insoupgonnée.
Et puis, peu aprés, tout s’éteint.
11 faut se faire une raison
Devant la douce violence
Du commerce quotidien.
Nous communiquons avec I’éphémére tout,
Et absorbons sans cesse le plein rien,
hantés que nous sommes d’étre ce qui n’est pas,
et nous jetant, & cadence réguliére, dans I’embarras.

En émoi, le moi déferle, et le temps d’ébaucher un entretien.

Mily pfiteli,

Tvoje vrouci vira ti zabrafiovala, abys véfil nesmyslim. A pfece, ...

Réve au souffle cassé
Déterré du passé, chaque souvenir
séme nostalgies et exils.
11 attire larmes et brilures
et, plonge dans d’infinies transes.
Le futur trouble nosmémoires rouillées,

- chatouille le cerveau et les doigts froids.
Les deux fois cing tremblent, mouillés.
On a soif de mystére. Plus on en approche,
plus on recule. Misére atroce!

Défi éternel de I’éphémere.

Demi tour au passé effacé,
dans le fond, le moi rassis, refuse, inondé.

Entreprise risquée, I’absurde passionne.

| Dés lors, réver sa vie, ou vivre dans un réve?
t Le réve a, lui aussi, le souffle court
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et souvent cassé.
Enfants sourds qui révey du paradis, -
du printemps sans mémoire,
du temps non apprivorisé dans I’ombre automnale
et que les chauds étés ont galvanisés!
Au fond des iles lointaines aux frontiéres mousseuses,
P’imaginaire tisse, au creux des coeurs,
des cables insonores,

Assumons nos multiples blessures!

Muj velmi drahy pfiteli,
odeSel jsi. Na shledanou! Nevime mnoho o dalsich, ktefi t& budou nasledovat. Ptjde o
prekvapeni, zlaty hieb pfedstaveni. Tedy na brzkou shledanou! ,,Brzka shledana“ nic neuréuje

ani neznamend, neni ¢asove ohraniCena, je bez tebe. Sbohem, drahy zemfely.

2.2. Medailonek druhy®
Georges Chéhate. Anawati (Le Caire): svédectvi

(G. C. Anawati byl vyznamny filosof a islamolog, ¢len dominikanského fidu a plisobil
v dominikanském centru v Kahife.)

Otec Anawati znal Louise Gardeta vice neZ Ctyficet let. Sezndmil se s nim v klastere
dominikanti ve Francii, v dobé&, kdy hledal t¢éma pro svoji doktorandskou tezi, zabyvajici se
muslimskou filosofii ve vztahu émyélenim sv.TomaSe Akvinského, a to celé v duchu dialogu.
Zajimalo ho stejna tématika, ktera byla doménou pravé Louise Gardeta.

Vzhledem k tomu, Ze byl horlivym ¢tenafem Jacquese Maritaina, nebylo zas az tak
tézké narazit na stopu Louise Gardeta. V Revue Thomiste na3el obsahlé ¢lanky tykajici se
Ghazaliho mysleni, jejichZ autorem byl Louis Gardet. Texty se zabyvaly idedlem kiestansko-
islamského dialogu, tedy pfesné tim, o ¢em Anawati snil.'Prozrazovaly hlubokou znalost
filosofie a muslimské teologie, stejné jako mysleni sv.TomaSe Akvinského. Porovnani
dvojiho mysleni bylo vytvofeno pozoruhodnou obratnosti bez zbyte¢né kritiky, ale salalo
touhou porozumét a pochopit podstatu pravdy, ktera zachycovala doktrinu velké muslimské
teologie.

Otec Anawati si velmi pfal prohloubit muslimské mysleni filosofické a teologické pod

vedenim zkuSeného vidce, ktery by jej do této problematiky odborné zasvétil. K tomuto

¢ Islamochristiana (1986)s. 8 -9



25

setkani mu pravé dopomohlo studium Maritainovych textii, nebot’ Louise Gardeta znal jen
zjeho publikaéni Cinnosti. O tomto budoucim setkani, otec Anawati velmi krasné hovori
s velkou tuctou a obdivem. Mohli bychom fici, Ze spoluprace s L.Gardetem byla jeho snem.
Gardeta obdivoval pro jeho hluboké znalosti filosofie, muslimské teologie a stejné tak
obdivoval i mySleni TomaSe Akvinského, u n&jZ nachazi princip jistoty, ktery mu umoziuje
 jit do hloubky problémi. )

O Gardetove porovnani dvou odli$nych filosofif k4, Ze bylo uginéno s vyraznou obratnosti a
touhou pochopit a vystihnout nitro pravdy spis§ nez doktrinu velké muslimské teologie.

Prvni setkdni s LouiseGardetem prob&hlo pisemnou formou, ve které mu predloZil
svoji koncepci priace. Odpovédi byl velmi potéSen, nebot’ jak fik4, Gardet mu pomohl najit
spravnou orientaci. Pozdé&ji se dozvédél od Louise Massignona, shodou okolnosti Gardetova
kolegy, kdo byl L.Gardet.

Otec Anawati také vzpomind na svoji jedineCnou Sanci, kterou ziskal diky
L.Massignonovi, a to stravit tfi mésice v El-Abiodh Sidi-Cheikh na jihu AlZiru v klastefe
Malych bratii JeziSovych, kde jiz néjékou dobu Zil jeho vzor, Louis Gardet. Zde se mezi
témito vyznamnymi osobnostmi zrodilo hluboké piatelstvi intelektudlni a ndboZenské, které
bylo nadale prohlubovano spolupraci ve Francii nebo v Egypté na Kdhirském institutu.

Vysledkem jejich spoluprace byly dvé knihy, L ’Introduction a la théologie musulmane
et La mystique musulmane, a prace, kterou spole¢n€ vytvofili patfi spolu publikaci téchto knih
mezi nejkrasnéjsi vzpominky v Zivoté otce Anawatiho.

Na charakteru Louise Gardeta obdivoval piedeviim jeho smysl a neoby¢ejnou lasku
k pravdé a viem jejim pozadavkiim a také jeho bystrou inteligenci. Vazil si jeho trpké
zkuSenosti, jiZ musel projit na cesté hledani viry a Boha. O Gardetovi déle fika, Ze dokazal
vyplnit prazdnou mezeru vétSiny soucasnych filosofti, ktefi nedokazali naplnit ani ducha ani
srdce. .,,Jacq.ues Maritain byl nés;[roj, ktery Pan poloZil na jeho cestu, aby jej doprovodil ke
kfest’anéké vife a k poznani mysleni. TomaSe Akvinského. Na své cest¢ viry se Gardet
rozhodl zasvétit sviij Zivot Bohu a stal se ¢lenem Malych bratii JeZiSovych. Ve stejné dobé
zatal za Maritainovy pomoci pracovat na uSlechtilém &4 velkodu$ném projektu, ktery se
soustiedil se na muslimské mysleni na urovni filosofické, teologické a mystické. Zarovern
zacal (spésny dialog s vyznamnymi piedstaviteli.

Dal§im jeho vyraznym rysem, ktery Anawati vyzdvihuje, byla obdivuhodna sila pfijeti
hluboké néaklonnosti, 3tédrost vii¢i jeho prozatimnimu muslimstvi, které se nachazelo
najednou v piijeti bratrské a zéfici pfitomnosti. Otec Anawati déle fika: ,, Citil se pochopen,
milovan, odhalen sam v sobg, objevujici s radosti hluboké duchovni hodnoty, které jeho duse
ukryvala bez jeho v&domi. Kolikrat jsem vypomahal, fascinovén, v téchto dojemnych
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setkanich, kde se opravdu duse vzijemng setkavaly a navazovaly pod Bozim dohledem pevna
pratelstvi. Jeho pratelé citili, Ze byli pfed &lovékem vyvolenym Bohem, ktery polozil k jejich
sluzbé& svoji obdivuhodnou inteligenci a svoje velké srdce.

Sva posledni slova vénovana svému pfiteli uzavird takto: ,Louis Gardet, jeden
z prvnich prikopnikl kfestansko-isldmského dialogu, pro néas ziistane predeviim dobrym
ptikladem.“ -

2.3. Medailonek treti’
W. Montgomery Watt, Edinurgh (Scotland, U.K.) : Bratr André
(W. M. Watt je presbyteriansky duchovni a univerzitni ugitel v Edinburgu. Vyznamny znalec
islamu, Muhammadova obdobi a islamské kultury, spolu s jeji odménou.)

Bratra Ondfeje poprvé potkal vroce 1948 po skoneni Mezinarodniho
orientalistického kongresu v PafiZi. ,,Byl jsem pozvan na ob&d do Le Saulchoir a v jedné
chvili mé mij hostitel Otec Menasce, pokud si jesté spravné vzpominam, zavedl do pokoje,
kde byl bratr André velmi zaméstnan opravami korektur ,[Introduction a la théologie
musulmane. Stale si ho pamatuji, jak sedél obleeny do bilého habitu Malych Bratfi se
svatym srdcem a kifiZem v Cervené barve,” fikd Montgomery Watt. Toto setkani, jak daile
vzpoming, trvalo jen n€kolik minut, ale ziistali spolu ve styku diky jejich spole¢nému zajmu o
islamskou teologii. Znovu se jesté n¢kolikrat setkali na riiznych kongresech . Diky Gardetovu
pozvani mél Watt tu Cest nékolikrat navstivit jeho komunitu v Tolouse. Na oplatku se Wattovi
podafilo pozvat Louise Gardeta dvakrat do Edinburghu jako pfednéasejiciho hosta. ,,PH
poslednich dvou nebo tfech pfileZitostech, kdy jsme se setkali, jsem si uvédomil jak velkym
utrpenim prosel,” vypravi Watt. '

Podle jeho nazoru nejvétsi piinos Gardeta jako uéence byl na poli islamské teologie,
obzvlasté v dilech Introduction a la théologie musulmane (ve spolupraci s Otcem Anawatim)
a Dieu et la destinée de 1* homme. Byly to prﬁkopnici(é.préce v zatim neprobadané oblasti.
Jak uvadi W. Montogomery Watt, predchozi autofi islamské teologie jako Ignaz Goldziher a
Duncan Black Macdonald, se soustiedili pfevazné na dobu rozvoje islamu, tzn. pfiblizné do
roku 900 nebo 950, a jen okrajovou pozornost vénovali velkym Sunnitskym pojednanim
kalam, ktera se objevila pozd€ji. Bratr Ondiej se svym spolupracovnikem nastudoval vSechna
dilezitd pojednani tohoto stoleti. Zatimco je z historického hlediska zatazoval do spravnych

obdobi, vénoval také pozornost n&¢kterym ze vSeobecnych rysu kalamu (racionalni teologie).

7 Islamochristiana (1986) s. 10
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Ve druhé zmin€né knize bratr Ondiej shrnul, co tato pojednani sd&luji o mnohych tématech
zahrmutych v jeho titulu. Podle Watta, se jedna o velmi pevny ziklad, jenz pravdépodobng
zistane standardni praci po mnoho dekad.

Znalosti bratra Ondfeje nebyly samozfejm& zamé&feny jenom na teologii, ale pokryvaly
celou oblast kultury a civilizace. Gardet se hluboce zajimal o mysticismus a proziravé psal o
podobnostech a rozdilech mezi sifismem a jingmi mystickymi tradicemi. La Civilisatio;z de
I'Islam se stala cennym a spolehlivym priivodcem mnoha aspekty socidlniho a politického
Zivota muslimi, zatimco dilo Les hommes de I'Islam prozkoumiva jednotu v rozmanitosti
muslimi béhem veékd, se zviaStnim zfetelem na hodnoty, které pfijali, a jejich intelektualni
rozhled. V té€chto a dalSich obecngjSich pracich byl bratr Ondfej piikladem objektivni
uenosti.

»ME&l mnoho muslimskych pfatel a byl jimi respektovan pro svoje spravedlivé a

chapajici hlasani jejich ndboZenstvi a kultury,“ dodava W. Montgomery Watt.

2.4. Medailonek &tvrty®
Ali Merad (Lyon, France): Luis Gardet uZ tady neni, ale jeho hlas zlistidva

PfestoZe byl Gardet diky své nemoci odsunut do ustrani, véetng akademického, nebylo
tim nijak ovlivnéno jeho pisemné vyjadreni. Trpélivé snaSel dlouhé utrpeni, které velmi
omezilo jeho fyzické schopnosti. ZkuSenost jeho dlouhé nemoci byla zahalena tajemstvim,
ten, ktery od poéatku pomaéhal druhym, nevinné trpél.

Ali Merad 1ika: ,,Louis Gardet nas opustil. Zhasl tiSe jako lampa, ktera vypotfebovala
vSechen svijj olej“.' PiestoZze Louis Gardet odesel, zlstava Zivy v na$i paméti a v naSich
srdcich. Jeho myslenky nas kazdy den doprovézi na nasi cesté, pfi setkdnich islamsko-
kfestanskych, stavaji se na$im radcem pii pfemys$leni nad smyslem poselstvi, které bychom
méli predavat dale svym Zivotem. - ‘

Dilo Louise Gardeta, z ¢asti ve spolupraci s G.-C.Anawati, je jednim z téch, které
mizZe néco piedat i dalSim generacim. V dnesni dobé reprezentuje jednu zdokonalj'fch
struktur zépadni islamologie. Jeho dilo je vyznamné nejen poctem vydanych tituld, ale také
svym mimofadnym pfinosem a védeckymi hodnotami. Vyznam jeho myS$lenek obsaZenych
v jednotlivych dilech vzajemné dosvédCuje autentickou naklonnost k lidské realité a kultufe
islamského svéta. Ve svém velmi podrobném védeckém pétrani a stejné tak i v ndro€né snaze

pochopit pravdu ve viech aspektech islamu, jak je tomu i v jeho dile Religion, Culture et

® Islamochristiana (1986)s. 11 - 12
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Communauté, byl Louis Gardet skuteSnym mistrem. Vyjimeénd je také jeho metoda
poznavani a jeho vytiibeny védecky duch. . _

Také odkaz Louise Gardeta je pro muslimy motivem posily a nad&je. Nadgje, Ze tento
jeho odkaz dlouho ziistane v popfedi zdpadni islamologie. ,,Af jeho hlas zistane dlouho
slySet,” fika Ali Merad.

* (N ¢c

»Wa-salam™ ‘alaj-hi jawma wulida wa-jawma jamiitu wa-jawma jub ‘atu hajj™.
Mir budiZ s nim v den, kdy se narodil, i v den, kdy zemfel, i v den, kdy k Zivotu bude zas
probuzen! (Koran, 19, 15). '

2.5. Medailonek paty’
Roger Amaldez (Paris): Mysleni a plisobeni Louise Gardeta
(R. Arnaldez je soucasny pfedni katolicky orientovany islamologi.)

Hned v uvodu své vzpominky na Luise Gardeta Roger Arnaldez uvadi: ,,Nechtél bych
zmen3ovat hodnotu Louise Gardeta tim, Ze poznamenam, Ze jeho inspirace byla ve vlivu
Jasquese Maritaina a Louise Massignona, od nichZ se odvijelo jeho dalsi ptisobeni.«

Maritaine ho pfivedl k obnovenému tomismu a filosofické vizi s naslednym poznanim
Boha. Z Maritainova dila pfevzal diikladné, intelektualni a pojmové vybaveni a metodu, jiz
dobfe vymezuje od myS$lenek a ¢ind. Stejné jako Maritain, nebyl L. Gardet filosofem
pracujicim jenom v pracovné, ale byl ,myslitelem poslouchajicim sviij ¢as®“. KdyZz mu
Massignon, stejné jako vSem ostatnim, ktefi navitévovali tohoto mistra, odhalil, co je islam,
nenechal se odradit zkreslenymi pohledy okoli a podrobil se. Massignon ho také uvedl do
poznani rozdilnych aspekti muslimského naboZenstvi, celého rozsahu koranskych véd, véetné
mluvnice v mystice prechézejici ‘pfes principy prava a téologie. Nepochyboval, o tom, Ze
Gardeta téma filosofie hluboce oslovilo, védél totiz o Gardetovych studiich o.HalladZzim a
jeho podrobném zkoumani této mucednické mystiky islamu. Miizeme fict, Ze Massignon byl
také muzZem cinu, ktery se neobaval navazovat, udrZovat a podporo'vat pratelstvi a vztahy
smuslimy. A vtomto bodu je s nim Gardet srovhateln}’l. Opatroval kontakty s osobnimi
prateli, kteti pochazeli téméf ze vSech muslimskych zemi, a zajimal se o jejich problémy,
mysleni a Gsili.

Roger Amaldez dale o Gardetovi fik4, Ze byl muzem dialogu, o kterém se pozdé&ji
zaCalo hovofit jako o islamsko-kfestanském. Jako spravny stoupenec Maritaina myslel, Ze
vira v jednoho Boha by mohla sméfovat k teologii, jeZ by vytvorila prostor pro mozZné

budouci zmény. Poukazuje na jeho posledni knihu Regards chrétiens sur 1'Islam, ktera je
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postavena praveé na tomto principu. Pokud by tento princip znamenal stejné smé&fovani, bylo
by jej moZné definovat bez nejasnosti a dale bychom byli schopni nepiehliZet rozdily, jez
jsou tak jako tak pfitomny. Zde vidi Arnaldez potiZ v nalezeni kritérii ze strany kiestanii. To
by bylo relativn€ snadné v pfipadé otédzek, tykajicich se spekulativni teologie nebo filosofie,
jako napfiklad porovnini sv.ToméSe s Avicennou, Ghazilim a Averroés. Tim se viak
dostavame k otdzce mystiky, kterd je snad jest& o né&co citlivéj$im tématem. i

V této vzpomince se Arnaldez pomé&mé podrobn& vénuje rozboru této knihy a soustieduje se
hlavné na pojeti a rozdily v mystice, tak jak je ve svém dile podava autor.

Gardet byl islamologem z hlediska rozsahu svych znalosti o islamu a také diky svym
osobnim vyzkumim a pracim patfil mezi nejvétsi francouzské, ale i zahrani€ni islamology.
Béhem svého Zivota ziskal Cetna pratelstvi se soucasnymi muslimskymi mysliteli a miiZzeme o
ném fici, Ze ¢ast svého Zivota proZil v isldimském svété. Luis Gardet je také hlavné filosof a
kiest’ansky teolog, ktery se snaZil v§eobecné porozumét nekiestanskym naboZenstvim.

Na Gartdetovi Amaldez obdivuje jeho zvlastni schopnost pfijmout ndzory i hodnoty,
Zasto rozporuplné, ale skute¢né Zité, jeZ nasledn& posuzuje kiestanskymi principy. PiestoZe
byl Gardet velmi otevieny ve svych osobnich i profesnich vztazich vii¢i muslimim, coZ bylo
také tim, Ze islam je stejné jako kfestanstvi ndboZenstvim jednoho Boha, byl velmi ovlivnén
a ,,okouzlen“ sv. Tomasem a jeho spisem De Deo Uno, protoZe to je ten jediny Buh, ktery
jednd ad extra. Trinitarni Bih je pro n¢j Bohem jeho vnitfniho Zivota, ktery povzbuzuje
hluboké duchovni meditace a ktery se ddva v mystické zkuSenosti Cisté kiest’anské, icasti na
vnitfnim Zivoté¢ Svaté Trojice. Proto Gardet orientoval sviij dialog s muslimy k hodnotam,
které je mozné vyvodit z existence jediného Boha, spi§ nezZ khodﬁotém ¢isté mystickym.
Gardet se dale velmi zajimal o studium tasawwuf, které chtél poznat a predat dale, nebot’ po
Massignovi v ném vidél nejvyssi vysledek meditace BoZiho slova, a Koran byl timto slovem.

Podle 'R. Arnaldeze zistala tivaha o jediném Bohu jedinym utocistém pro dialog,
se v&im, co osahovala z hodnot spole¢nych; moralnich é lidskych. Stejné myslence se Gardet
vénoval i v prvni Casti dila, jeZ napsal ve spoluprici s Mohammedem Arkounem L Islam,
Hier et Demain. Amaldez déle uvédi, Ze z jeho pohledu Gardet napsal celkem dvé dileZita
dila pojmenovana Cité musulmane, vie sociale et politique a L "Islam, religion et communauté.
Dilo psané ve spolupraci s Cheikh Bouamrane Panaroma de la pensée islamique pojednava o
tom, Ze bychom s nemuslimy neméli hovofit o islamu, samoziejmou podminkou diskuse je
znalost islamu. S tim ale Gardet nesouhlasi a o islamu ¢asto diskutoval jak s muslimy, tak i
s nemuslimy.

Gardetiiv pfinos Arnaldez vidi hlavn& v jeho bohatém a obsdhlém dile, které zanechalo

v historii francouzské islamologie jeho stopu. Z jeho praci jsou nejdileZitéj$i myslenky, které
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zaujimaji Gast na problémech mezi minulym a soutasnym islémem. A pravé v tomto je,

podle Rogera Arnaldeze, Louis Gardet nejenom védcem, ale také ugitelem.

2.6. Medailonek Sesty' :
Mohamed Talbi (Tunis): Muz dialogu: host islamu
(M. Talbi je Cinny, vstficny Gcastnik isldmsko — kfest'anského dialogu.)

»Gardet odesel, opustil pomijejici Zivot za Zivot v&&ny. V ném osobné ztracim pitele,“
fikda Mohamed Talbi. Na Louise Gardeta vzpomina Talbi jako na &lovéka, jehoZ Zivot se
vyznaCoval skromnosti velkych védct. Jako na Elov&ka, ktery i pres fyzicky handicap mél
vZdy otevienou naru¢ s dojetim a bratrstvim. Své zran&ni chdpal jako vili BoZi a snéSel je
v plné poslusnosti. Neztratil nic ze své Cilosti ducha a jeho neobyZejnych znalosti. Po cely
svij Zivot pracoval stejné intenzivng, aZ ke koneénému vy&erpani a zhasnuti.

Gardetova posledni kniha Régards chrétiens sur l'Islam je druhem posledni zpravy a
duchovni ZAvéti. |

Stejné jako Louis Massignon, jehoz byl Talbi Zikem, se stal Louis Gardet hostem
islamu, nebot’ pro spravné pochopeni druhého je ho tfeba milovat a v ném byt milovan. A
Louis Gardet hlasal evangelni silu lasky v celé jeji plnosti. Po cely sviij Zivot citil hlubokou
naklonnost k isldimu a mezi muslimy ziskal v&€mé a vielé pratele. Islamem byl doslova
pfitahovan, coz doklada i jeho velka snaha na kondni mezi-naboZenského dialogu, na kterém
se spolupodilel Ctyficet let.

~ Jeho ¢lanek, publikovany v roce 1937-1938 v Revue Thomiste, Raison et foi vypovida
o Gardetové vzoru v nejstar§ich a nejvyznamnéjSich predstavitelich islamu a kfest’anstvi..
Dokézal velmi dobfe pochopit jejich mySlenky a predat je s velmi svédomitou a objasiujici
pfesnosti. V porovnani jeho tezi s ostatnimi autory dpkézal Gardet vyzvednout stejny cil a
pfi konfrontaci riiznosti a zkoumanych obtiZznych problému navazuje dialog hodnovérnosti,
v naprosté ucté a vzajemném respektu mezi kiestanstvim a islamem.

Podle Mohameda Talbiho byl Gardet doslova uchvacen Pravdou. Uvédomoval si lépe
neZ vSichni ostatni, Ze bez pokory, ktera neni nic jiného neZ mira a smysl pro nasi toleranci, se
neni mozné piibliZit k Pravdé. Muslimsti teologové Casto zakoncuji svoje védecké prace
vyjadfenim: ,,Wa-Alldhu a’lam,” ,,Bih vi 1épe, v éem to je.“ Nemini tim viibec néjakou

nadsazku, okrasu nebo dokonce nesmysl, ktery zvlast€ v dnesni dobé vytvaii usmév na tvafi

1 1slamochristiana (1986) s. 15 - 16
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lidi silného ducha. Ve skutetnosti teologové v upfimné vife citili potfebu dopfedu se
zabezpetit proti pokuSeni egocentrismu a touze po neomylnosti, coZ je forma Sirku.
Gardet v&del o triumfalistické pySe Ernesta Renata a trpél tim ve své sympatii a uctd
k hodnotam islamu, jejichZ bohatstvi a autenti€nost se nauéil chapat a odhadnout. V&déni,
pokora a upfimnost, to jsou vlastnosti, které charakterizuji Louise Gardeta, ktery do
posledniho okamZiku svého Zivota nepfestal zkoumat tyto hodnoty v souvislém a néroé;xém
dialogu sislimem. Pro Gardeta totiZ nebyl dialog jenom vyménou zdvofilych banalit ani
planych disputaci. Dialog je pro n&j predeviim skutednou rozumovou spravedinosti, pouze
pokud jsou jeji postupy osvétleny.

Talbi o Gardetovi fikd, Ze byl lov€kem vyznavajicim spravedinost a sympatie. Dv&
dimenze, které ho Cini pfikladnym katolikem a opravdovym pfitelem islamu.

2.7. Medailonek sedmy"!
Dr. Cheikh Bduamrane (Université d’Alger): Pocta Louisi Gardetovi
Louis Gardet zemfel v ervenci ve véku 82 let. Podle Dr.Bouamrana s nim odesla
jedna z nejvétSich postav islamologie francouzského jazyka v potomstvu L. Massignona, H.
Laousta a R. Blachéra. Gardet poznamenal isldmska studia a dialog s jinymi kulturami silnym
otiskem filosofa a kfestanského myslitele otevieného vii¢i jinym svétovym kulturam. Pres
jeho lidské kvality, jeho védecké dilo a jeho schopnost porozumét druhym zistava Gardet pro
své druhy, pfatele a ty, ktefi ho znali z kolokvii a kongresli, vzorem velkého ducha a

uvédomelého a tolerantniho véficiho, na jehoZ imrti nebude tak snadné zapomenout.

Lidské kvality

Dr. Bouamrane poprvé potkal Louise Gardeta béhem 1éta 1944 v El-Bayadh, v Hauts
Plateaux (Nahorni planiny) na vychodé Alziru. Bylo to v dobg, kdy s¢ snaZil ziskat maturitu
z filosofie. A jak déle vzpomina, Louis Gardet mu vypravél o jednom francouzském
filosofovi, ktery projizdél ptes El-Abiodh Sidi Cheikh, kde byla vroce 1933 zaloZeno
Bratrstvi Charlese de Foucaulda. Béhem téchto rozhovort, které spolu oba vedli, objevil
tehdej$i maturant Bouamrane, Ze Louis Gardet byl profesorem filosofie na vyssi stiedni $kole,
a také, Ze diky Maritainovi konvertoval na katolickou viru. Dr. Bouamrane byl velmi zasaZen
kvalitami ¢lovéka a védce, jenZ se vyznaCoval jednoduchosti, uSlechtilosti, Sirokym
rozhledem, toleranci, ale také i pfisnosti. Pozdéji byl Gardetem pozvan do El-Abiodh, do

malé komunity, o to ale vice pfivétivé a oteviené mistnim obyvateltim této malé vesnicky.

" Islamochristiana (1986) s. 17 - 20
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Vysledkem téchto setkani byl souvisly vztah, ktery se projevoval zvlast¢ &ilym
pisemnym stykem. Jak Dr. Bouamrane dodava, hovoiili spolu o filosofii, jejich piinosu
civilizaci, kulturdch a naboZenskych dialozich. Poznamenava dale, Ze Luis Gardet il dlouho
v AlZiru, poté v Egypt€ a ve Francii. B&hem svych cest Gardet ziskaval a prohluboval &etn4 a
| spolehliva pratelstvi sn&kolika intelektudly a muslimskymi univerzitami. Jeho podetné
pobyty v Kahife, Tunisu, Alzrtu, Rabatu, Damasku, Bagdadu, Teherdnu, Karéi a jinde mu
umoZnily 1épe prohloubit jeho znalosti v islamu a v arabském jazyce. Dr. Bouamrane se s
Gardetem setkal jest€ jednou, a to na Gardetovo pozvani do Saint Maximin, v Marseiilském
regionu. Zde ho také vidél pracovat nejen na jeho vznikajicich publikacich, ale také jako

kazdodenniho profesora - kantora.

Islamsky védec

Také podle Dr. Bouamrana mél Gardet vaseii pro kiestanskou filosofii i pro
islamologii obricenou k pratelstvi s islamskymi zemémi a lidmi. ProtoZe byl Gardet ovlivnén
Maritainem a sv.TomaSem, poloZil si otazku, zda by mohl islam vytvofit postavu Tomase
Akvinského, a to z divodu smifeni rozumu a viry. Ve své vzpomince Dr.Bouamrane uvadi, Ze
na toto téma s Louisem Gardetem dlouho diskutovali. Vysledkem diskuse bylo, Ze Gardet
pfipustil, Ze v isldmu je vicero vynikajicich myslitelil, ktefi na otazce smifovani rozumu a viry
pracuji.
Spolu s Gardetem hovofili také o velkych osobnostech Nazzamovi, al-A§’arim, al-Ghazaliim,
Ibn Rusdovi, Ibn Tajmijovi, Ibn Chaldinovi. Z modernich postav hodnotili postaveni d’al-
Afghéaniho, Abduha, Iqbala, Ibn Badise a dalsich.

Podle Dr. Bouamrana je prvnim nejvétsim Gardetovym dilem prace, ktera vysla v roce

- 1948 pod titulem Introduction a la théologie musulmane, psana ve spolupraci s jeho pfitelem

G.C.Anawatim. O tomto dile Bouamrane fik4, Ze na né&} zaptisobilo bohatstvi dokumentaci a
solidnich analyz. Déle uvadi, Ze Gardetiv odborny pohled je spolehlivy i v jeho ostatnich
religion et communauté a Les hommes de l* Islam. V téchto pracich se Gardet jasné projevuje
jako védec, coZ potvrzuji dikladné analyzy a starost o spravné pochopeni druhych
v zachovani respektu k jejich osobnosti. ,,Louis Gardet byl kfestan a thomista,* fika Dr.
Bouamrane. Vyznacoval se state€nosti a snahou ukazat, Ze pifedsudky Zapadu v pohledu na
islam nejsou odiivodnéné. Rozptyloval omyly rozsitené ve fanatismus a fatalismus nebo jina
dalsi pfesvédéeni tohoto druhu.

Bouamrane také vzpomina, Ze kdyZ Gardet zemfel, objevil se 0 ném ve zndmém

francouzském deniku Le Monde kratky ¢lanek francouzského novindfe Péroncel-Hugoza,
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ktery proslul naruzivym ogeriovanim isldmu a také propagovanim pfedsudki, proti kterym
bojoval pravé Louis Gardet. Sam Dr. Bouamrane vyjadfuje uréitou nespokojenost nad timto
ocenénim takové osobnosti jako byl Louis Gardet, nicméng& dodava, Ze Gardetovi pratelé si

vzali na starost, poskytnout svému kolegovi a piiteli takovou tvictu, kterou si naleZit& zasloui.

Dialog s isldamem

Mezi mnohymi zasluhami, o které se Gardet zaslouzil, ztstal v o¢ich Dr. Bouamrana
pfedeviim opravdovym véficim a stoupencem dialogu s isldmem predstavovanym jeho
nejlepSimi reprezentanty minulosti i soudasnosti. Podilel se na &etnych kolokviich a
kongresech po celém svét€, pfednasel o tématech al-Ghazalim, al-Farabim, Ibn Rudovi, Ibn
Chaldunovi; Ibn Arabim, Igbdlovi a dalSich. Poskytoval velmi poéetné konference a
s respektem naslouchal o vychové vislamu, isldmu a politice, podminkach kiestansko-
islamského dialogu a nutnosti vymény porozuméni mezi lidmi Orientu a Zapadu.

Udalosti jako Palestinska tragédie, valka v AlZiru, obanska valka v Libanonu, nebo
iransko-Iracky konflikt ho Stavély do odvazné pozice, vyjadiené se zdvofilosti a rozhodnosti
spravedlivého myslitele citlivého k utrpeni druhych.

Dr. Bouamrane také vzpomind na to, Ze Gardet se podilel na Zidovsko-kfestanském
kolokviu v oblasti Avignonu. Vypravél mu o obtizné situaci, do které se dostal pfed &asti
zidovského auditoria, ve kterém se pokusil o navraceni pravdy palestinskému lidu, bez
podezieni z pfedpojatosti nebo zaujatosti. Podle jeho nézoru, bratrstvi mezi Abrahdmovymi
syny nemuze byt postaveno jenom na predpokladu spravedinosti a prava poznané¢ho vSemi
jeho lidmi k usporadani jejich zemé&. Stejné& takové bylo i jeho stanovisko k vélce v AlZiru,
spravedlivé a rozumné, sdilené ijeho ostatnimi kolegy jako napf.L. Massignonem, R.
‘Blanchérem, J. Berquem, A. Mandouzem a dalimi. |

»Casto jsme diskutovali ‘0 podminkéch islamsko-kfestanského dialogu, jehoZ byl
vielym stoupencem,” fika Dr. Bouamrane. Rozpomina se také, Ze jej v prosinci 1966 Gardet
pozval do Toulouské collége philosophique, aby se zde zi¢astnil konference na toto téma. Po
této konferenci nasledovala debata a auditorium, které probéhlo ve. velmi otevieném a
bezprostiednim duchu. A jak Dr. Bouamrane dodava, novou zkuSenosti bylo rozpoznani
obtiznosti tohoto dialogu vzhledem k nakumulovanym piedsudkim zdoby kolonidlniho
zpusobu mysleni, a také vzijemné ekonomické a politické rivality mezi modernimi stéty.
Gardet tyto svoje postiehy publikoval. Stejné tak reagoval i Dr. Bouamrane, ktery vydal ke
Gardetovym sedmdesiatym narozeninam svoji reflexi v  Recherches en Islamologie,

Université de Louvain, Bruxelles, 1977.



34

Spolehlivy pfitel a jeho odkaz

State¢nost Louise Gardeta se podle Dr. Bouamraneho »pIné* projevila od roku 1978,
kdy byl diky své nemoci upoutén na lizko. Odolaval slabosti svého zdravi silou svoji viry a
pevnou viili, kterd mu umoziiovala jit za svym cilem. Ve své vzpomince na Louise Gardeta
Dr. Bouamrane fika: ,Kazdy rok, béhem zimy, jsem mu oplicel jeho navitdvy taktéz
kratkymi pobyty. Pokazdé mé& pfijal se svoji typickou obyejnosti, ale ziroveii obvyl;lou
pohostinnosti.“ ‘

Spolu s Gardetem spolupracovali na knize Panorama de la pensée islamique,
Sindibad, Paris, 1984. Néklonnost a starostlivost jeho spolubratrii umoznila Gardetovi a Dr.
Bouamranemu toto dilo dokonc¢it. Bouamrane dale vyzdvihuje jesté dvé dalsi Gardetova dila,
»Quvrir les frontiéres de l‘esprit* a ,,Régards chrétiens sur I ‘Islam®, které podle jeho nazoru
tvofi urCitym zpuisobem jakousi duchovni zavet.

Posledni navitéva Dr. Bouamrana v Toulouse se uskuteénila v kvétnu 1986, tedy dva
mésice pfed Gardetovou smrti. Jak sdm fik4, v jeho paméti se trvale zapsala vzpominka na
¢loveéka opravdového, bystrého a bratrského. Vytvofil dilo zndmé a ocenéné predevsim t&mi,
kteti ctili pravdu a spravedlnost. On sdm zistal vémy svému pfesv&édéeni a ucté k druhym.
»Zustal kfestanem a ja jsem zistal muslimem, kazdy z nas respektoval druhého v laskavosti a
Slechetnosti.“ Jeho ostatni muslimsti pratelé z Maghrebu, ale i odjinud, na Gardeta vzpominaji
jako na pfisného védce a zaroveri ptitele do vétru i do pohody.

»Jeho poselstvi miru a tolerance bude pochopeno a pievzato velkym poctem jeho
krajanti a kolegti, i pfes nepratelské ovzdusi ur€itych zdpadnich proudi proti soucasnému

islamu. V to doufam,* uzavira svoji vzpominku na Louise Gardeta Dr. Bouamrane.

2.8. Medailonek osmy'?

Jacques Jomier, O. P. (Le Caire a Toulouse): Louis Gardet

Pfi prvnich myslenkach na Loﬁise Gardeta po jeho odchodu k Bohu vzpomina Jacques
Jomier na jeho posledni roky Zivota, jez byly ovlivnény vylerpavajicim vaznym -
onemocnénim. To mu znemoZiovalo vyuZit jeho mimofadnou inteligenci, ktera byla doslova
uvéznéna vjeho téle a nemohla se svobodné projevit. Z tohoto utrpeni, které snasel
neobycejné pokomné, jej vysvobodil Bih. Byla to vSak rana zasazena jeho spolubratrim a
pratelim spojend s prazdnotou zjeho odchodu, ale jak fika J. Jomier ,soustfedila naSe
mySlenky na monumentalni dilo, které za sebou zanechal ten, jez je znamy pod jménem Louis

Gardet a kterého diivérné nazyvali bratr André.«

12 Islamochristiana (1986) s. 20 - 22
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»Ve spojeni s plejadou nejvétsich osobnosti napsal stranku historie a lidské kultury,
ktera nebude jen tak zapomenuta,“ konstatuje Jacques Jomier. Uvadi, Ze JiZ dlouhou dobu,
v d&jinach zaujimalo misto vzijemného neuznani mezi kiestany a muslimy. V 19. a 20. stoleti
nasledovalo objeveni Cetnych lidskych hodnot a v mensi mite, diky hrstce orientalistl, také
niboZenskych muslimskych komunit. Pravé Louis Gardet predstavil vyvaZenou syntézu
‘muslimské viry a teologie, postavenou na zakladé porozuméni zipadnimu a tradiéné
kiestanskému pojeti Zivota. Jednalo se o oblast, ktera byla v jeho dob& zcela neznama. Nelze
fici, Ze by do té doby viibec neexistovaly studie tykajici se muslimského naboZenstvi. Zadné
odborné price se viak s takovou intenzitou a pfesnosti nezabyvaly konkrétnimi otizkami a
problematikou z tohoto oboru. MitZzeme tak fici, Ze Louis Gardet byl prvnim, kdo se touto
tématikou zabyval na vysoce odborné urovni.

»Pral bych si, aby vSichni, ktefi by radi a peglivé studovali mysleni a dilo Louise
Gardeta, to uskuteCnili bez pfiliSného otaleni,“ dodava Jacques Jomier. Zamysli se nad
smyslem nékolika piispévkil vénovanych pamatce L. Gardeta a poznamenava, Ze byt jsou jen
»slovy do vétru®, i tak mohou mit dilezity vyznam. ,Naptiklad L. Gardet upozoriuje, Ze
vyraz ,,Alldh“ v muslimské teologii znamena to, co pro nas boZska pfirozenost (la ,,nature*
divine), dale naléha na rozdil mezi jednotou dosvédéeni (I‘unité testimoniale, wahdat al-
Suhiid) a jedinosti byti (I1‘unité existentielle, wahdat al-wudzad), klade diraz na predikaci
Kordnu nebo svédectvi, jeZ umozZiuje definovat akt viry, apod.,“ uzavira svoji poznamku
Jacques Jomier. Gardetovym nejvét$im pfanim bylo, aby jeho dilo pokracovalo ve sbliZovani
kiestanli a muslimi. Pokud se nam toto podati, bude to odpovéd’ na jeho nejvétsi pfani, které
podporovalo jeho sily a ducha béhem dlouhych osmi let t€Zké nemoci, kdy byl vystaven
obtizné zkousce, ze které jej vysvobodila samotnd smrt.

" ,Je vice vé&ci v jeho Zivoté a na jeho osobnosti, které mé& osobné zasahly,* podotyka
autor tohoto medailonku. Podle n& nebyl Gardet ¢lovékem behajicim po knihovnich a
sbirajicim dosud neznamé dokumenty, ale spiSe badatelem. Dokazal vZzdy shroméazdit velmi
zajimavou dokumentaci, kterou potom veln.li.pe(“:livé a do hloubky prostudoval. Snazil se A
zachytit skute¢nou podstatu a odkaz textu, pravdy 1 reality. Dovedl upozomit, zddraznit a
zaroveri pfitdhnout pozornost na véci i myslenky, které jini st€Zi zaznamenali.

Co se tyCe jeho prvnich studii, 1épe feeno prvni etapy Zivota, zachovaval o tom
absolutni mléeni. Pravé filosofie mu pomohla k duchovnimu obratu v jeho Zivoté, uginila
zngj filosofa, ,un faylasuf, (vyraz ma v arabstiné dvoji smysl), tedy specialistu na
filosofickou doktrinu a myslitele. ,,Samoziejme, Ze psal o Bohu a o teologii, ale nechtél byt
oznacovan jako teolog. Znovu mi to fikal, v Toulouse, je to n¢kolik mésictly, poznamenava

Jacques Jomier. V své pozoruhodné knize ,,L ‘Islam, religion et communauté* se ohrazuje
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proti kfestantim, ktefi usiluji o zafazeni isldmu mezi teologické védy. A dodava: ,,Pfed tim,
nez teologie dosahla svého mista, vyvinul se islam z historie a filosofie? Odpovéd’ na tuto
otazku miZeme najit pravé v tomto dile.

Gardetova publikace ,,La cité musulmane* sklidila velky obdiv u profesora Gastona Wieta z
College de France, ktery ocenil nové ziskané poznatky i jejich vyuZiti v b&Zné realits.

Jeho vyjime¢na inteligence doprovazela jeho talent pii psani odbornych praci. Ga-rdet
umél velmi dobfe vystihnout jednotlivd obdobi, jdouci udilosti a postupoval velmi
profesiondln€. Soustfedil se i na nepatrné poznamky, u nichZ ptedvidal, Ze by pro &tenéie
mohly byt diilezité.

Dal3im aspektem jeho inteligence byla otevienost viiéi rovnosti a myslitelstvi. Dokéazal velmi
rychle rozpoznat a ziro€it schopnosti druhych k odborné spolupraci. Pii takovéto soudinnosti
trval na dodrzovani svych principt, pficemz jeho zdvofilost mu pomahala predejit neshodam.

Byl zZakem mistri, a kdyZ se stal mistrem, dokazal pokratovat ve stopach jejich dila.
Jeho mysleni je neoddélitelné od mysleni Charlese de Foucaulda, Jacquese Maritaina a Louise
Massignona, ktefi ho pfed svou smrti pozadali, aby pokracoval ve studiu al-HallddZe.
Spolupracoval a vydaval knihy spole¢né s Otcem Anawatim, profesory Olivierem Lacombem,
Mohammedem Arkounem, Cheikhem Bouamranem a dal$imi.

Tato spoluprice je dobie vidét v ptekladu jeho ,,Précis de Théologie musulmane*
(Pfehled muslimské teologie), na niZ se spolupodileli P. Farid Jabre a Cheik Subhi Salih.
Jméno posledniho citovaného dosahlo velmi vysoké trovné v muzské hierarchii sunitského
naboZenstvi v Libanonu, pfedtim nez byl 7. fijna 1986 zavrazdén. V jedné mesité v Bejritu se
pokusil skrze toto dilo pfesahnout hranice muslimskych univerzit.

Jak podotyka Jacques Jomier, pies toto viechno, by nehréla tato inteligence, teorie a
praxe takovou roli v muslimském dialogu, nebyt vskutku neoby&ejné laskavosti ze strany
muslimi. A dodava: ,Nepodilel se na rozsahlé spolupraci s P. J.Cuogem na redakci smérnic
pro dialog smuslimy, vydanych Secrétariat des croyants non-chrétiens ve Vatikané
(Sekretaridtem nekfestanskych véficich).” Gardet vzdy hledal pochopeni, vysvétleni a
ospravedinéni. V nerozhodnych otazkach uptednostiioval feSeni, na kterém by se shodly obé
strany. Tedy FeSeni, které by obsahlo citlivé muslimské vnimani v takové mite, v jaké je mohl
ucinit. P¥al si, aby toto srovnani s kiest'anstvim oslovilo vice kfestani, ktefi chtéli pomoci
porozumét islamu i muslimim samym. Louise Gardet mél vyvinuty velky smysl pro
opatrnost, byl schopen rozpoznat moZné rozpory, a tak svou rozvaznosti predejit zbytené
vybusné situaci. Pro Gardeta bylo duleZité nejdiive poznani, to ostatni bylo na druhém misté.

Udalosti proZité prevazné v AlZiru a ve Francii, vyjma jeho studijnich cest, jej uCinily
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vnimave&j$im k zavazkiim kfestant vii¢i jejich bratriim a sestrim islamu a vi¢i obtiznostem,
s nimizZ se setkali v uritych momentech své historie zapti¢inénych vychodnimi kiestany.
Zav€rem Jacques Jomier shrnuje: ,,Je pravdépodobné, Ze se jednoho dne doékéme
odezvy na jeho dilo. Jeho &lanky v nové Encyklopedii islamu (Encyklopédie de 1'Islam)
| vénované podstatnému tématu jako Alldh (Biih) jsou znamy v3ude. Dilo ,Islam, religion et
communauté® je prosté klasika. Jeho ,,Précis de théologie musulmane* napsané ve spoluﬁréci
s P.Anawatim, svazek ,,Dieu et la Destinnée de 1’homme*, ,La cité musulmane®, ,Les
hommes de I'Islam* a mnoho dalSich knih a &lanku, které tady nemohu vSechny jmenovat,
z Gardeta €ini velkého mistra ve svém oboru, dobrého pracovnika ve sluzbach vzajemného
porozumeni lidi mezi sebou a tviirce miru. At ho Bith pfijme ve svém milosrdenstvi a do
BoZiho krilovstvi slibeného svym v&€mym sluZebnikim,* uzavira svoji vzpominku Jacques

Jomier.

2.9. Medailonek devaty®
Mikel de Epalza (Alicante, Espagne): Spanélské pocta Louisi Gardetovi

Svoji vzpominku na Louise Gardeta uvadi pfipominkou na jeho velmi rozsahlé dilo,
které se mu nepodafilo celé dikladné prozkoumat. ,,S L.Gardetem jsem se setkal asi tfikrat a
nutno dodat, Ze tato setkani byla spi§ povrchniho razu,“ tikd Mikel de Epalza. Vzpomina také
na jeho laskavost, kterou Gardet vyjadiill vroce 1965 ochotnym zaslanim informaci,
potiebnych pro Epalzovu tezi pojednavajici o Anselmu Turmedovi (‘Abd Alldh Al-Targumén
Al-Mayiirigi). Ta je umisténa v knihovné Jacques Maritaina v Kolbsheimu. Epanza dodéava:
,Jedna se o jeden ze &tyf rukopisi prace Louise Massignona o vyvraceni proti - islamskych
dikazii proti majorskému textu o konvertovani na islam v Tunisu. Je $koda, Ze tento
Massignoniiv text, situovany do blizkovychodniho kontextu zroku 1917, ktery je tak
zajimavy, nemohl byt nikdy vydan v Turmedové vlasti, jak jsem mu nabizel. Ale stejné tak
jako mnoho ostatnich badatelii mam dluh osobniho poznani vii¢i Louisi Gardetovi,” podotyka
v uvodu své vzpominky Mikel de Epalza.

Autor se ve svém piispévku pokusil struéné, a jak sam tika, patrné neliplné pfedstavit
vliv Gardetova dila na hispansky kulturni svét, a to nejen diky dilim napsanych ve
francouz§ting a piistupnych vét§ing vzdélanych Spangli, ale také skrze dila preloZena do
$panélstiny a nebo se n&jakym zpluisobem vztahujici k tématiim svéta poloostrovni Hispénie

(Andalusie, Sépharad, Spanglska a soudasného Portugalska.

13 Islamochristiana (1986) s. 23 - 26
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Do 3panélitiny byla pfeloZena celkem tfi Gardetova dila. Jedna se samoziejmé o dila
hlavni, adresovana Sirokému publiku a dale odbornikiim, majicim pfistup k jeho dilu ve
francouz3ting. |

Podle Epalzy, prvnim dilem, pfeloZenym a vydanym v Andofe vroce 1960 je dilo
uvodni ,,Connaitre I'Islam®, vydané v kolekci ,,Je sais, je crois*, Fayard, Paris, 1958. Jednalo
'se o malou udilost ve Spanélském naboZenském svété pomémé nepiistupném vGEi
nekfestanskym nabozenstvim. Mikel de Epalza zmifiuje, Ze tim nebylo uspotadano tplné dilo
o isldmu, kromé& dvou svazki ,,L “Islamologia* P. Felixe a M. Pajery, vydanych o nékolik let
drive. ,,A tak bylo toto Gardetovo dilko dobfe pfijato,“ dopliiuje autor vzpominky. Dodava, Ze
bylo obzvlast€ doporuceno studenty arabstiny Barcelonské univerzity, kde byl prekladatelem
a profesorem arabstiny Dr. Juan Antonio Gutiérrez-Larraya.

Druhé Gardetovo dilo preloZzené diky dvéma bratriim z fadu ,,Fils du Coeur de Marie*
(Synové Mariina Srdce) bylo vydané o deset let pozdé&ji (,,Experiencias misticas en tierras no
cristianas, Madrid, Studium, 1970, pfeklad N. Pefia, C.M.F., a P. de la Cruz, CM.F,,
pfedmluva M. Corrier,0.P.). Bylo uréeno spiSe odbornému publiku z fad duchovnich, tzn.
feholnikiim, feholnicim a zboZnym laikim zajimajicich se o vyznam nekfestanskych
naboZenstvi. Mikel de Epalza upozoriuje, Ze Il.vatikansky koncil mél byt oteviendjsi vici
otazkdm nekfestanskych naboZenstvi. I tak se podle n&j jednalo o nahlou vinu ve Spanélské
katolické cirkvi, s pfihlédnutim na naboZenské novinky, které mély pevny zdklad ve viie
predeslych generaci. Poznavani mystickych zkuSenosti islamu bylo pro mnohé duchovnim
obohacenim. Epalza déle dopliiuje, Ze tato prileZitost nikterak neuréuje to, co mélo byt
pramenem nebo pocatkem zmén niboZenskych piesvédéeni trvajicich béhem po koncilnich
desetileti. To znamend nedostatek viry, ndboZensky pluralismus a ndzorova rozdilnost ve
Span&lsku, stejné tak kritika chovani a zavazky moralni, politické a socialni katolické cirkve
ve svét€. ,Kniha Louise Gardeta, zajimava a pravdiv4, odpovidd povznesenosti ducha
II.vatika’mského koncilu,* dodava Epalza. ' '

Tieti Gardetova kniha byla ve stejném roce vydana v Rimg, a do $panélitiny preloZena
P. Emiliem Galindem (,,Musulmanes y Cristianos. Orientaciones para un didlogo entre
cristianos y musulmanes, publikovana ve francouzstin€ Sécretariat pour les non-chrétiens, R.
P. Cuogem a I;ouis Gardetem, s pfedmluvou kardindla Paola Marelly, do S$panélstiny
pfeloZena Emiliem Galindou Aguilarem, 1971, 146s.). Podle Epalzy se jedna o jesté pfiméjsi
disledek Vatikanu, jsou to vieobecné normy, které jsou adresovany pfedevsim katolikiim.
K tomu Epalza dodava: ,,Véfim, Ze toto dilo chtélo ukazat svétu ndboZenskou kulturu
spoleénou katolické cirkvi v tom, co bylo jiZ cténo a jako zkuSenosti respektovano odborniky

islamsko-kfestanskych vztahd.“ Kniha vypovida o snaze §ifit tyto myslenky déle, coZ se ve
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Spanélsku uskuteénilo skrze I’Association d’Amitié Islamo-Chrétienne, jejich kongresy a
kolokvia, dale skrze buletin ,,Encuentro Islamo-Cristiano* Centra Dareka-Nyumby a mimo
jiné také pfiru¢kou vydanou timto Centrem, stejn& tak i knihou arcibiskupa Tangeru (po té
Sévilly) Mgr.Amigy. Cuoq-Gardetovo dilo ,,Orientace* vydané ve Spanélsku je konkrétnim
prosp&3nym Cinem, ktery podnécuje touhu pfesdhnout tyto orientace, a to v doméné skutedné
ety kfestand k Mohammedovi, islimskému Prorokovi. A to bylo také, podle Mikela de
Epalzy, pivodnim tématem II. Kongresu islamsko-kfestanského v Cordoui v bfeznu 1977
(II"™ Congrés Islamo-Chrétien de Cordoue), jehoZ tématem byla kladni tcta Mahometa
v kiestanstvi a na némzZ pronesl sviij zahajovaci projev kardinal Enrique y Tarancén. Tento
projev byl povaZovan za jeden z novator$téjich texti o islamu ze strany Katolické hierarchie.
Epalza dodéva, Ze v kaZdém piipadé€ kniha Louise Gardeta a Josepha Cuoqa zanechava odkaz
hodny nasledovani v islamsko-kfestanskych vztazich.

Mikel de Epalza o Gardetovi dopliluje jednu zajimavost. Tou bylo pozvani Louise
Gardeta k vyjednavani o badanich tykajicich se Iberského poloostrova a tamé&jsi rozdilné
kultury (Hispanie fimska a vizigotska, muslimsk4 Andalusie, Zidovsky Sépharad, Spanglsko a
Portugalsko). Jeho knihy a ¢lanky o mystice jsou doplitovany ¢astymi odkazy na sv.Jana od
Kiize, sv.Terezu z Avily a jiné kiesfanské mystiky Spanélska, aniZ by opomnél Zidy a
muslimy. Také se zv1asté zajimal o Zidovské spisovatele 11. stoleti, Bahyu Ibn Paqiidu a dalsi
velké muslimské mystiky 13. stoleti, jako i Ibn ‘Arabi de Murcie.

,,Chtél bych nakonec oznamit Gardetovu praci o Ibn ‘Abbad de Rondovi, nebot’ zde
dobfte odhalil uréitou hodnotu svych vztahti k hispanské kultufe,” uvadi Mikel de Epalza. Tato
prace byla pfedstavena na I Congreés des Etudes Arabes et Islamiques de Cordoue
(I. Kongresu arabskych a isldamskych studii v Cordoui) v roce 1962 za pratelské podpory P.
Felixe Mariji Pajery, ktery se ujal iniciativy pfi organizovani t&chto setkani nezivisle na
Congrés Internationaux d’Orientalistes (Mezinarodnim orientalistickém kongresu). V praci o
Ibn ‘Abbadovi Gardet projevuje‘ve§l'<erou‘ svoji uctu k praci tohoto velkého spanélského |
islamologa Miguela Asin Palaciosy, jemuz vénoval v roce 1945 dlouhy nekrolog. Epalza déle
doptiuje, ze Gardet svym zpisobem oslovil toto téma z naboZenské historie Andalusie také
svym velmi §irokym rozhledem, ktery mu umoziovala jak jeho kultura, tak i filosofickd a
teologicka studia.

Na zavér své vzpominky Mikel de Epalza fika: ,,To je tedy vSe o této Casti vSeobecné
kultury, ktera je osobitou kulturou hispanskou. A pravem je tfeba fici velké diky profesorovi
Louisi Gardetovi, ktery se dokazal nejen ucenim, ale také dilem a svym osobnim

vyzafovanim stit hlubokou a trvalou svétovou autoritou.”
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3. Rozhovor s Otcem Mauricem Borrmansem

Ve své préci jsem se pokusila co nejlépe predstavit osobnost Louise Gardeta, a to
nejenom jako ¢lovéka a bratra fadového spoledenstvi, ale také jako védce a badatele zéréveﬁ.
Gardetovo dilo ndm pomé&rn& dobfe doklada jeho odbornou i publika&ni &innost. Cim vice
jsem tedy Cetla, badala a studovala informace o tomto autorovi, tim vice jsem prahla po
néjaké publikaci nebo i malém ¢lanku z novin, které by tuto osobnost pfibliZily ,,tak n'éjak
lidsky.“ Néco nebo mozna i n€koho, kdo by pfedstavil Louise Gardeta z trochu jiného uhlu,
neZ se to podafilo mé. Bé¢hem shromazd’ovani potfebnych dokumenti tykajicich se oscbnosti
Louise Gardeta jsem navazala kontakt s Otcem Mauricem Borrmansem, byvalym profesorem
na P.I.S.A.L, kolegou a pfitelem Louise Gardeta. Kdo jiny, by tedy mohl lépe splnit moje
vieteCné prani neZ otec Maurice Borrmanse?! Dovolila jsem si ho tedy poZidat o nasledujici

rozhovor, v ném?Z v kratkosti vzpomina na svého pfitele Louise Gardeta.

1) Katolici, kteFi se zajimaji o historii vztahu mezi jejich cirkvi a islimem, védi
dobfe, Ze rozhodujici obrat krespektu a dialogu, byly dosaZeny II.
vatikinskym koncilem, mezi jinymi diky pracim a namétim Louise
Massignona, ktery se adil mezi tyto patrony a pritele kardinala Montiniho
(ktery se pozdéji stal papeZem Pavlem VL.). MiiZe byt také Louisi Gardetovi

pricitan podil na tomto obratu?

V pribéhu koncilu se zi¢astnili zpracovani § 3 z dokumentu Nostra Aetate: P. Anawati, o. p.,
P. Jean Corbon zfeckého malkitského biskupstvi z Bejratu, Bili Otcové (Péres Blancs)
Joseph Cuoq a Robert Caspar. Byli to vSichni pfatelé a spolupracovnici Louise Gardeta. Co se
ty¢e Louise Gardeta, i¢astnil se nepfimo na vytvafeni obsahu tohoto textu, jako ¢len jedné

spole¢né myslenky katolickych islamologi.

2) Jaké myslenky a nizory Louise Gardeta vii¢i islimu jsou pfedmétem vyuky

P.L.S.A.L v Rim&?

Béhem prvnich let P.1.S.A.1L, kdyZ byl Louis Gardet Manoubé v Tunisku v letech 1949 -1964
a potom jeité jeden nebo dva roky v Rimé, vedl n&kolik ptednasek filosofie a muslimské
teologie. RovnéZ nam vysvétlil podstatu knih, které zrovna vydal. Jeho vyslovnost arabstiny
nebyla dobri a byl to pravé Otec Anawati, ktery mu hodn¢ pomahal v porozuméni arabskych
textl: nebyl to tedy vyborny arabista, ale byl to dobfe piipraveny filosof schopny zaznamenat
rozsah filosofickych textd, vysvétlovat je a vybrat z nich podstatu. Zajisté to byl rozhodny a
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zdatny tomista, spiSe filosof neZ teolog! V této oblasti mé&l velkou intuici. Napsal nékolik

¢lankt do nasi revue Islamochristiana.

t

3) Podle vaSeho nizoru, jaké rysy nebo jaké duchovni hodnoty a osobnosti

Louis Gardet oceniuje predevsim v isldimu?

Byl vice ¢i méné stoupenecem Louise Massignona (a¢koli se zajimal o klasické
muslimské mystiky a ne tolik o al-Hallddze), opravnéng myslel, Ze islam je predeviim
as®aritskym sunnismem, a pro jeho pochopeni, je potfeba studovat jeho nejklasictejs
predstavitele ve filosofii a teologii, odtud vychazi jeho zaliba pro “ulama a fugaha’z
proshulé ,,comune®. Pro ngj, Ibn Tajmija, koherentni a logicky hanbalita, ptedstavoval
opravdovy islam. Z toho vychédzela jeho trvala starost dobfe ukazat hluboké rozdily
mezi filosofickou teologii islamskou a kiestanskou. Byl klasickym a nekompromisnim
katolickym ortodoxnim tomistou. Byl ,feditelem* studii Malych bratfi JeZiSovych,
vSechny spolubratry vychoval vtomto duchu: otevienost viéi dialogu a porozuméni
islamu ,,zevniti“, a dale narocné a vyhranéné kiestanské soudrZznosti. Hodn¢ lasky, ale
Z4adné intelektudlni kompromitovani, vidéné samoziejmé v islamské mystice, dile

LD
Kristovy milosti. Zkoumal tedy nedostatky islamu ve filosofické roving, jeho odmitani

stanovisko vi¢i podobnostl stvorem (charakteristické pro kiestanstvi z dfivodi

R ..._W——*

inkarnace). Islim absolutn& oddeIUJe Boha od c¢lovéka (riznoznainost a tedy

,.;hominalismus®). .

.
~

4) Myslite si, Ze nékteré z jeho mySlenek o islimu mohou byt v dne$ni dobé

povazovany za zastaralé?

Myslim si, Ze jeho ur¢ité mySlenky dale inspiruji Conseil Pontifical pour le dialogue
(PapeZskou radu pro dialog). Byl jednim z poradci, ktery byl hodné& poslouchan v letech
1964 — 1978, a z tohoto titulu velice tizce pisobil v redakei 1° édition des Orientations
pour un dialogue entre chrétiens et musulmans (1.vydani Orientace pro dialog mezi
kfestany a muslimy): prvni analyzy a popisy islamu ( prvni kapitoly) jsou od néj, a ja

jsem se jimi &astecné inspiroval v druhém vydéni z roku 1981.
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S) Naopak, kterymi Gardetovymi my$lenkami se dnes mohou miadi k¥est’ané

inspirovat?

Mladi by ho méli napodobovat v tomto:

- dikladné prostudovat velké muslimskeé teology a filosofy

- mezindboZensky dialog je nejprve mezikulturni (z toho vyplyva potieba vstoupit do
mysSleni a problematiky druhého)

- byt velmi koherentni jako kiest'an, aby mohl byt schopen ptesného a sympatického
rozliseni

- rozsifit prostor pro kontemplativni modlitbu a pfijmout to nejlep$i z duchovnich
zkuSenosti toho druhého, aniZ bychom se dopoustéli zavadéjicich srovnani a dovedli

postihnout mozné souhlastnosti
6) Jakou jste mél funkci v revue Islamochristiana?

Byl jsem $éfredaktorem Casopisu Islamochristiana, ktery vydava Pontificio Instituto di
Studi Arabi e d’Islamistica v Rimé& (ve kterém pracovali Missionnaires d’Afriques
(Afri¢ti Misionafi), nazyvani také jako Péres Blancs (Bili Otcové) podle jejich kdysi bilé
sutany) od roku 1975 — 2004, kromé let 1981 — 1984.

7) Jaky byl Louis Gardet jako ¢lovék, jakym byl podle vas bratrem?

Louis Gardet byl maly a fyzicky slaby Clov€k. Byl Petits Fréres de Jésus (Malym
bratrem JeZiSovym), stoﬁpencem Otce Charlese de Foucaulda, filosofem, jahenem,
kontemplativnim mnichem a pfi tom vykonaval univerzitni aktivity. Vice najdete

v mych dokumentech a nebo v ¢asopise Islamochristiana...
8) Jak jste poznal Louise Gardeta, a do jaké miry vis toto setkani ovlivnilo?

Setkal jsem se s nim v naSem Jazykovém centru v roce 1950 v Tunisu v Manoub¢: mél
tam pfednasky o filosofii a muslimskych institucich. Moje spiritualita byla blizka
spiritualit¢ Malych bratii JeZiSovych. Vyborny filosof, stoupenec Maritaina, tomista,
fascinovala mé jeho ptesnost filosofické a islamské (islamologique) doktriny: jeho

velkorysa otevienost viiti muslimiim a jeho velké zakotveni v katolické vife.
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Pozdéji, od roku 1954, byl profesorem v P.1.S.A.L, a ja jsem mél to pot&3eni ho piijmout
jako externiho profesora, navic jsme pozdgji spolupracovali pro les Journées Romaines
(Rimské Dny) a na poradich le Conseil Pontifical pour le Dialogue Interreligiem
(Papezské rady pro Mezi-naboZensky dialog). ,,J4 jsem ho vzdy Z4dal o radu a on mi
vZdy radil pfi moji doktorské tezi a jeji publikaci, a pak i pro moji v&deckou praci, moje

publikace a ¢asopis Islamochristiana,” fika Maurice Borrmans.

9) Kdybychom v dne$Sni dob& mohli pFijit na prednisku Louise Gardeta, co si
myslite, Ze by nam mladym asi Fekl?

Co by fekl? (...nepatrny usmeév, vyjadiujici pravdépodobny Gardetiv zdjem pro tak
,,dotérmého* tazatele...)
Setkani a dialog sdruhymi ndboZenstvimi a hlavné islimem vyZaduje snahu po
inkulturaci: jednak naucit se jazyk, snaZit se pochopit civilizaci a teologii druhého,
rozliit pozitivni aspekty, které sblizuji s kiestanstvim a jisté dalsi snahu umét (dokazat)
prohloubit svoji vlastni viru, kulturu a teologii. Spravné je praci znat a ne improvizovat
dialog bez dlouhé a seridzni pfipravy, ktera vyZaduje hluboky kiestansky duchovni
Zivot, apostolsky a kontemplativni. Navic je tfeba tohle vSechno délat ve skuping, nebo

spoleenstvi, to znamend v mistni cirkvi.
10) Jaky je nejvétsi odkaz Louise Gardeta dneSku?

U n&j byla neotfesitelnd vémost cirkvi a papeZi, protoZe byla zakofenéna (zakotvena)
v evangeliu. Souhlasil s koncilnimi te)gfy'o muslimech v dokumentu Nostra Aetate, a
spolupracoval (jak uZ jsem fekl) na mnoZstvi dokument Rady. Hodné publikoval, aby
byli kiestané lépe informovani o muslimskych skute€nostech, a byl pfitom védecky
velmi objektivni.
"Rikal, Ze musime rozliSovat &tyti roviny:
- védu o nabozenstvich (navzajem je srovnavat a pochopit je z vnitiku)
- teologii ostatnich naboZenstvi pochopit ve svétle Boziho planu (d&jin spasy) a
vykupitelského tajemstvi JeZiSe Krista .
- mezinaboZensky dialog, za Gi¢elem prekonani spiritudlni soutéZivost a svédectvi
o spoleénych hodnotich; vyznani své vlastni viry a dokonce i zvéstovani evangelia
JeziSe Krista
V naSich dnes pluralistickych spole¢nostech, je tato prace nutna na viech urovnich.

V souhrnu: pravda a laska k bliznimu (charité).
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4. Dilo
4.1. Piehled bibliografie Louise Gardeta '
Hned na uvod je tfeba zdiraznit, Ze neexistuji vice neZ dv& univerzitni prace, zpracovéavajici
tematiku dila Louise Gardeta. Celkové podle dostupnych informaci publikovanych v
,»Horizons Maghrébins n° 9/10 hiver-printemps 1987 existuji tfi univerzitni prace zabirajic{ se
tématem ,Louise Gardeta“. Prvni dva studenti, Elvira Bernarregi a Med. El Habib
Samrakandi, se zabyvaji ve svych tezich otizkou Gardetovy bibliografie. Tteti student Ola
Mohamed Abdel Haye pro ziskani magisterského titulu na Université de 1’ Azhar v roce 1980
pfedstavoval tezi ,,Louis Gardet, I’Islam, religion et communauté; v arbském prekladu
s lingvistickymi komentafi obsahovala prace kolem 150 stran.
Gardetovo dilo bylo shrnuto do dvou bibliografii, které miizeme rozliit nasledovné :
4.1.1. Bibliografie ¢aste¢na
4.1.2. Bibliografie uplna ( kompletni )

4.1.1. Bibliografie ¢astena

Tato bibliografie je vypracovana studentkou Elvirou Bernareggi, ktera zpracovala a obh4jila
v akademickém roce 1973-1974, na Katolické Univerzité v Milang, tezi na téma “Tematice in
Louis Gardet, filosofo delle culture”. V ramci védeckého vyzkumu byl tento souhrn
Gardetova dila pfedmétem publikace in: ,,Mélanges d’Islamologie* (Lovan, 1978).
jazyki. Dile obsahuje publikace v odbornych casopisech a revue vydavanych nejen ve
Francii, ale napf. v Tunisu, Montrealu, Kahife a dalsi. Price se zaméfuje na Gardetovo
védecké tvirdi obdobi, zdaleka jest¢ neukoncené, zlet 1937-1977, a obsahuje celkefn 126

tituli, které nejsou systematicky, chronologicky ani tematicky roz¢lenény.

4.1.2. Bibliografie diplnd ( kompletni) |
Uplnou bibliografii Gardetova dila zpracoval v roce 1987 v Toulouse Mohamed El Habib
Samrakandi. Pro vétsi pfehlednost uvadim celou jeji podébu v piehledu literatury.
Bibliografie je roz¢lenéna do VII nasledujicich kapitol:
I. Livres-Livrets (L)
Prvni kapitola obsahuje 22 knih a odbomych analyz publikovanych ve védeckych
¢asopisech a jejich preklady do svétovych jazyku.
Kazda kapitola je opatfena vysvétlujicim znakem (pro prvni kapitolu je to znak “L%),
ktery signalizuje napf.,Ze dand konference byla piipravena na urCité téma, které autor

zpracovava v nékteré ze svych publikaci.
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II. Conférences, Communicatons, Contributions aux volumes d’hommage (C)
Druha kapitola zahmuje celkem 57 pfednasek a konferenénich ptispévki. Jejich nejCastéj$imi
tématy je mystika, mySleni Avicenna, marxismus, kulturologie, lingvistika, vychova v Isléfnu,
filosofie, muslimska filosofie, nacionalismus, otazky muslimské religionistiky, dale dialektika
v arabské morfologii a logice, muslimsky humanismus, zjeveni v Islamu, teologie a filosofie,
muslimské zakony, pojem a smysl posvatna v Islamu, po&atky teologické reflexe v Isléxilu,
vztah mezi filosofii a mysticismem na Zapad¥ a v Islamu, muslimsky pohled na &as a historii,
problémy kfestanstvi a naboZenstvi nekfestanskych, problematika kulturni plurality,
muslimska spole¢nost v 9.a10.stol., moZnost poznani islimu Tomasem Akvinskym, ptinos
Jacqua Maritaina, mystika u Ibn al-Farida, poesie a mysticka zkuSenost, prorok a &as,
problematika spravedlnosti vIslimu a kfestanstvi, nékterd schémata politické filosofie
tykajici se muslimské obce, arabsko-muslimska filosofie a souCasna evropska filosofie,
reformismus v Islamu, shoda ndboZenstvi a filosofie podle Farabi, osobnost Ibn Ruida, a
soucasnost Ibn Chalduna.
II1. Article (A)
Tato ¢ast bibliografie obsahuje celkem 109 ¢lanka a tituli publikovanych pfedeviim
v odbornych védeckych ¢asopisech a revue, opét v piekladech do svétovych jazykt,ale
také tituly prelozené z arabstiny. Patfi mezi nejrozsahlejsi kapitoly v bibliografii
L.Gardeta.
Jejich tematika je vice méné podobna vyse uvedenému vyctu. Autor se zabyva otazkami
jako napf. rozum a vira v Islamu, texty Al-Ghazaliho, nékteré aspekty avicenského
mySsleni v souvislosti s muslimskou ortodoxii, principy a limity muslimské komunity,
Islam a kfest’anstvi (misto budoucich kontaktit), co je ¢lov&k, poznéani a laska Boha podle
nékolika safickych texti prvnich stoleti, Islam a demokracie, setkani muslimské teologie a
patristického mysleni, vlastnictvi v Islamu, nejvyssi poznani Boha (ma‘rifat Allah) podle
Avicenna, zminka boZského jména v muslimské mystice, poznani Zidovské mystiky,
vnitini zkuSenost proroka MojZi%e podle n&kolika sufickych tradic, pravda a omyly
mystiky, stfet humanismu, marxisticky ¢lovek, andélé v Islamu....
IV. Témoignages, Entretiens, Interventions (T)
V této kapitole je zahrnuto 21 prispévki, rozhovori a svédectvi prezentovanych a
publikovanych v odborné védecké sféte. Napf. Sledovani ¢asu — (3 basné: Zlo¢in samoty;
V rytmu davu; Souvislost), moudrost, otec de Foucald a Islam, pfitomnost Louise
Massignona, muslimské hodnoty soutasného svéta, rozvoj muslimsko-kiest'anského dialogu,
adalsi ...

V. Préfaces, Recension (P)
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P4ta kapitola obsahuje 24 pfedmluv a recenzi autora L.Gardeta k rozliSnym vé&deckym
publikacim.

VI. Articles d’Encyclopédies (A.E)

'

Tato kapitola obsahuje prispévky do n€kolika encyklopedii:
a) Encyclopédie de 1’Islam
Louis Gardet spolupracoval na jejich jednotlivych vydéanich aZ do propuknuti své posleam’
nemoci. Jeho prvni artikl ‘akliyydt je datovan z roku 1956 a posledni prispévek kiydma
pochdzi z roku 1979. B&hem této doby se podilel na vysvétleni tfi desitek odbormych
arabskych pojmu. Celkem tato encyklopedie obsahuje 61 poloZek.
b) Dictionnaire de Spiritualité ( Paris, Beauchesne)
V tomto slovniku jsou uvedeny dva Gardetovy pfispévky :
1- Extase en mystique musulmane ( Stav vytrZeni v muslimské mystice)
2- Massignon ( 1978)
¢) Encyclopaedia Universalis ( 17° éd., 2° éd. revue )
Tato ve Francii velmi popularni encyklopedie obsahuje tii ptispévky :

1 - Isldm : - La cité musulmane

2 - Monarchisme : - en Islam

3 - Sainteté : - L'Islam
d) Encyclopedia Britanica

1 — Alldh

¢) The Encyclopedia of Religion ( Mi.rcea Eliade )

1 - God in Islam ( Attributes and Essence), t. 6, 1987
VII. Textes dont la publication n’a pu étre identifiée
V této &asti je obsaZeno 6 publikaci, u kterych je obtizné identifikovat, zda je jejich autorem
Louis Gardet nebo n¢kdo jiny. '
K t&¢mto textiim jsou jest& pfifazeny dvé nasledujici pfilohy:
Annexe | : obsahuje abecedni seznam &asopisi citovanych v piehledu bibliografie

Annexe II : uvadi 9 ohlasti ( reakci) na Gardetovo dilo
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4.2. Hlavni témata obsaZena v dile L.G.

PrestoZe témata, kterymi se Louis Gardet ve svych dilech zabyval, jsou pom&mg Siroka,
muZeme si dovolit vymezit ur¢ité okruhy oblasti v jeho badani, kterym se nejvice vénoval.

Louis Gardet se tedy ve svych pfisp&vcich i odbornych dilech soustfedil na oblast:

e teologie

e filosofie '
¢ mystiky

e sociologie

® exegeze

e politiky

4.3. Nejvyznamnéjsi publikace

Setkame-li se s otazkou, ktera dila Louise Gardeta lze povaZovat za nejpodstatnéjsi, narazime
na docela malou ptekaZku. Prave tato na pohled snadna otazka je velice subjektivni a to i
z odborného hlediska. KaZzdy totiZ povaZzuje za dileZité to, co sam v dany moment studuje,
zkouma, popiipadé se o dané téma zajimd. V soucasnosti hraje svou roli, zda je téma
momentalng aktualni napiiklad z politickych diivodd.

Inteligence a pfedvidavost Louise Gardeta je obdivuhodna. A proto on sim na tuto otizku

podava odpovéd’. V kazdé své publikaci uvadi Louis Gardet aktudlni a podle svého nazoru i

vvvvvv

vvvvvv

religion et communauté, Desclée de Brouwer, Paris 2002.
Du méme auteur: \

o La pensée religieuse d’Avicenne ( coll. « Etudes de philosophie médiévale », éd. Vrin,
Paris 1951).

e La connaissance mystique chez Ibn Sina et ses présupposés philosophiques, texte
frangais et résumé arabe ( Publication de I’Institut frangais du Caire, « Mémorial
Avicenne », 11, 1952 ).

o Expériences mystiques en terres non chrétiennes ( coll. « Sagesse et cultures », éd.
Alsatia, Paris 1954 ), trad. allemande et italienne.

e La Cité musulmane, vie sociale et politique ( coll. « Etudes musulmanes », éd. Vrin,

Paris 1954, 4° éd. 1976 ).
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o Thémes et textes mystiques, recherche de critéres en mystique comparée ( coll. «

Sagesse et cultures », éd. Alsatia, Paris 1958 ). _

¢ Connditre I’Islam ( coll : « Je sais, je crois », éd. Fayard, Paris 1958 ), trad. allemande,
anglaise, espagnole, italienne.

e Les grands problémes de la théologie musulmane; Dieu et la destinée de I’homme

e (coll. « Etudes musulmanes », éd. Vrin, Paris 1967 ) —

e La Mystique ( coll. «Que sais-je ? », éd. P.U.F., Paris 1970, 2° &d. 1981 ).

e FEtudes de philosophie et mystique comparées ( coll. « Biblothéque d’histoire de la
philosophie », éd. Vrin, Paris 1971).

e Les hommes de I'Islam ( éd. Hachette, coll. « Le temps et les hommes », Paris 1977, et
éd. Complexe, Bruxelles 1984; 2° éd. Hachette, 1982 ).

e Ouvrir les frontiéres de I’esprit ( éd. du Cerf, Paris 1982 ).

e Regards chrétiens sur I’Islam ( couronné par Plnstitut des sciences morales et

politiques, €d. Desclée de Brouwer, Paris 1986 ).

Ve spolupréci s G. C. Anawatim :

e Introduction a la théologie musulmane, - essai dé théologie comparée ( coll. « Etudes
de philosophie medievale », éd. Vrin Paris 1948, 2° éd. 1970 ); trad. Arabe, 3 vol.,
Beyrouth 1969.

o Mystique musulmane, - aspects et tendances, expériences et techniques ( coll. « Etudes
musulmanes », éd. Vrin, Paris 1961; 3° éd. 1977; édition princeps en trad. italienne,

Mistica islamica ( coll. « Storia e Scienza delle Relligioni », Torino 1960 ).

Ve spolupraci s Mohammedem Arkounem :

e L’Islam-Hier-Demain ( éd. Buchet/Chastel, Paris 1978 ).

Ve spolupraci s Olivierem Lacombem :

e L’expérience du Soi. Etude de mystique comparée ( éd. Desclée de Brouwer, Paris

1981).

Ve spolupraci s Cheikhem Bouamranem :

e Panorama de la pensée islamique ( éd. Sindibad, coll. « La Bibliothéque de I’Islam »,
Paris 1984 ).
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4.4. Aktualnost jeho dila

Dalsi a neméng Casto pokladanou otazkou tykajici se dila Louise Gardeta je, jaky vyznam
maji tato dila pro dne$ni, riznymi publikacemi zahlcenou dobu. Tedy jejich &tenost. MoZna
budeme piijemné pfekvapeni, protoZe se stale jesté ¢asto miZeme na pultech francouzskych
knihkupectvi setkat s jeho obdivuhodnym, pro nis i soucasnou politicko-naboZenskou situaci
velmi pfinosnym a stile aktualnim dilem. '
Pro snadn&j8i orientaci v dile Louise Gardeta, uvadim aktudlni piehled prodejnosti (viz.
pfiloha) jeho publikaci na francouzském kniZznim trhu.

" Informace byly ziskany v Libraire internationale Kléber ve Strasburku, v roce 2003.
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II. GARDETOVO DiLO ,LA CITE MUSULMANE*

:

1. La cité musulmane, Vie sociale et politique

Toto jedinecné dilo Louise Gardeta spattilo svétlo svéta v roce 1954 v patizském

vydavatelstvi Vrin. O tom, Ze se jedna o opravdu zajimavé a unikatni dilo sv&déi nejen jeho
celkem &tyfi vydani v letech 1961, 1969, 1976, &etné dotisky, ale i jeho aktualni dostupnost

na soutasném francouzském kniZnim trhu'>.

2. ,,La cité musulmane* z mého pohledu

Louis Gardet pfedstavuje La ,,Cité musulmane* jako historicky a konkrétni ideal.
Ve svém dile podava filosoficko-politickou analyzu existence idedlniho muslimského statu
v porovnani s ,véerejSkem”“ a ,dneskem*!®. Uvadi také, Ze podle vSech rozméri jeho
idedlniho typu ,La Cité musulmane“ neexistuje, a ani nikdy neexistoval (vyjma Mediny
v prvnich letech hidZry) a nemohl by realné existovat na n€jakém misté nasi planety.

Od roku 1954 se podle autora v muslimském svét& objevily hlavni udalosti tykajici
se celého arabského islamu. Teprve budouci dekada méla ukazat kulturni a politicky rozvoj
uréitych nearabskych zemi, napfiklad Indonésie a Pékistanu, které jsou nejlidnat&jSimi
v oblasti ,,dar al-Islam®. Gardet poukazuje na to, Ze nastup nezavislosti v zemich Eerné
Afriky, kde podet musliml nepfestava nartstat, umozni pfichod novym perspektivam. Zemé
,staré civilizace®, kterymi jsou Irdn a Turecko, vnichZz ma muslimskd kultura své
nezastupitelné misto, zdstdvaji v ocekavani budoucnosti bez feSeni obtiznych problému
ekonomickych a socidlnich. V dnesni dobé pfedstavuje budoucnost pro arabské zemé nové
vyobrazeni ,role §tésti“, pod nimZ stoji poZadavek zevSeobecnéni ummy. Autor dale
poukazuje na to, Ze probuzeni arabského svéta nebylo pobidnuto toliko naboZenskym
rozmachem jako spiSe rivalitou zapadnich pérodﬁ. Nahly vyvoj muslimské spoleénosti a
.hluboké zmény ve smySleni Zadaly celkové prozkoumani. Nejednalo se o nahradu ,, La Cité
musulmane (muslimského stdtu) néjakym jinym typem bdadani, ale spiSe o doplnéni.
provedenim psycho-sociologického prizkumu. Vezmeme-li v Gvahu podle tohoto prizkumu
etnikum a socialni vrstvy, zpisoby Zivota, osud, historickou nebo ekonomickou volbu,
shledame, Ze diraz je poloZen na didaktické jednoté riznosti, kterd nepiestava jednat pri

realizaci islamského svéta. Tato dialektika protkava celé dilo. Mluvime o analyze opirajici se

13 Libraire Vrin, Paris: Ouvrages disponibles en 2004 — 2005: La Cité musulmane: vie sociale et politique. —Z
4% gdition, collection Etudes musulmanes, Vrin, 1974 (448 p.). ISBN 2-7116-0265-6 -«
-

16 Vzhledem k tomu, Ze prvni vydani této knihy vy3lo v roce 1954, nehovoli jiZ zesnuly autor o aktualni, tzn.
soudasné situaci v islému, nybrZ hovoH o aktualni pozici a problémech islamu 50. let.
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o existencialni Zité zkuSenosti, které se objevuji &im dal East&ji. Pokud je riiznost tim, co nas
zaujme nejdfive, pfedpokladame, Ze je to jakasi loajaini sila umozijici lepsi pochopeni nitra
istimského lidu. Lidu pfesng takového, jaky je, a jehoz rozdilnost se aktivné pkdsmﬁje
v citovosti lidi i provedeni politickém, spoleensko-kulturnim, ekonomickém, a pres dalsi
aspekty, kterymi se tito lidé hledaji a projevuji.

Gardetova price neni orientovand na nyn&j§i politickou situaci a souhrnné
rozmanitosti muslimského statu, ale soustfedi se na prohlubovéni muslimskych znalosti jako
takovych a jejich naboZenskou intenzitu, se kterou se velmi rychle setkidvame, a ktera se
zapojuje v planu politické filosofie. Svétské uspofadani ,la cité* pozadované ze strany
muslimli, by nemélo byt pochopeno ve své podstaté bez jasnych doporudeni a urditych
vladnoucich, dominantnich myslenek a naboZenské citlivosti lidi vyznavajicich islam.

Od osobnosti jako Farabi, Ibn Sina... a dalSich miZeme odhalovat jejich vliv v pravnich
muslimskych hodnotéch poloZenych na zikladé novych perspektiv. Zde se nachazi specificky
raz koncepce, jadro, které pfislusi islamu v pravém slova smyslu.

Autor se ve svém dile pfedné vénuje tradiénim hodnotdm pravnim, politickym a
socidlnim, nachazejicich se v koranskych textech a v Prorokové Sunné. Tyto hodnoty jsou
sledovany zaroven s interpretacemi, které byly ziskdviany bé&hem stoleti, a jsou dale
konfrontovany s historickou realitou. Muslimska komunita nam tedy ukazuje, jak bez pfestani
vyvySovat idealni pozemské uspofadani, ve kterém se asymptoticky ocit, ale nikdy se ho
nezfika. A to proto, Ze na ni maji vliv hodnoty ne ¢isté politické ¢i pravni (v tom smyslu jak o
nich smys$li modemi Zapad), ale hodnoty politicko-pravné-nabozenské, které jsou vloZeny
v jejich vlastnim zjeveném ueni. Zda se, Ze v politické filosofii islamu je tak na ni pohliZeno
pozitivné. Pro lepsi prohloubeni a zpfistupnéni zidkladnich muslimskych pojmi byli badatelé
zcela piirozené dovedeni, aby se pfizplisobili perspektivam srovnavané politické filozofie. To
znamena vzit vuvahu ziskany historicky vyvoj vztahu islamu a Zapadu, stejné tak
podstruktury zapadni civilizace a aktudlni ptiznivé okolnosti. Jejich orientaénimi body byla
filosofie politicka, kfest'anska ¢i nekatolicka (odkfestansténa).

,» Nasi nad&ji bude co nejlépe prispét (tentokrat v rovin€ svétského uspotadani a
organizace ,la cité*) a podpofit dialog, k némuz jsou vSichni naklonéni, zrovna tak i
vzajemny respekt islamu a kfestanstvi, muslimského svéta a Zapadu tak, jak je hledan po
nékolik desetileti. Timto berme ¢i chipeyme tyto stranky jako novou cestu konkrétniho
pfiblizeni se kislamu Zijiciho v srdcich naSich pfedk(,“ dodava autor tohoto dila Louis

Gardet.
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3. ,La Cité musulmane* o¢ima druhych

Jiz jsem se vySe zmitiovala, Ze nalézt jakékoli bliZ3i informace tykajici se tohoto
autora, je Cinnosti vhodnou pro Sherlocka Holmese. Nezbyv4 ndm tedy nic jiného, nezli si
poloZit tuto otizku. Byl tedy Gardet tak vynikajicim odbornikem v oblasti kfestanské
islamologie, Ze ani vSe kritizujici kritika proti nému nic nemé&la? A nebo skute¢nd Zidné
kritky neexistu;ji? ’

Ve Strasburské BNUS (Biblothéque Nationale et Universitaire) jsem pod notnou
vrstvou prachu naSla Revue des Science philosophiques et théologiques, kde jsem objevila
maly ¢lanek vztahujici se ke Gardetové dilu ,,La cité musulmane. Vie sociale et politique.
napsany L.J. Bataillonem'’.
Zda pojmeme tento kraticky pfispévek hodnotici tuto vyznamnou praci Louise Gardeta, jako

kritiku &i recenzi zaleZi jen na nas. UZasné je uz to, Ze si miizeme vybrat.

3.1. L.J. Bataillon: Louis Gardet: La cité¢ musulmane. Vie sociale et politique

Pohyby, které pravé nékdy az prudce znepokojuji nejvétsi ¢ast muslimského svéta,
davaji rozsahly a Zivy vyznam souc¢asnosti.

Podle L. J. Bataillona Gardet dopliiuje fadu jiz dilezitych dél pojednavajicich o

islamu. ,,Mylili bychom se, kdybychom véfili, Ze zde nalezneme nékolik pfileZitostnych knih,
moZna vynikajicich, ale sp&$n€ napsanych® fika Bataillon. To, co €ini pravé ten zajem o ,,Ja
cité* (muslimskou obec) a umozZituyje mu pravoplatné vysvétlit aktudlni vyvoj tykajici se
dlouhodobého promysleného zkoumani podpofeného hlubokymi znalostmi islamu, dila
skuteéné odborného, je nepietrZité se projevujici starost o obnovu nejhlubsich koranskych
kofent, které charakterizuji politicko-naboZensky islamsky systém.
Soucasné ﬁepfeétévé porovnavat muslimské poznatky a fakta v kfestanském uceni
(odvolavajice se na J.Maritaina) — v modernich teoriich Zapadu- stejné tak jako
v kapitalistickych strukturach, ohroZujicich &im dal vice pronikanim do islamskych zemi,
poukazuje L. J. Bataillon.

Sirokd kultivovanost L. Gardetovi umoZiiovala vyniknout v jeho oboru a
zpracovat syntézu, ze které vyplyva, Ze vSechno ma své misto. Podle Bataillona je zpracovéni
jednoduché a vyvazené. Nejprve hlavni principy, které ovladaji usporadéani kazdé opravdové
muslimské obce. Tato idealni obec je takova, jakou si ji pfedstavuji teologové a pravnici. To
znamena se dvéma zakladnimi institucemi ijmd’ (pfedstavujici souhlas komunity) a kalifatem,

po té konkrétni studii ‘wumma (muslimska komunita), a s hlavnimi problémy ptizpisobenymi

'7in Revue des Science philosophiques et théologiques, tome XXXIX, Paris: Librairie Philosophique J.Vrin,
1995, s. 199-200.
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aktudlnim podminkdm ekonomickym a socidlnim. V zivé&ru konedny rozkvét ,la cité“
v hlubokém humanismu vychézejicim z islamu. .

»Mame tady tedy prvofadou knihu pro poznani dileZitych prvki islimského svéta.
Gardetliv zdjem se nesoustfedi pouze na islamska studia v roviné sociologické, ale poskytuje
presnéjsi a jist€jsi udaje (vyzvednéme tieba kapitoly vysvétlujici vlastnické pravo),” podotyka
L. J. Bataillon. ,Nakonec je to pravé tady,”“ podotyka Bataillon, kde bez pochyby thvi
tajemstvi hodnoty tohoto dila. ,Ukazuje, jak je voboru politické filosofie dobrovolné
postaveni teologl ,.kalam* a jejich odmitini Cisté soudrZznosti z druhofadych diivodi, které
hluboce ovlivnily muslimské instituce,” uzavira svoji myslenku L. J. Bataillon.

A dodava: ,Nova kolekce ,,Etudes musulmanes* nemiZe 1épe vystoupit na vefejnost.
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M. ROZDIiL MEZI POJETIM
KRESTANSKE A ISLAMSKE AUTORITY
V ,TEOKRATICKEM% STATE

1. Zakladni pojmy -
Abychom mohli dobfe porozumét Gardetovu pojeti autority, neudélame chybu,
vysvétlime-li si na ivod nékteré pojmy tykajici se autority a jeji odlisné pojeti v kiestanstvi a

v islamu.

1.1. Co je autorita
Autorita tak jak ji vysvétluje Rahnertiv Teologicky slovnik'® je zakusiteln a
prokazatelna diivéryhodnost nebo pravni narok uréité osoby nebo vé&ci presvédéit jinou osobu
o pravdivosti vécného vztahu nebo platnosti urditého ustanoveni nebo ji vii¢i nému zavazat, i
kdyz tyto zaleZitosti nejsou bezprostfedné nahlédnutelné. Narok nékoho opravdové presvédéit
nebo ho zavézat pfedpoklada, Ze tu je asponn umysl zajistit mu pochopeni zaleZitosti.
Bezprostfedni nahlédnutelnost pfedpokladd podrobné informace, pochopeni slozitych
souvislosti, vzd€lani apod.
Lidové a srozumitelné feceno, autorita je jakousi vysSi silou nad nami,
-pf'edstavoflanou bud’ ¢lovékem, Bohem, pfirodou, zkratka néCim, z ¢eho mame respekt a

¢emu se bez riznych komentaid a odpori podfizujeme.

1.1.2. Kdy autorita prestiva byt autoritou
Autorita pfestdva byt autoritou v pfipadé, Ze vySe uvedené vysvétleni odmita a
zérovefi odpira udastenstvi a dialog. V takovém piipadé se autorita pfeméfiuje na autoritativni

jednani.

1.2. Co piedstavuje autoritu v kifestanstvi

Autorita v kiest’anstvi je zastoupena nebo také reprezentovana Pismem, Tradici a
Magisteriem.
Pismo piedstavuje Bible. Pro uplné vysvétleni je tfeba poznamenat, ze ,bible” je jiné
oznaceni pro Pismo svaté. Slovo ,,bible” pochazi z feckého biblia a znamena popsané listy,

svitek knihy.

18 Rahner Karl — Vorgrimler Herbert: Teologicky slovnik, Zvon, &eské katolické nakladatelstvi a vydavatelstvi,
Praha, 1996, 5.30
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Pismo svaté je pro kiestany zjevenim Bozim, které je, jak tik4 Rahner, dg&jinné, .
uskuteCiiuje se v Case a prostoru a vyZaduje dal3i predavani a dosvédéovani. Dale verbalni, tj.
lidsky pojem a tak i slovo je jeho spoluvytvafejicim prvkem; socialni, tj. neobraci se pduze
k privatni oblasti Cloveka, ale k ,.cirkvi®, jeZ je téZ prvotni pifjemkyni tohoto poselstvi,
k cirkvi, jeZ ma trvale dosv&dCovat toto jiZ definitivni zjeveni. V neposledni fad¥ je Zjeveni
BozZi eschatologické, tj. nebude zrueno novym zjevenim v ramci tohoto svéta. )
Pismo svaté je pramenem a normou pro dal3i dosv&d&ovéni Boziho zjeveni."®
S Pismem svatym souvisi dalsi dileZity pojem a to tradice, jenZ ma také své dileZité misto
v kfest’anstvi. ‘

Tradice ve vieobecném smyslu znamena pfedavani. Pokud opét zabrousime do
Teologického slovniku pro odborné vysvétleni dozvime se, Ze tradice zajist'uje pokradovani
jednou zapo€atého a umozZiiuje na zakladé ve€domosti a Zivotnich zkusenosti predkli zafazovat
a hodnotit i nové véci.

V katolické teologii podle Rahnera oznacuje tradice existenci a obsah zjevenych
pravd, jeZ vposledku pochazeji z ustniho zvéstovani prvotnich nositeld kiestanského zjeveni a
za prispéni Ducha svatého se dale predavaji cirkvi. Védomi viry cirkve je tradici dale
pfedavané a ucitelskym ufadem autoritativné zvéstované ve véci rozsahu a smyslu Pisma
normativni a v tomto smyslu tradice stile jeSt€ zistava formalni normou vykladu Pisma.
Z toho lze vyvodit, Ze tradice se uskuteriuje vZdy a vSude naslouchanim Pismu, pfi
respektovani Pisma jako kritické normy, jeZ je stile a ve vSem nutnd krozliSeni mezi

,»boZskou“ tradici jako podanim zjeveni v Jezisi Kristu a tradici lidskou.?®

Magisterium pfedstavuje pro kifestanstvi Zivou autoritu, kterd neméa Zadnou jinou
obdobu v islamu.
Magisterium (nebo také Uitelsky ufad cirkve) oznacuje vcirkvi (jako hierarchicky
uspofadané a eschatologicky koneéné obei véficich vJeziSe Krista, kterd je povoldna
dosvédCovat JeZiSe) nezbytn& existujici, aktivni a zavazujici, pravné stanovenou zpusobilost
dalsiho dosvéd@ovani vlastniho zjeveni BoZiho v Jezisi Kristu sdéleného samotnym Bohem.
Udalost JeZise jako vyzva k vife dosvédcuje sama sebe a zdivodnuje tak i autoritu svédki,
avSak dosvédCuje se i usty pravoplatné vyslanych svédki, ktefi sami byli obdafeni autoritou
(Lk 10,16; Mt 28,19n.). Ta je pak pfedavana jednim svédkem druhému v pravné doloZené
déjinné kontinuité. Prvnim a Gplnym nositelem tohoto svédeckého slova, jeZ ¢ini JeZiSovu

udalost pfitomnou pro viechny doby, je obec véficich v Jezide Krista, celé cirkev jako takova.

' Rahner Karl - Vorgrimler Herbert: Teologicky slovnik, Zvon, &eské katolické nakladatelstvi a vydavatelstvi,
Praha, 1996, s.243 a 244
% Tamté?, s. 368
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Cirkev jako celek dosvédéuje Kristovu pravdu s absolutnim poZadavkem na véroudné uznani
jednotou svého ucitelského tfadu, v celkovém sboru biskupii a v osobni vykonné hlavé tohoto
sboru, fimském biskupu, papeZovi.

PapeZ je dnes oficidlni oznaceni pro fimského biskupa jako nejvyssi hlavu celé cirkve.
Utitelsky ufad md povinnost piisobit jako organ a tfad cirkve jako celku a poslucha&i ma
'ozfejmit, Ze mu nepfedklada jen pravou nauku, ale Ze chce priblizit ¢lovéku téZ skutednost
jeho spasy.

Utitelsky wifad je neomylny, jsou-li spinény zcela urtité podminky (2.vat., LG 25; DS3011)2".

1.3. Co predstavuje autoritu v islamu

Islam je po judaismu a kifestanstvi tfetim velkym monoteistickym naboZenstvim.
Vzhledem k tomu, Ze v islamu nedoslo k odluce naboZenstvi a statu, miiZeme jazykem laika
fici, Ze naboZenstvi a stat jedno jest. Z toho vyplyva, Ze funkci autority zastupuje naboZenstvi
jako takové.

Stejné tak jako v kfestanstvi je také v islamu autorita reprezentovdna korinem
(v kiestanstvi je jeho ekvivalentem Bible) a dale sunnou (prorockou tradici).

Je tfeba zdiraznit, Ze isldm nema Zadnou ,,Zivou* uéitelskou autoritu jako kfestanstvi.
V islamu neni Z4dna obdoba papezského stolce. Jedinou autoritou je koran a sunna.Vyklad
obou uvedenych autorit byva rizny.

Koran je zdkladnim naboZenskym textem islamu. Jednd se o soubor Bozich
zjeveni, kterd lidstvu zprostfedkoval prorok islamu Muhammad. Vyraz koran pochazi
z arabského slova ,.kur’an®, coZ znamena to, co ma byt recitovano anebo hlasité pfednaseno.

Koran je oficialné nazvan ,,al-Qur ‘dn al-karim“ (vzneSeny korin) nebo ,al-
Qur’dn al-madzid* (slavny koran). Je centralnim objektem viry musimi. Je vysoce uctivany a
zachézet s nim by se mélo aZ po vykonani ritudlni odisty. Koran ma byt muslimem pravidelné
éten, obsah promyslen a text vkladan do paméti. M4 to byt zdroj inspirace v kaZzdodennim
zivoté. Koran pfedstavuje zakon, jehoZ smysl je tieba neustdle odhalovat a uvadét do praxe, a
to v Zivoté jak spolecenském, tak soukromém. Teology byl kordn vydavan za vé&né Slovo.
Dnes pfevladad minéni, Ze koran je stvofeny, ma vSak svou univerzalni, nebeskou ptedlohu,

ktera je BoZim slovem. Je vychodiskem islamského mysleni a také filosofie®.

! In Rahner (1996) 5.235, 378 — 379.
22 In Slovnik Judaismus kfestanstvi, islam: Helena Pavlincova a kol., Mlad4 fronta, Praha 1994, s. 397, 398
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Tradice prorockd (sunna) je terminem islamské vérouky a zdrojem islamského
prava. Je to soubor vyroki a ¢inti (hadis) proroka Muhammada a prvnich vyroki stoupenci
obce véFicich. '
Tradice byla uznana sunnity za druhy zdroj vérouky po koranu, majici téZ povahu svatého
textu, nebot’ Muhammad byl Bohem vedeny a v3echny jeho &iny a vyroky jsou povaZovany
za soucast autentické BoZi zvésti. Tradice je jednim ze &tyf zdroji pravni védy (fikh) védle
kordnu, analogie (kijds), konsensus (idzmd .2
Hadis je tradice zaznamendvajici informaci o kondni a vyrocich proroka Muhammada.

.ﬁ»nizované sbirky tradic — hadist — pfedstavuji a tvofi sunnu a jsou vedle Koranu zdrojem

islamského prava.?*

1.4. Rozdily v pojeti autority v kfestanstvi a v islamu

Pokud bychom chtéli mezi sebou porovnat hlavni autority Bibli a Kordn, miiZzeme
fici, Ze takové porovnani by nebylo tak jednoduché, jak se asi na prvni poCatek zd4, ale
vydalo by na pomérné obsahlou praci.

Co vsak mtZeme fici, je, Ze Bible neni v kfestanském pojeti pfimym zjevenim
BoZim, tedy svatou knihou stejného typu jako koran v islamu.
Bible je jedine¢nym sv&dectvim o BoZim zjeveni, které se ddlo skrze ur¢ité d&jinné udalosti, a
jehoZ vrcholem je piibsh Jezistv.?

Aclkoli je islam stejné jako judaismus a kiestanstvi ,ndboZenstvim knihy“, nema

Koran pro muslimy tentyZ vyznam jako biblické texty pro Zidovské a kiestanské véFici. Bible
se poklada za ,,BoZi slovo v lidské fe¢i“. Jeji jednotlivé ¢asti maji své autory, ktefi na svych
dilech zanechali stopy individualnich osobnosti. Kordn je pro muslimy naproti tomu ,,slovo

113

Bozi vBoZzi feti “, coz povySuje jeho text a pouZity jazyk (arabStinu) na vroven
nedotknutelné, posvatné hodnoty. Koran ma pak pro muslimy analogicky vyznam, jaky ma
Jezis Kristus pro kiestany, je viditelnou manifestaci BoZiho slova na pozemském svétg.?
Pokud bychom chtéli najit v islamu vhodny ekvivalent autority k magisteriu, Zadnou
takovou ,,iii/ou“ autoritu nenajdeme. V isldmu neni Zaddna takova obdoba autority. Jedinou

autoritou je koran a sunna.

2 In Pavlincové (1994) s. 450
4 Krikavova (2002) s. 299.
 pavlincové (1994) s. 149

26 In tamtéz s. 398
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2. Gardetovo pojeti politické a socialni filosofie

2.1. Obecny ramec '
2.1.1. Pritomnost islimu
Podle Gardeta isldm prestivd byt pfedmétem zdjmu v olich Zapadu. I pies svoji
“bohatou tradici, historii a mnoha stoleti za¥ici Gsp&chem nastal ipadek a obdobf urgitého
otupeni. Pfes to viechno tu nachazime viili k navratu. Také isldam m4 sviij zpiisob my§le;u' a
chapini, m4 své vlastni problémy, které pochazeji ze ZAipadu a které jsou pfeneseny a
adaptoviny do mistnich podminek. Celistvost lidskych hodnot, které dozravaji, stfetavaji se,
zanikaji a vznikaji dnes uvnitf islamu, je zfejma. V kordnském udeni jsou zapsany a spole&nd
zpedetény masy lidi zastupujici rody, tendence i patriarchélni kulturu se viemi riznostmi a
odlinostmi. Navzdory svarim narodu a ras, navzdory sektam rozd&lujicich vé&tici (mu minun)
v dogmatickém uceni, navzdory modernim nacionalismiim, koran a spolu s nim tradice
proroka Muhammada zachovévali a umi zachovavat jednotnost islamu. Je zde ale také téeba
piipomenout, Ze zvlastni ale skuteéné misto obsadilo Turecko, které od své laicizace
zachovava muslimskou komunitu.

Analyza politickych hodnot, jejich ptivod a smysl, neni islamskému uceni neznimou
skutenosti. Obecny ramec uspofadani ,,la cité* by mél byt uvazlivy ve shodé€ s pfisnou tradici
tak, jak byla zjevena Bohem - nebo je dilem lidského rozumu? Dalsi otazka, kterou si Gardet
poklada, se taZe, do jaké miry byl prorok toliko co Muhammad také muZem statu davajici
v pozemském zfizeni ,la cité*“ véficim zaruku Boha samého? Nebo neni-li to mimo jeho
prorocké poslani, které bylo byt organizatorem pozemského ,,la cité®.

Takto poloZena otazka vyzdvihuje ze dvou ,,naboZenskych véd®, které jsou v islamu,
,,teoldgii“ (ilm al-tawhid) a ,,pravni zdroje* (usil al-figh). Gardet k tomu poznamenava, Ze se
to tyka jiného druhu badani. Podle né&j se spokojime s tim, Ze uzname jako skute¢nost tradi¢ni
feSeni, které je vidéno v prorokovi - ,poslaného“ Bohem. Prorok neni jen samotnym
prorokem, ale je hlavng ,ten, ktery je poslany Bohem,* z ¢ehoZ vyplyva, Ze je zakonodarcem
obce. Gardet upfesiiuje rozdilnosti tradi¢niho pojeti islamu; prorok (nabi) ktery je jen vyslan
Bohem k uskute¢néni ,,Cestné mise” pfed lid a oproti tomu poslan)" (rasul), jeZ ma danou
ulohu od Boha odevzdat lidem zjeveny Zakon. Jak Gardet poznamenava, pravé v tom je
feSeni, od kterého poZzadujeme vyjadieni vSeobecnych principt, takovych jenZ se objevuji u
islamskych pravniki nebo ortodoxnich reformatord, ve vSech pripadech zaloZenych na
koranské bazi. V tom uslyS$ime odezvu a rozsah hledajici upfesnéni v kulturnich liniich jako
celku (dohromady duchovni, socialni a politické), kterych se islam nepfestdva domahat pro
sebe. Podle Muhammada Rashid Rida je isldm stejné tak principem duchovnim jako i
socialnim a politickym.
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Pro muslimsky sv&t konce 19. a prvni poloving 20. stoleti ziistane tato historie
zapsana jakoobodobi velké snahy o renesanci; snahy pro znovudobyvani piedevsim zapadni
civilizace, obnovenim dusSevniho rozméru &lovika. Vysledky, které jsou prilis éasto
piekryvany hrami svétové politiky, nejsou zanedbatelné. Islam je &m dal tim vice chapan
jako zajiSténi socidlniho a politického Zivota a ptizptisobuje se mezindrodnim zménam. Isldm
jakoZto ten, ktery je svym vyznamem na prvnim misté kardého statu nebo uskubeni
muslimskych narodi v nitru islamu samotného.

Louis Gardet toto komentuje nasledovng. Je pravda, Ze ve své podstat je dohoda
Arabskych statli zarovefi nacionalistickd a ndrodni, ne pfimo ndboZenska, a Ze kiestansti
Arabové zde maji také svoji roli. MoZna nam vytykaji piiliSné naléhani nebo trvani na
tradi¢nich hodnotach. OviemZe se domnivame, Ze¢ je od nis pravoplatné se dotdzat na
politickou filosofii islamu jako takovou — bez toho, aniZ bychom zapomnéli, Ze neumi byt
typicky arabska, stejné jako politicka filosofie kiestansk4 neni sama od sebe zcela vlastni ani
Vychodu ani Zapadu. At jsou historick obdobi konjunktury podrobeny jedna dopadu arabsko-
byzantskému a arabsko-irdnskému a druha dopadu zipadnimu, nic nezméni zasadni danosti.
Islam je sam o sob& universalismus. Gardet dodava, Ze chtit zkoumat v planu konkrétni
politiky zemé& Blizkého a Stfedniho Vychodu, jak Pékistin tak Indonésii, bez odkazu na
muslimské hodnoty, které je sdéluji, a neproniknout do zakofenéné mentality narodu a jejich
mozZnosti vyvoje, by bylo odsouzeni hodné.

»1im je dostate¢né feCeno, Ze se na téchto strankich nejedna o rozmanité konstituce
pfijaté nezavislymi muslimskymi staty. Pro ilustraci uvddim neddvné udalosti v Egypté
(tj. revoluci v Cervenci 1952), a jejich snahu o povySeni a podpofeni hodnot islamu
v obnoveném tstavnim ramci nebo vahani Pakistanu a jeho pfani ustanovit istavu moderniho
typu, ktera ale zistane specificky muslimskou. Zde se misi muslimské principy a vnéjsi
plvodnost islamu. To samotné nam poté miZe dovolit- pochopit pfesny rozsah urcitych
konkrétnich problémi, pfi obnovovani nebo neptitomnosti chalifatu, mnohotvarnost
konstituci nebo statl v hloubi muslimského svéta, touhu po narodni nezavislosti €i vyptijcku
zapadnich pravnich hodnot a nésledné piijeti urcitych evropskych pravidel.

Podle Gardeta se pfesnéji dotazujeme jak planu dale pokracovat ve snaze o
porozuméni. To je pfece vyrazné ovlivnéno mentalitou nebo smyS$lenim a hlavnimi
mySlenkami ¢ist€ muslimskymi a také vnimynymi lidskymi hodnotami a jednak politikou
zemi kiestanskych ¢i nekfestanskych. Otazkou je, v jaké mife mohou tyto rozmanité pfinosy

podavat pies svoji specifi€nost a bohatstvi univerzalni kulturu.
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Uz od starov€ku aZ po moderni dobu jsou velmi silné vnimané kulturni a ekonomické
rozdily mezi kfestanskym a islimskym svétem. Oboustranné kulturni ,,vypiijéky* budou
zdtraziiovat a zaroveni respektovat vzajemnou pitvodnost dvou kultur. Jejich spojeni by bylo
mozné diky geografickym a historickym podminkim a navic i pfes velmi rozsahlé odkazy
vmnohych Zidovsko-kfestanskych postojich. Bible a Evangelium, psané apokryfy, Talmud
jsou spisy, které plivodn€ charakterizovaly muslimské poméry, byly pozdé&ji V)"pﬁjéen}; a
pouZity v asijské Casti Vychodu. Nakonec mnoZstvi kiestanskych ndroda a Zidovskych &dsti
Stfedozemni oblasti konvertuji na isldm nebo jsou jim chranény.

Zkouméni pocatkl legislativy muslimského pravniho Fadu pfinaSeji historikim
mnohonasobné a velmi vyznamné probiémy. Gardet poznamenava, Ze této problematice se
vénoval Joseph Schacht?’’, ktery objasnil komplexni uspotadani prvnich kol a fungovani
jejich pozd&jsiho rozvoje. Pfi pokusu o blizsi srovnéni lze dojit ke zjisténi, Ze biblickou
theokracii je tfeba nejdfive konfrontovat s islamskymi prdvnimi ustanovenimi. Nicméné
fimské a byzantské pravo a iransky vliv na né€ stejné tak zasluhuji lepSi prozkouméni a
pochopeni. V tom se odraZi naléhavost sou€asnych problémi, které nas vybizi porovnat islam
pfimo s témito z4padnimi hodnotami — kfestanskymi ¢i nekfestanskymi — v zavislosti na
kterych ma v dne3ni dobé islam svoji vlastni minulost a hled4, jak tento rozdil vymezit a

potvrdit.

n Joseph Schacht, The Origins of Muhammadan Jurisprudence, Oxford, 1950.
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2. 2. Idedlni ramec politické spolednosti muslimi

Politicka organizace ,,la cité* sni o pravu islamu, které je uzkonkrétn& popsané. Sama
cirkev se neciti byt angaZovanou v planu duchovni interference ve svétské moci. Kfestanstvo
neni cirkev. Sv&tska podoba kiestanstva, jejich omyly a selhani se zavazuji odpov&dnosti
kfestani, ale ne v piipadé€ cirkevniho poslani jako takového. Pro isldm se nejedna o hodnoty,
které se nachézeji a nepiimo piekryvaji v problémech konkrétni politiky disledkem
duchovnich interferenci. Tyk4 se to muslimskych hodnot, jakoZto i muslimd, ktefi pfinasi
ur¢itou orientaci nebo definici souc¢asnych hodnot, které Zddame. To znamena, Ze islim ma ve
svém pldnu pfesnou odpovéd, kterou muZe dit ohledn& politické organizace komunity
veficich: stat pln€ muslimsky, nezavisly a podrobeny v celé mife autentickym pravidltim,
pokud to dovoli nutnost.

To Gardet doklada slovy RaSida Ridy, podle n€jZ muslimové pozoruji, Ze jejich nabozenstvi
skute¢né existuje pouze v den ustanoveni nezavislého a silného muslimského stitu, jenZ mohl
v bezpeci ode v§eho odporu a vSech cizich nadvlad aplikovat islamské zikony.

Komunita totiZ potfebuje na to, aby se pln¢ ustanovila, také uréité politicko-mocenské
podminky. Dale potiebuje n€kde ve svété stat, ktery by se alespori pokusil o to byt
pravoplatnym naslednikem vlady ustanovené v Medin€ samotnym Prorokem.

Pokud se ptame na idealni formu muslimské spole¢nosti, tak jak ji miZeme odvodit
z nejhlubsich principt, které ji zakladaji. Podle Louise Gardeta a Louise Massignona se zda
byt legitimni definovat ji jako laickou a rovnopravnou teokracii (nebof v islamu neni
knézstvo). ,,Legislativni autorita naleZi Koranu, kazdému véficimu, ktery horlivou a vrouci
Setbou Koranu ziskdva ucenim definici nazpamét’ rozumnost potvrzeni (zdkona) a nabyva
pravo ji aplikovat. Zistava moc exekutivni (hukm), ktera je zaroven civilni a kanonick4, a ta
patii samotnému Bohu — a nemiZe byt vykonavana neZ prostfednikem, kterym je jediny
piedstaveny. Spolelenstvi véficich vykond piisahu posluSnosti Bohu do rukou tohoto
delegata, kterého si Bith zvolil jako zastupce, jenZ nema legislativni moc a pravni autoritu.

Podle Gardeta je pojeti svobody v muslimském své&té stale velmi zivé. Rika, Ze radi
mluvime o muslimském lidu, o podpote islamu, odpovédich islamu. NaboZenstvi je zarovefi
oblanstvi. Je to umma, Muhammadiv narod, ve kterém ma jediné Prorok moc zakrocit a
jehoz reformatoii stale znova Zadaji pod formou potieby commonwealthu (spolecenstvi)
sjednoceni. Koncept ummy je velmi t€Zko preloZitelny do evropskych jazykd. Muslimim dnes
slouZi k oznaceni jejich riznych narodnosti. Gardet se pté, zda ve smyslu tradicnim? Néarod?
Lid? — Pfesnéji moZna spoledenstvi, jak fika, jehoZ svazek pfedev§im naboZensky je také

politicky. To je soustfedéno v knize Koranu, kterd je boZim slovem s v&nou platnosti. Zde
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jsou kone¢né zapsana zikladni pravidla kultu, ktery maji vzdavat Bohu, a kde je definovano i
obtanské uspofadani. Je to kult a organizace, které by mély byt platné pro cely svét.

Biblicka teokracie se vysvétluje Zarlivou pégi, kterou Bith dal zv1ast' vyvolenému lidu
a ten je uréeny k tomu, aby hlidal zjeveni bez poskvrny. Gardet dodava, Ze biblicka teokracie
se nevyskytuje v celé své Eistot& od asii Mojzise a Soudcii. Od &ast Samuela biblick4
teokracie zmirfiuje kralovskou moc. Skrze prorocky ufad pretrvd. Zikon byl dan jednou
provZdy na hote Sinaj. Ti, ktefi byli vyvoleni jako prostfednici Boha a ¢lovéka, jsou v pfimém
kontaktu Boha s lidmi. Biblicka teokracie, tak jak ji vidime v islamu, je posvatné pojeti
teokracie. Muhammad je peceti proroctvi a Biih vedle né¢ho nezaloZil Zadnou jinou duchovni
autoritu. V3e je dano jednou providy v Koranu. Podle Gardeta to je v uréitém slova smyslu
spiSe nomokracie®® nez teokracie.

Pojem muslimské teokracie se Gardetovi zda byt zarovei ustanovenim, které aplikuje
tajemstvi vyvoleného naroda na uspofddané spoleCenstvi a rozsifuje ho ve svétské a politické
roviné mnohem vice neZ samotné biblické texty, mozné apokalypsy a Zidovské apokryfy.
V tomto vyctu se objevuji 1 Spisy rabinli psané po zni€eni jeruzalémského chramu. Je otazkou,
zda by nam upiesnily tyto mnohé pojmy.

Muslimska komunita neni ve své idealni formé nadnarodni, ale je jedinym ndrodem,
ktery ma plné pravo existovat na zemi. Idealni forma politické spole€nosti v islamu, tak jak ji

vidi Gardet, spociva v identifikaci duchovniho a svétského a v konceptu ummy.

 nomokracie — vlada podle zakoni in Linhart (2003) s. 264

o
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3. Zrovnopraviujici teokracie

(Théocratie égalitaire) ‘

» Islam, to je teokracie laickd i rovnopravna“ uvadi Louis Gardet. Tyto dva poly,
okolo kterych se toci filosofie politiky, se zdaji byt na jedné stran& pojmem autority a
hierarchické pravomoci a na stran€ druhé pojmem jednoty mezi véficimi. Vidime to tak,-ie
toto druhé pojeti, které charakterizuje islam, nafizuje ostatnim i jiné principy usporadani
socidlnich vztahli, takovych, které jsou vyznamnéjsi ze strany muslimi; pojeti svobodného
¢lovéka, pojeti vlastnictvi a pojeti spravedinosti.

Takovy je sunnitsky islam. Dnes hlasa toto uéeni pfes vice nez devét desetin muslimi
a my jej budeme zkoumat piedevSim. Pfipojujeme se zvlast¢ k tradinim pfevladajicim

slozkam a jejich ,,zlaté stfedni cesté”, aniZ bychom zapomnéli na principy pfisné mravnich

vvvvvv
vvvvvv

wewrs

vychyluje se ¢inem hlavniho postupu této zlaté stfedni cesty.

Siitsky islam by snadné&ji spél k pojeti autokratické moci za podminky, Ze by tato moc
mohla byt vykonavana nejvySiim hodnovérnym Imamem. Nicméné miZeme fici, Ze v
podstruktufe stejnych principi vlady existuje uréité pojeti Clovéka , ur€ity smysl lidského
jednani v ,la cité“, to pojeti, jenZ je skrze doktrindlni odchylky co nejblize spolecné

nejryzej$imu islamu.
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3.1. Autorita a hierarchie

3.1.1. Muslimské klima

V této kapitole se omezime na né€kolik poznamek vieobecného fadu.

Pokud se tykd problému kalifatu, vzal do své celistvosti, co se tyse vykonné a koercitivni
pravomoci chalifa. Pozemsky nejvy33i pfedstaveny povéfeny dodrZovat politicko-ndbozenské
zdkony Koranu, jehoZ principy vztahujici se k uspof4déni a zpisobu vykonévani politické
autority budou moci byt upfesnény.

»Pfesnéji fe¢eno, v islamu neni mnoho tradi¢nich rozli$eni mezi ,,autoritou® a ,,moci*
zduraziiuje Louis Gardet. Tedy ob& moZnosti jak autorita tak i moc, budou pfijaty jako
skute¢nost. Znovu se vratime k tomu, Ze vSechna povéfena moc se stava v odich muslimi
znakem autority, jeZ ma nebo by méla mit moc. Ve vzorovém muslimském stat& existuje
princip autority, ze kterého vyplyva moc. Moc a autorita jsou tradién& znazorfiovany kalifem
nebo nejvy$Sim Imamem. Jednid se o troji udélost nafizenou tradiénim zastoupenim:
vyucovanim koranského prava ozifejmeéného doktory prav, kmenovymi zvyky Aréabie a vlivem
byzantského Vychodu, iranského a tureckého. Primitivni kmenové zvyky spély ke
zjednodusenému nazirani Vudce, pfestavitele a privodce, kmene nebo ,,la cité“ nebo statu.
General vybrany radou starSich nebo ,,Notables* se podilel na spolupraci s touto radou pfii
vykonavani svého ufadu, za né&jz byl odpovédny. V kazdém ptipadé dba na to, aBy vyslechl
stiznosti a pfipominky. Beduinské kmeny ho zviditelnili béhem ¢asti prvnich chalifata
a vynikl zvlasté Mu’awiya, zakladatel dynastie Umayyade.

PrestoZe tato koncepce kmenového piivodu méla silny vliv na mravy, zistala omezena
zprvu v arabském své&té nebo v oblastech siln€ poarabsténych. Islam se podrobuje ¢im dal tim
vice vlivu zemi, které dobyl. Za Casti, kdy kalifské dynastie zistaly stile piivodem arabské,
byl ideal v§emocného autokratického kalifa na dobré cesté prosadit se. Tato predstava se méla
ve své podobnosti podilét na obvyklém vnéj$im vzoru ,hlavy véficich® a druhofadych vidcu.
Je to trochu zjednoduSena vize islimu schematizovand a symbolizovana chalifem jako
,»stinem a 3avli“ Boha. Ten budiZ vojenskym viidcem smérujici véfici ke svatym valkam, kde
je vhodné pfipomenout okazalého bagdadského Sultana a jesté vice Imama z Kahiry, jemuz
byla vyjadfovana velka tucta. Tato schematizovana podoba nevypovidd mnoho o historii a
muzeme fici, Ze je zcela chybna. PovaZzovat ji za jedinou by znamenalo se ji vysmat. Pro
pochopeni stadi tuto schematizovanou podobu srovnat s u¢enim a duchem koranskych strat,
stale ufenych a opakovanych, které navzdory vedlejSim vlivim, zistavaji zakladem

vypracovani tradi¢niho prava.



65

Autorita bude v z&sad& absolutni — boZsk4, ale jeji projevy budou umiméné. ,,
Poslouchejte ty zvas, ktefi maji vladu pevné v rukou,“ ¥ika koran (4,59). ,,Ten ktery se
podfidi Prorokovi, je posluSen Bohu (kordn 4, 80). Poslouchat kalifa nebo ty, které urluje,
kdykoli nenafizuje nic proti koranskym zikontim, znamena byt posluen Prorokovi, v jehoz
zastoupeni chalif je. Poslouchat Proroka znamena byt posluiny Bohu. Pokud komunita svymi
odbornymi zastupci koné pfisahu vérnosti v rukach kalifa, potom je to Biih, co je spojlije.
Veskerd poslusnost sméfuje k Bohu a nemiiZze sméfovat jinam neZ k nému, nebot’ on sdm ma
jediné pravo vladnout na zemi. V3echna posluSnost i podtizeni miii k Bohu samému (koran
6, 57) ptimo, bez n&jakého zprostfedkovani. Lidsky prostfednik neni jako naznak nebo zdani,
ale jako znameni. Tato poslu$nost smé&fuje k Bohu, k tomu Nejvy$§imu, jenZ ma absolutni
pravo fidit a ktery ,nemusi nikomu sklddat Géty“. Ustanoveni BoZi, amr, jsou povinna
sluZebniklim, pfitom ale tato ustanoveni nardZi na naSe lidské minéni, nebot nema jiny
pramen neZ v§emohouci wviili BoZi.

Tato zékladni pfikdzani Bih stanovil pro vSechny v koranu. Natizeni: ,,Poslouchejte ty
mezi vami, ktefi vladnou,“ je podfizené vedlejsi podmince: ,,pokud vladnou v souladu se
zdkony.“ Sila spravedlnosti, ‘addla, je jednou z poZadovanych podminek v zisadé kalifa.
Z tohoto hlediska ,spravedlnost“ bere vuvahu jako feholi koranské piedpisy, tedy
odivodiiuje pravoplatné vykonavani moci. Mimoto tento Zakon je kazdy véfici zpusobily
znat, porozum&t mu a ma pravo jej déale predavat. ,Porad’ se snimi v kaZzdé zaleZitosti
(Koran 3,159), fikd Bih Mohammedovi hovofic mu o jeho spole¢nicich. To znamena:
povinnost posluSnosti ze strany vémych, poté poradni povinnost ze strany $éfa (shiira),
vz4jemna porada mezi véficimi, tradice kmenovych mravil a stejné tak vyznam distojnosti
kalifa.

Je tieba také dodat, Ze¢ b&hem historie byla povinnost porady mnohem méng
respektovana chalifem, ktery nevyZadoval od véficich povinnost poslusnosti. Piesto ziistane
prvni dilleZitou povinnosti, a to ne pouze na zékladé aktualniho naroku reformistd, ale jako
vice ¢i méné neurdita snaha nabozenské obce i jako vice & méné nejasné citéni role kazdého
véficiho v naboZenské obci. Tyto odezvy zistaly spiSe pritomné v srdci muslimi, nedbajic
nedostatki hierarchického uspofadani. Aby jiZ zmifiovana povinnost porady dobfe fungovala,
je tieba se ji naucit. A jak jinak neZ stalym opakovanim, podanym tak, aby bylo co
nejpristupnéjsi pro Siroky okruh lidi. Na misto pomoci se vsak tato porada stala nepietrZitym
zanikem ustanovené moci, a to na vkor muslimské autority, jejiz ptedpoklad dobrovolnosti
obétoval princip ,, addla* (statut justice) autokratické libovuli. Jednalo se 0 nové napéti mezi

pravem a ¢inem.
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Louis Gardet fika, Ze podle kiestanské tradice veskera autorita (a vSechna moc, kterou
se vyjadfuje autorita) pfichazi od Boha. Omnis potestas a Deo. Islam zcela jisté prebira toto
tvrzeni ve vlastni Givaze a pfesahuje jej. Gardet zdiiraziiuje, Ze nejenom autorita pﬁchéii od
Boha, ale neni jiné autority neZ této BoZi. Nadneseng fe€eno vtom lze vidét prisnost az
krutost tohoto ustanoveni. Bith nema svoji ucast, nemiiZe se na n&m vykonévat skutedné
’zmocnéni autority. Bih vliddne sam, nekone&n& sam, ve své nedosaZitelné transcendenci.
Jinak fegeno, Blth nem4 Zadnou jinou, sob& rovnou autoritu. Vy3$3i autorita neZ Bih neni.

Pro kfestana moc Boha - stvofitele potatku, je dand lidem predeviim ve zprave
»napliite Zemi a podmatite si ji...“ ( Gn 1,28). Tato moc prameni od Boha a Biih ji dava lidem
ve svém stvofeni. On stvofil inteligentniho a svobodného &loveka tak, aby mél v urditych
okolnostech autoritu a vykonaval moc. Clovék svobodny mohl ovladat jiného svobodného
Cloveka bez toho, aniz by byla poSkozena svoboda a distojnost druhého. V duchovnich
pfedpisech (které byly pfediny cirkvi) byly podminky vykonavani moci a jejiho
hierarchického usporadani kladné ustanovené Bohem. Oproti tomu ve svétském natizeni jsou
to obvyklé piedpisy pfizplisobené pravidlim véci a spoleénému majetku, jeZ davaji najevo
vSeobecnou viili Boha pro uspofadani moci.

Islam ma odliSny pohled. Vyjadifuje ho alespoii jako teologicky postup, ktery se stal
postupem tradi¢nim. Nejenom z moci Bozi ziskava svétsky nadfizeny sviij dfad a tim i
autoritu, ale je také volen a tato volba by se neméla ptili§ opakovat. Pismo nam fika, Ze neni
jind skuteCna pozemska autorita neZ autorita BoZi. Tato autorita je shodna s tradi¢nimi
postupy a jeji sekundarni pfiiny tak nemohou ptisobit. Podle Gardeta je tady rozdil mezi
kfestanskym a muslimskym myslenim. Ten méné€ zavisi na pojeti autority samé, nez na
velkém teologickém pojeti boZské vlady. Gardet vysvétluje dale: ,,Pro teologickou dominantu
islamu by to bylo jako ,,pfitknout Bohu spoleCniky“, coz by byla bezboZnost, pfiznani

To, co nazyvame pfic¢inami, jsou podle Gardeta ,, cesty®, které¢ Buh obycejné pouziva.
Jsou to ,pfiznaky“, znameni, z nichZ je moZné norméalné odvodit rytmus tohoto boZského
zpusobu, ale nevyplyva ztoho Zadné skute€né pouto efektivnosti mezi jiz zminovanymi
ptiznaky a vysledky uplatnéni. Vyzdvihuje dale, Ze se jedna o fyzické pravidlo nebo rozumné
lidské ¢iny, tvofené pfimo Bohem samym. Gardet poznamenava, Ze neporozumél tomu, jak
chtél Abid Bakr al-Baqillani, aby byla tato negace druhych pfi¢in a jeji formulace spojena
s koranskym dogmatem. Byla to ale nakonec pravé ona, kterd b&hem stoleti zvitézila v
wyortodoxni“ kalam (muslimské teologii) a prfiSla prozkoumat sunitskou mentalitu osobné.
Autorita nalezi Bohu samému, potvrzuje vypovéd pivodniho islamu. Ta, jejiZz teologie si

brala za vzor mnohem vice skoly mu'tazily (,,bludaiské”) nez Skoly as’arijské. Prvni
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jmenovana Skola, prospivajici ve 3. stol. hidzry, naopak tvrdila, Ze ¢lovék je ,,tviirce svych
¢inl*“ a to bez podnétu a bez bozské soudinnosti. Pojeti autority v tomto tvrzeni neni ostatné
pfezkoumano. Od 4. stol. se ,, ortodoxni* kalam ustélila v podobé as arijské, popfela veékeré
uceni i drubé pfi€iny v&tve mu tazily a oznagila je jako ,»bludafské®. Do popfedi se tak dostalo
zvlastni, vyhradn€ dobrovolné pojeti autority a moci. Je tieba zdiraznit, Ze v islamu je
pon€kud odliSné pojeti vyrazii ,,ortodoxni“ a ,heterodoxni®, protoZe islamu chybi nejvyssi
naprosta duchovni autorita — magistérium, kterou ma katolicka teologie. Od té doby je &lovik
uvedeny v ufad nastrojem autority, tfebaZe mu nepislusf jako jeho prvotni zdroj (v tom isldm
vitézi nad tolika modernimi Skolami, které davaji Elov&ku absolutni piivod moci) ale jests
vjejim vykondvani. Podle kfesfanské tradice veSkerA moc pfichazi od Boha. A Bih
zplnomociiuje €lov€ka pozemskou moci. Takova spoledenska zfizeni demokratického typu,
Jejichz nadtizeny je podle €asového omezeni nebo pravomoci jeho ifadu jednou ustanoveny
lidem, jsou skuteén€ majitelé moci. V ptipadg, ze $éfové ztraceli uctu k Bohu, vie bude znovu
ddno na své misto mnoZstvim zdkont a libovili. — Moc pfichazi od Boha, uéi isldm, a
pfebyva v ném, on ji pln¢ vykonava prostfednictvim lidského nastroje.

Odtud pochazi dvé napohled rozporné vlastnosti, jimiz bylo &asto pokryvano
vykonévani autority v islamskych zemich. Z jedné strany existovala pro nadfizeného moznost
fakticky vykonavat svémocna jednani, a je tfeba zdiraznit, Ze v pfesném protikladu s idealem,
podle n€hoZ je islam vZdy vytyCovan vladou. Ale z druhé strany veiejnost zaujala stanovisko
nespokojence v muslimské obci. Byla kritizovana pfilisna uvolnénost vladnich ¢inmiim, jenz
zpusobily podnécovani obéanskych nepokojil, které v8ak byly nendpadné& ukonéeny. Odtud
vychdzi tato tfeti vlastnost. Tou je pozoruhodna lehkost, s jakou se muslimsky narod vyrovnal
s palacovymi_pfevraty, udery vojenskych sil i obanskych nepokoji. Nebot, jak Gardet
poznamenava, veSkera autorita patii Bohu a Biih je vS§emocny. BoZi plany jsou nedosaZitelné
oku ¢lovéka. Podle Gardeta bude prvni zarukou legitimity moci samotny vysledek jejiho
ﬁspéchﬁ (legitimita moci bude uspé$na, protoZe bude pravné zajisténa). Jako ekvivalenci
predklada puritanské stanovisko. Muslimskd komunita, tolik pfipoutandz na své pojeti
pozitivni ,,spravedinosti“, byla od pocatku autoritativni silou, jez vzdy vitszila. Gardet
upozoriiuje na to, Ze tato spravedlnost meéla ﬁspécﬁ, protoZe byla BoZi vili a Bohem
poZehnana. Tento pocit podle néj vyplyvd z davného piezitku mravii a kmenovych pri
pretrvavajicich ve vladnouci tfid€. Jesté vice zaleZi také na pojeti Bozské vSemohoucnosti,
jejiz umysly jsou pro Elovéka nevyzpytatelné a jejiz odraz miZe ¢lovék zachytit pouze
prostfednictvim ,,zfejmych znameni“. Otazkou neni pojem oznamené BozZi vile, ale vile

prosazujici se jako Cista skute¢nost presahyjici veskery srozumitelny obsah.
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Nyné&jsi vyvoj islamskych zemi usiluje u muslimi o oslabeni tohoto »prileZitostného* pocitu,
ktery miZeme nazvat BoZskou autoritou. PoZadavek spravedinosti dokaZe zvitézit nad
hotovou udalosti. '

Podivame-li na obvykly postoj primé&mého muslima, ovlivnény jeho tradicemi, podie
Gardeta neni Zidnych pochyb, Ze to, co vjeho o&ich znazoriuje autorita nadfizeného
vlastniciho moc jsou pfedevsim €iny, které ho zmoctiuji. Ovl4dani moci (autority) se jevi jako
postaveni, jako n&jaky statut (hukm)®, jimz Blih povéfil na zemi jednotlivce. Biih tak uginil
viditelny kanél (propojeni) své autority, ale bez toho, Ze by &lovéku dal ndjaky presny
charakter. Biih si samozfejmé miZe vybrat jedince, jenZ ma pfirozené prednosti. Oproti tomu
Clovek, ktery chce zastdvat Grad, musi vykonat urdité ukoly, aby jej ziskal. Musi najit
kandidata majiciho tyto pfirozené vlastnosti. Biih miZe ale pisobit i jinymi cestami.
Regulérni volba toho, kdo ma dédické pravo, je pouhy zpliisob jmenovéani. A neni ni¢im
jinym, neZ znamenim BoZi vile.

»10, co Bih dal ¢lov€ku, miZe zase zpé€t odebrat,” upozorituje Gardet. A pokraduje
slovy: ,,V islamu existuje pronikavy smysl pro absolutni bezplatnost BoZiho daru — viechno je
bezplatnym darem Boha.“ ,Piijeti“ a velka trpélivost muslimi vii¢i kazdodennim wtrapam
jsou pfed tim v8im: citéni krajni neexistence v sob&é samém, v kazdé vlastnosti, distojnosti
nebo lidském ¢inu. MiiZeme hledat dobro, jméni, ¢i blahobyt kviili rozkosi, kterou pfinasi, a
mizeme tim v§im také opovrhovat, pokud se od toho dokaZeme na tomto svété odpoutat.
Jeden i druhy piipad, dobfe vime, co kaZdy z nich znamena. Chalif mize byt dnes velmi
bohatym muZem, ale zitra se miZe rozhodnout stat se chudym a zbavit se veSkerého majetku.
Je to néco, ¢im Biih zkrasluje svoje stvoreni.

A to plati pro viechny stupné hierarchie. Podle prava jsou druhofadi nadfizeni jmenovani a
odvolavani kalifem, plné podle jeho vile. V tomto pfipadé zustava na kalifovi, aby témto
patron{im zaslal jakysi diplom uvedeni do \ifadu, aby opréavnil statut jednani.

Takovato uspofadani nebyla dlouho povaZovana za princip vefejného muslimského
prava ani nepfedstavovala béZny obraz muslimskych obci, ale spi§ jeSt¢ nadfazovala
psyéhologicky posto). TuSime, jak asi mohlo byt prosp&sné béhem doby protekcionafstvi
v rozdilnych muslimskych zemich, v protikladu k principtim koranského prava, které ho silné
zamitalo. V hloubi svého srdce se muslim vzhlédne pfedevsim ve starostlivém ¢Elovéku, ve
kterém vidi sam sebe. Bude ho mit v ucté, vyuzije ho, ale dokaZe ho soudit. Rovnéz ¢lovékem

padlym v nemilost bude pravé proto pohrdano. Gardet ale také poznamenava, Ze ohromné

? Arabsky vyraz hukm méa dva hlavni vyznamy: veleni, autorita, moc. Nebo také prévni statut majici piivod
v rozhodnut{, vydaném vyroku ( Bohem nebo lidmi).
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majetkové zmeény nebyly v isldmu tak vzacné. A dale #ika: ,,Co na tom zélezi? Pouze Bohu

samému naleZi vladnuti.*

:

Otazkou viak podle né¢j je, zda takové vnimani lidské autority nevede k anarchii (bezvladi),
nebo alespofi k zatemnéni moralntho usudku. Ve skute¢nosti je takové riziko pouze
v ptipadech, kdy by jedinec unikal z prostfedi, které mu zabezpeduje svobodnd teokracie
isldmu, aby soucasn€ pfezkoumal hlavni principy jejiho sm&fovéani. Nebot' podle Gardeta je
muslimskd spoleCnost mnohem méné spolednosti zaloZenou na ptirozeném préavu, neZ
spolenosti zaloZenou na zdkladech ustanovenych zvné&jsku skrze ,.zjeveni®“. V islamu je
vSechno zkoncipovano jako BoZské pravo, i kyZ dand pravidla ve skutednosti zaméfiuji vécny
obsah toho, co kiestanska tradice nazyva pfirozenym pravem.

Gardet podotykd, Ze ztohoto pohledu je pro muslima logické: pokud opustime
psychologické hledisko domény politického prava, je problém autority velmi jednoduchy:
Samotnému Bohu totiZ pfislus§i v koneéném odvolani hukm nebo velitelstvi v la cité“.
Muslimovi zase pfislusi povinnost posluSnosti vici pozemskym nadfizenym, kteH byli
ustanoveni Bohem, a to do té doby, dokud budou vladnout podle zasad koranskych Zakoni.
Ostatné tato poslu$nost neni slepi, nebot je na Bohu samém védét, kam posluSnost
bezprostfedné sméfuje. Ve své Knize, Biih uréil vSem stejnd prava a povinnosti, kterd maji
zachovavat vii¢i nému a jeho stvofeni. Tato prava nemaji stejnou podstatu v zaloZeni na tom,
co katolicka cirkev nazyva v&ny zikon, ale na jediné, svrchované a nevyzpytatelné zjevené

viili BoZi.
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3.1.2. Muslimské pojeti autority a politické filosofie Zapadu

Podle Gardeta se rozumi, Ze takové pojeti autority mohlo v priibéhu dé&jin muslimskou
obec mnohdy pokouset k vytvofeni autokracie (samovlady). Vysvétluje, Ze z toho vypi)'rvé
jakysi zplsob okouzleni faSistickymi totalitnimi reZimy, jenZ béhem doby ovlivnily uréitou
¢ast ndzord.

Takové kouzlo nebylo ni¢im jinym neZ sm&ovanim tam, kde muslimské tradice riskO\;a]y
ztratu sebe samych a pfedevsim trvaly odkaz ,,zjeveného“ Slova Boziho pro viechny v Knize.
Idolatrickym uctivdnim ,,Fiihrera“ nebo stitu by tak bylo popiranim samotné isldmské viry.
Skute¢né okolnosti by spiSe poZadoval, aby islamské zem& porovnaly jejich vlastni lidskou
efektivnost s efektivnosti stith demokratického typu. Gardet se nezamy3li nad vlastni
podobou vlddy, ale demokracie v $ir$im slova smyslu, jejiZ pojeti se miZe zdat trochu
zmatené, vnaSi dob& se ale stalo pojetim b&Znym. Demokracie je chépina predeviim
jako protiklad nasilnych a absolutistickych reZimd, tedy jako ochrana lidskych prav, zaru&eni
ucasti na politickém Zivot€, véetné obcanskych, politickych a mezinarodnich vztahi Fidicich
se spravnymi zakony.

Jako upfesnujici piiklad uvadi Gardet pfiznadnou vétu pronesenou 26. fijna 1939
princem Sayf al-Islam, dédicem Jemenu, béhem péteéni modlitby, které predsedal v Adenu:
»Demokracie, to je islam osobné, ten islam, jehoZ podstatou je spravedlnost, a ne sila, ani
krutost, ani despotismus.*

»Zajisté, miZeme hovofit o tak Sirokém smyslu pfipisovaném vyrazu demokracie®
podotykd Gardet na uvod definice demokracie. Pfedev§im muZeme ' litovat, Ze termin
demokracie nepotvrzuje do pocitku zisady ,socidlni“ demokracie, jejiz naléhéwost
zdiirazniovalo nékolik stoleti kapitalistické ekonomiky. Musime se zde pfidrZet pfedloZeni
takového problému, ktery nam navrhuji nejobvyklejsi muslimské reakce. Disledkem velmi
rozdilného historického procesu pochopeni zadpadniho postoje se v pojmu demokracie zacinaji
objevovat socidlni a ekonomické hodnoty. Podle Gardeta jsou kritéria (kapitalismus,
socialismus, komunismus) zdpadniho pozorovatele nedostacujici pro pochopeni demokracie
v islamu. Jedna se o zvlastni badani, které by si zaslouZilo, jak Gardet poznamenava, vice
prozkoumat. Pro ilustraci uvadi, Ze zemé&délské reformy zahijené v Egypté revoluci v roce
1952 nebo Pakistanu, se odvolavaji na odkaz zasad islamu. Pro muslimské reformisty se jedna
o pouZivani téchto zasad na zdkladé novych ekonomickych podminek a okolnosti. Principy
vyplyvaji tentokrat z piirozeného zakona, ktery nepfestavd deSifrovat lidsky rozum
konfrontovany s milosti, a - pokud je to mozné - také se skuteénym bozZskym zikonem.*

Upozoriuje na to, Ze je potfeba prozkoumat takovy koncept, ktery by mohl pfesdhnout

velmi rozmanité formy politické filosofie. Ty islamské zemé, které naslouchaji zdpadni
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kultufe, se nachdzeji v pfitomnosti dvou nebo dokonce tf politickych filosofii. Jednu
zhlavnich kfestanskych inspiraci, kterou mohl Jacques Maritain nazvat ,organickou
demokracii; (miZeme rovnéZ vyjadfit zjiného pohledu jako kvalitativni), postupujé od
~teocentrické inspirace” k druh¢ odkfest'ansténé, takové jeZ je imysln€ opalna kfestanstvi.
Jednd se o takovy typ, ktery je pfevaZn€ kvantitativni a dovolava se ,,vieobecné Vile“.
Dosdhne bud’ liberdlniho individualismu, nebo korelaini antiteze (souvztaZzného opaku),
velkého snu zlatého véku ,,spolecenského Elovéka™.
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3.1.2.1. Kiestanské idedlni pojeti autority

Vyfesit problém autority a moci je rozhodujici otazka celé demokracie. Gardet
vysvetlyje, Ze v demokracii organické nebo kvalitativni, takové, jez se dokaZe zbavit pﬁﬁcipﬁ
kiestanské inspirace, je v prvé fadé dileZité, aby autorita i moc spolu byly v souladu.
Viechna moc je zaloZena na prévoplatné autorit® a veskerd autorita se potiebuje ve svétském
planu dopliiovat vykonévanim spravedlivé moci. Prvni po&atek autority jako moci je v Bohu.
Tento vyznaCny a nezcizitelny polatek autority &ini zBoha v pfesném smyslu slova
skute¢ného ,,vladce*. Gardet, ale dile poznamenava, Ze autorita je také duchovni hodnotou,
kterou Bith podle kfestanské tradice dava z prirozeného priva wcastnicimu se lidu. Tato
autorita byla, na vyslovny souhlas vyplyvajici z lidu, ustanovena jako forma vlady a sdélena
nadfizenym (,,les vicaires de la multitude®). Aby moc mohla opravdu predavat skutené pravo
drzitelim moci, lid by nemé€l ztratit sviij vlastni a prvni podil na autorité, protoZe duchovni
hodnoty nejsou pfedmétem, ktery se ztraci v tom, Ze je davan.

V ,la cité“ bude zdkladem autority ta sama imanentni spravedlnost, kterd ji ovétuje.
To znamend spravnymi zakony, které jsou konformni s pfirodnim faddem. Ten je Bohem
vepsan do podstaty véci, z které se musi autorita vyvinout. Tedy byt ve sluzbé spravnych
zdkonl, které musi uplatiiovat z moci, jeZ ji pfislusi. ,,ProtoZe nespravedlivé zikony by
nebyly zakony, ale korupci,* dopliiuje Gardet myS$lenku slovy sv. Augustina.

Pro lepsi pochopeni uvadi Louis Gardet nasledujici piiklad: V systému, jehoZ forma
vlady je demokratickd, pochazi autorita od Boha a podili se na pfirozeném pravu lidu, ale
v docela jiné form& vlady se bude skuteéné podilet skrze ,predstavitele vétSiny“. Tito
pfedstavitelé, ustanoveni pfirozenym pravem lidem, jsou jim také kontrolovani planovanymi
ustavnimi opatfenimi. Budou muset vlddnout vsouladu se spravedlnosti a spravnym
rozumem, v ucté ke kazdému ¢lovéku a pro spoleéné blaho lidu. Uvadéna pojeti pisobici
autority, které jsou zde ve hie, jsou v protikladu s pravnim voluntarismem a nemély by
normalné umozilovat Zadnou svévoli ani vé€tSiny, ani mimofadné vile. Jsou nejlepSim
moZnym protilékem proti libovili a vSemohoucnosti statu tim, Ze ho podn&cuji, aby se ujal
své pravé role principu vetejného poradku, koordinace kontroly a pravni stability. Takova by
byla podle Louise Gardeta idealni struktura demokracie inspirované kiestansky.

V demokraciich ,,kvanfiiétivnih(;“ typu to je naopak voluntaristickd koncepce moci,
ktera dominuje, a nutno podotknout, Ze toto pojeti neni ve skutecnosti zaloZené na autorite.
KaZdy €lovék, ktery musi nejdfive uposlechnout vieobecnou vili sdm v sob€, musi mit na
zfeteli autoritu nejenom jako ,, n€co®, co pochazi z vétSiny, ale jako ,,néco“, co ustavuje
vlastni a nezcizitelny atribut této autority. Vlastni atribut, ktery nemuzZe byt uvedeny v Gfad

Zadnym ,,pfedstavitelem* — vét§ina d4 moc svym mandantiim, ale ponecha si v sob¢ autoritu,
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aniZ by sd€lovala skute¢nou ucast. Otazkou je, zda bude pteddna konkrétnim vykonnym
Cinitelim, bez skutené pravomoci. Co se stane v piipadd obratu odcizeni sméfujiciho
k nezodpovédnym mechanismiim vykondvani moci nad ¢lovékem, aniZ by nad nimi mél
autoritu? Gardet upozorfiuje na to, Ze vykonavani moci uZ neni fizené nepodminénymi
pozitivnimi zikony. Podle Gardeta, Jacques Maritain navrhuje nazvat tuto koncepci
~ demokracie jako ,,anarchisticky-maskovanou®. Vic néZ prava autorita se podili skrze ,,majitele
moci“, spoiva na nich a zakldda na nich pravo a spravedinost. Jedna se tedy o zikladni
bezvladi zamaskované faktickou moci, ktera spéje k tomu, aby se tim dfive stala moci
absolutni. Logika systému dosahuje riznych forem diktatury. Stit a nirod se pak spletou a
* pfijimaji atribut svrchované moci, ktera pfislusi neZ Bohu, poukazuje Louis Gardet.

Gardet uvadi jeSt€¢ tfeti pojeti moci oznafené Jacquesem Maritainem jako
»anarchisticky-pfimé“. Jak se vyhnout tomuto paradoxu demokracie, ktery dialekticky konéi
v diktatorském absolutismu, kde by moc, jako veskera autorita byla odstrangna? Cim vice je
hierarchie ¢lenéna, tim obtiZnéjsi je jeji fizeni. Podle Gardeta se jednd o touhu zlatého
materidlniho véku pozemské obce, jejiz prvni nevyhodou je zapifeni skutecnosti lidské
pfirozenosti a jejich poZzadavkii jeji znovuvytvoieni a jeji fungovani. Nejedna se zde pouze o
pfedem vyvozené nebo dialektické zavéry (dané dedukce), jez mohou bezpochyby oZivit jako
mytus, aspirace zjedné strany velkorysé a nejasné, ale jeZ neznaly a neznaji nic
z uskuteétiovani. Pfechodna faze diktatury proletariatu je jist€ jina zaleZitost v marxistickém
pojeti. Jak Gardet uvadi, jedna se spiSe o typ demokracie ,.kvantitativni“, kde je ale abstraktni
a zékladni anarchicky individualismus, neseny a pfeneseny do zplisobu kolektivniho

individualismu.
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3.1.2.2. Autorita v islamu

Bezpochyby muslimské pojeti moci neni pojeti vprvni fads voluntaristické.
Predstavuje se dosti neo¢ekavanym zpiisobem jako protikladny korelat pravniho voluntarismu
~Kvantitativnich demokracii. Zde autorita spo&iva nezcizitelng v lidu, bez moné transmise
nebo skuteCného ucastenstvi. Pouhd moc je odevzdéna zmocnéncim zbavenych vlastni
autority. V islamu autorita spo¢iva bez skute¢ného sdileného tlastenstvi pouze v Bohu, l;teré
»S¢ postupuje vykonnym orgéniim. Tyto vykonévaji faktickou moc, ale Biih je tim jedinym
konatelem. Jak v prvnim tak ve druhém piipadé autorita jako duchovni hodnota, na niZ se lze
podilet, zistava zablokovana pojetim nezcizitelné svrchovanosti. Ale i kdyZ kvantitativni
demokracie kladou nepravem autoritu a absolutni svrchovanost do lidu, zistava cti islamu, Ze
jedina a opravdova svrchovanost v silném slova smyslu je ta Bozi.

»Neni od téch Casti kazdé pfirovnani marné?“ Gardet podotyka, Ze se jedna o feseni
Rousseauovského typu, o zplisob vniméni, Ze i kdyZ jsou rizika diktatorska, mohou se nazyvat
také ,,demokraticka®, protoZe je to pravé vétina, jeZ ,,vézni“ autoritu. Pokud autorita spoc&iva
v nevyzpytatelné villi Boha a v ni samotné, bez skuteéného spojeni, nejedna se jednoduse o
teokracii Cisté voluntaristického typu?

Podle Gardeta zde pfesto vznika paradox. Tato autorita, jejiZz nejenom pramen, ale i
unikatni fundament v pozemské obci je BoZska viile (a moudrost Boha, je pro islam vyjadiena
v jeho nevyzpytatelné vali samé), je tedy forma, v niZ se Bih zjevuje lidem. Toto prohlaseni
je kodifikované a definitivni (konecné). ,Jestlize by Blih obratil nafizeni a prohlasil by
dobrym (hasan) to, co deklaroval Spatnym (gabi#), a Spatnym to, co vyhlasil dobrym, neméla
by to byt prekazka,” jak potvrzuje hlavni muslimska teologické Skola. Pro nas vSak tato
myslenka ziistadva nepochopitelni. Bezpochyby. Ve skuteénosti je ale Koran pecet’ proroctvi a
pro lid ptsobi az do Soudu na konci svéta jako ,,rozliSovani dobra a zla“. Tedy, to, co Bih
takto ustanovil ,,dobrym* v Koranu, se nachazi v obnoveni po¢tu zéasad, jeZ jsou objektivné
mravni a pravné€ vrozené: dodrZovani spravedlnosti, opatrovani slova BoZiho, mit v ucté prava
Boha a lidi atd. Bih prikazal poslu$nost vii¢i tém, ktefi vladnou, ale také véficim nafidil, aby
jedni byli ndpomocni druhym. Na voluntaristickém a jediné pozitivnim zidkladé se ve
skuteénosti nachazi ve shromazdéni uréité mnozstvi namétt schopnych zalozit demokratické
pojeti autority. Texty kordnu, které je formuluji, by bezpochyby z nich nestadily udélat
povinnou dominantu organizace muslimské obce, v minulosti ¢asto danou samovlddou a

liboviili nadfizenych. Gardet tuto tvahu rozviji otazkou. Pokud ale nové vlivy nabizeji
v téchto podnétech piekonani jich samych, byla by to ,,vlada pro 1id“? ,,Ur¢itym zpilisobem a
pro dobro ,véfictho“ lidu, ano,”“ fikd Gardet. Ale jiny paradox, na néjZ Louis Gardet

upozoriiuje, je v pov§imnuti, Ze spole¢né pozemské bohatstvi véficiho lidu neni imanentni, ale
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transcendentni. Toto spoleéné pozemské jméni, a stejné€ tak spoledné bohatstvi duchovni, je
Koran sam o sobg. A jak Gardet poznamenava, nakonec to bude ,,vlada lidu pro lid*“?

To, o ¢em zde Gardet hovofi, neni v rousseauovském chépani lidu rozhodujiciho se

~pravymi nastroji, ale v tom smyslu, aby byla respektovana zpisobilost ustanoveni kazdého

do politického Zivota a aby majitelé moci, jejichZ utady jsou voleny, byli ustanovovani a
 kontrolovéni lidem. Pro to, abychom mohli ditkladng odpovédét na takovou otazku, by i)ylo
zapotfebi mit na zfeteli tiplné uspofddani moci v islimu. Reknéme tedy jen ve struénosti, Ze
zde jesté urcité zdsady, ty stejné v soucasnosti zhodnocené reformisty, nabizeji jako mozné
vychodisko podobny trend: podstatu ,,porady“, o niZ bylo jiZ vySe zmitovano, princip volebni
autority chalifského Wifadu, nicméng pod ur&itymi okolnostmi, princip ijma™° nebo souhlas
doktor(, majici pro pfedmét ujasnéni a uplatnéni v etapé dané ,,zjevenymi“ zdkony, které byly
upfesnény tak, aby vyrazy ,.doktor, védec (‘alim), musely byt ptidéleny kaZdému muslimovi,
ktery je pro to zpiisobily. Podle Gardeta je zfejma sila nedostatkem uskuteénéni takovychto
principti v pritbéhu vékii. Ze by se jednalo o natlak historickych okolnosti? Uréits, ale také je
ve hie zna¢né mnozZstvi inherentnich obtiZi principt samych a pfedevsim princip ‘ijma, ktery
nebyl aZ dosud nikdy skutecné uspofadany.

Pokud jde o toto uspofadani, kam aZ dosahly nyné&jsi reformni sily? MiiZeme vytvofit
toto rozliSeni, z kterého vyplyva, Ze nic v Cist€ muslimském pojeti autority a moci to
nevyZaduje pfimo, ale ani se tomu nevzpird. Nic ho nevyZaduje, podotykd Gardet. Snadné
pfijeti autokratickych principi islamem pfislé z Byzance a Persie (jde o vojenskou autokracii
doprovazenou velkymi invazemi turecko-mongolskymi), by to prokazalo dostate¢né. Jedna se
tu bezpochyby o fakta, kterd se nedotykaji funk¢nich principti isldmu. Gardet ukazuje, co
komplikuje situaci. Pokud jde o vefejné pravo, tradi¢ni uceni stojici na zakladé koranu a
Sunny, je vazano na to, co bylo vytvofeno v prvnich stoletich hidzry,*! takové, ktera se
upevnila za vlady Umayyades a "Abbasides a k_am se ovSem posunulo mnoZstvi hodnot a
pravidel nafizovanych samotnymi nahodnymi okolnostmi doby.

Jinak fedeno ,zavieni dvefi (idstihad®®) pro usili a osobni badani® jsou ty vytvofené
hodnoty a ta ustalena pravidla, ktera po dlouha staleti slouzila ve velké mife jako potrava pro
mySleni a muslimskou kulturu. Tyto hodnoty piestavaji byt aplikovany modemimi

muslimskymi staty, jeZ pokrauji ve snaze byt itedné uéeny. Uloha udélena v ,,poradach*

*® souhlas komunity
*' hidsra — doslova emigrace. Piivodni vyznam ,,pferuseni kmenovych vztahi a navazani novych“. Odchod
proroka Muhammada z Mekky do Mediny, ktery se poklada za rozhodujfci meznik ve vyvoji islamu a potatek
muslimského kalendéfe a letopodtu (zat 622).

In: Kfikavova (2002) s.300.
32 jdtihad — voln&j3f racionalnf interpretace BoZiho zékona In: Ktikavové (2002) 5.300.
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a efektivnost ‘idZma’ tu jsou vice méné zmenSeny. Louis Gardet upozoriiuje, Ze pro
zhodnoceni této role a efektivnosti je tieba, aby soutasni muslimové piisobili jako prilom
stoletych tradic a nejenom prohlaSovali, ale ve skutednosti piesahovali znovuotevieni
osobniho badani pocinaje texty kordnu a Sunny. Podle n&j jsou takové ostatng i poZadavky
ortodoxnich reformisti. Velké ale jsou obtiZe ndhodnych realizaci a neumime jests pfedvidat
jejich vysledky.

Nic pfimo neodporuje uréitym formam vlady lidu (lidu véficich?). Gardet podotyka,
Ze zde nehovotime o novych historickych ¢inech mnohonasobnych uspotad4ni muslimskych
stati v republiky nebo ustavni monarchie pod bezprostfednim vlivem Evropy. Je dobré, e se
soucasni reformisté hodlaji angaZovat. Partikularni konstituce sestavujici ve jménu islamu
Nezavislé staty pro n€ nejsou nikterak jednostranné $ir$im uspotddanim. Po pravdég feceno, je
to Cisté¢ etnicky plan, aniZ by jedind zminka vytvofila oficilng naboZensky princip, Ze
,Dohoda Arabskych stati*** s podporou britské politiky Blizkého a Stfedniho vychodu, se
rysuje jako prvni obraz. To ale v muslimském spoledenstvi, které pfesahuje etnicky ramec,
vytvaii postaveni nemuslimskym mensindm. Ty maji podle svého bud’ kalifa nebo v jeho
nepfitomnosti ,.kongres“ nebo stalou radu, zkoumajici kvalifikované zastupce komunity.
Takovy je funk¢ni zpisob legislativy, jimz si ,,ortodoxni“ reformisté pfedstavovali principy
vlastni vlady v islamu.

Louis Gardet podotykd, Ze at’ je jakékoli ticho nad ndboZenskymi principy, neni
pochyb, Z¢ muslimskd dominanta (kterd neni nez fakticky) zlstdva v pozadi, se vSemi
disledky — nejen kulturnimi, ale také pravné-politickymi. Politické zdkroky Arabské ligy ve
svétovém planu jsou toho ukazkou.

Zd4 se, Ze jsme silou obnovy tradi€nich principi, kde ,,demokraticky vliv Evropy a Amériky
hraje roli krystalizitoru, tak jako dfive vlivy byzantsko-iranské za Casi Umadjovci a
Abésovci..

Gardet -na konci této kapitoly podotykd, Ze vSe zde zavisi na pfipravé a ,rucitelich®
(répondances), ktefi mohou nalézt tyto hodnoty, pies které by definovali nejenom princip

organizace moci, ale pfedeviim samotné pojeti ¢lovéka, ktery mu slouZi jako substrat.

33 Dohoda Arabskych stati“ (Arabska liga) byla podepsana 22. btezna 1945 v Kéhife zplnomocniteli Syrské
republiky, S.A.R. princem Transjordanskym, S.M. Irdickym kralem, S.M. kralem Saudské Arabie, Libanonskou
republikou, S.M. Egyptskym kralem, S.M. Jemenskym kralem. (Text Dohody napf. in: En Terre d’Islam, 3°

" trimestre 1945, pp. 214 - 217).

Gardet dopltuje, Ze Libanon se svojl $1% populaci kiestanii je signatéfem této dohody v rovnosti s teokratickym
Saudskym kralovstvim.
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V dalsich kapitoldch se budeme vénovat otazkdm, které se zabyvaji na prvnim misté analyzou
principu rovnosti mezi viemi véficimi, v druhé roving pak laickou teokracii a rovnopravnosti

(égalitaire) islamu, korelativnim a korektivnim muslimskym pojetim boZské autority.

3. 2. Rovnost a tovary3stvi

V priibéhu historie jsme tu méli jiné typy teokracie, ale to, co pfislusi vlastnimu
isldmu, a to, co Z4da byt zv1aSt¢ analyzovano, je toto pojeti a tento pocit absolutni svobody
mezi ,,véficimi“. Jak se zd4, teokracie od sebe vyZaduje usporadani a ,.cirkevni® hierarchii.
Nic takového ale v islamu neni. Jednalo by se o cirkev bez duchovnich, kde je naboZenska
moc zahmuta do moci svétské, kterd vychazi z poznani Knihy a tradic. Z tohoto hlediska,
politicko-ndbozenské koncepce, ktera by byla islamu nejbliZe, by mohla byt vlada o jakou se
pokousel Kalvin v Zenevé nebo republika nezavislych AngliGani (la République des
Indépendants anglais) ze 17. stoleti. '

Podle Gardeta maji vSichni véfici v idedlni muslimské obci uzndvané prava, a pokud
jsou k tomu zpisobili, stejnou moZnost nabyti vétSiny aradid obce. Dodava ale, Ze urciti
pravnici a muslim$ti Zurnalisté dnes prohlasuji, Ze islam ,,neni teokracie®, jelikoZ v islamu
neni duchovenstvo. ,,Zajisté, fika Gardet, ,,stati se odvolat na jednoho z téchto pravnik,
podle n&jZ teokracie znamena: ,,organizaci obce a moci podle zékladnich principi, uznanych
jako Bohem zjevenych®“. Tedy by mohla byt ,teokracie laicka“, coz je v souhlase snami,

pokud jde o ,,teokraticky* charakter muslimskych principt politické filosofie.
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3.2.1. Fundament rovnosti
3.2.1.1. Na Zapadg ,

V kiestanském nebo zdpadnim (odkfestaniténém) prostredi je prvni dﬁléiitou

hodnotou lidska osoba a jejf svoboda.
Podle toho (a v odkazu na jednotu lidské pfirozenosti) se bude nachézet stanoveny princip
rovnosti ob¢anskych prav, vrespektu nevyhnutelnych pirozenych hierarchii a hierarchii
socidln€ inherentnich pro kaZdy organizovany politicky sbor. Je to tim, Ze lidské pfirozenosti
piislusi pracovat ve spolenosti obdarované svobodnym vladcem, byt predmétem prav a byt
odpovédny za povinnosti znich vyplyvajici. V takové spolegnosti, jeZ zp&tnym ndrazem
zaruci svobodu, ne vice metafyzickou, ale ob&anskou a politickou, kterou podmitiuje.

Na zdkladé¢ zapadniho pohledu na demokracii, zde Louis Gardet déle predstavuje
politicko-filosofické pojeti pfedstavované pfevazné Rousseauem a Marxem, nebo daldimi
filosofy jako napriklad Hegel.

Rousseau hovofi o tfech stavech ¢asu. V prvnim stavu se jedna o pfirozeny stav
¢loveka, ,piirozeny stat”, ktery je protikladem statu spoledenského. Je absolutné dobry. Podle
druhého stavu se €lovék (individuum) dostava do spole€nosti, v niz dochazi k boji jednoho
s druhym, jeden prospiva na tkor druhého. Lidé se stali $patnymi. DosaZenim téchto
zkuSenosti se lidé svobodné rozhodli k vytvofeni zdkonu, které by ochraiiovaly vSechny &leny
spole€nosti — ob¢anské uspofadani. Na né€j navazuje tieti stav, ve kterém jedinci hledaji nejen
prvotni dobro, ale také dobro ,,nejvyssi“, jeZ by bylo prospéiné viem. V této spole€nosti
Clovek sice ztraci svoji individualitu, ale oproti tomu ziskdva ochranu statu. Tim vznika
duSevni sdruZeni jako vefejna osoba — lid.

Louis Gardet tuto Rousseauovskou tezi porovnava s marxismem. Marxistické uceni
sice popira Rousseatlv pfirozeny stav ¢lovéka, ktery podle Marxe nemiiZe existovat, nicméné
Rousseauovo uceni ,,stat pro ¢lovéka“ Marx dotahuje do konce. V pojeti Karla Marxe ¢lovék
svoji pfaci vytvafi nadbytek této bréce, ktery ho ovlada a brani mu v realizéci pravého urceni
— svobody. Tento rozpor se vyrazné projevuje ve fenoménu statu, ktery jako samotcel stoji
proti spole¢nosti. Karel Marx vyrazné vychazi z Hegelovy dialektiky, v niZ vidi revoluéni
princip.

Louis Gardet tyto teorie a riizné pohledy na demokracii a svobodu porovnava, a
zaroven klade otazku, zda je mozné tyto principy aplikovat na islam a skrze n€ islam chapat i

vidét.
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3.2.1.2. Rovnost . v&ficich® v islamu

Vislamu se totiZ, pravé proti obvyklému pohledu zépadniho mysleni, pojeti

svobodného ¢lov€ka neobjevi nez jako pravni znalost, ne metafyzicka, a tedy .pouze
odvozena. '
Pro lepsi pochopeni dané problematiky piedstavuje Louis Gardet ‘Abd al-Wahhab Khallafu,
ktery ve své préci Siyasa hovoii o pojeti svobody a svobod zarugenych zakonem kort'muje§té
pfedtim, neZ pfedstavuje pojeti rovnosti. Podle Gardeta to Ize chapat z jedné strany a v planu
samém jako o€ividny vliv zapadu, z druhé strany jako ne pouze &ist& pravni svobodu, Jez je
otazkou. Také rovnost se nachézi pfimo postavend na svém hledisku s odkazem na pravo
koranu. Gardet ale podotyka, Ze takto ohraniené chépani rovnosti 3dnym zpisobem
nedovoluje proniknout do hloubi problému.

Louis Gardet zdtiraziiuje, Ze v islimu bude prvotnim zakladem velmi silné a neustale
citéni naprosté pravni rovnosti mezi ¢leny muslimské komunity. Vsichni véfici jsou si pred
Zikonem rovni, protoZe jsou bratry. Kordn fika: ,,VEfici jsou si ptece bratry™ (49,10).
V kiestanstvi jsou si lidé bratry, protoZe jsou si v§ichni rovni jako boZ stvofeni, jsou tim
Bohu zavazani. Clov&k byl stvofen Bohem k jeho obrazu, to znamena rozumny a svobodny.
Byl pfeduréen k vé&énému Zivotu. Toto bratrstvi je upeviiovano tajemstvim vykoupeni, na
jehoZ zaklade€ se kiestané mohou spolupodilet na Bozim kralovstvi. Pramenem lasky, kterou
bratfi zakousi mezi sebou, je ldska BoZi, a samotny Biih je touto ldskou.

V tomto chapani je dobfe vidét velmi dileZity rozdil mezi kiestanstvim a islamem,
nebot’ jak uvidime islam nahliZi na rovnost odlisnym zpisobem.

Tyto hodnoty jsou v odkazu na kiest'anské udaje. Jsou to ony hodnoty, které v ogich
kfestana ,,oblékaji“ lidskou bytost a jeji nesmrtelny osud neporovnatelnou distojnosti.
Dustojnosti, ktera bude uvedena podle jinych perspektiv v oficialnim dogmatickém udeni
isldmu. Zde nachdzime hodnoty pfirozené teologie, kteri definujici pfinos stvofeni Stvoriteli.
Clovék je sluzebnikem, otrokem (‘abd) Boha, coZ je neustile se opakujici ‘uceni. Otroci
nejsou - ,,drsné* feceno - nic. Pro sebe samé nemaji Zddnou hodnotu ani Zadné pravo, a jsou
tedy fakticky mezi sebou v plné rovnosti. Bth je jedinym Panem (rabb). Vyraz ,rubibija*
(svrchovanost) je asi nejlep$im vyjadienim vztahu Boha a ¢lovéka. Je v tom znovu potvrzené
spravné citéni velikosti Boha a pravé hodnoty naboZenstvi zakladajici absolutni zdvislost
stvofeni (bytosti) a kult oddanosti (le culte dadoration), ktery dluzi Stvofiteli. Zda se, Ze
obvyklé uceni islamu se obava zajit dale. Oproti tradicim, které dé€laji ozvénu hlasu Geneze,
kde mystici Cetli podobnost Boha vstipenou v jeho lidském stvofeni, béZzny vyklad vaha,
pfijimaje tuto podobnost jako ,,popisujici libovolnou hodnotu“. Pravé v obrazu ¢lovéka se

odrazi po celou véénost BozZsky zamér stvofit ¢loveéka.
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Koréan uéi, Ze fyzicka podoba dan4d Bohem &loveku je ,,podobou nejkrasn&jsi“ (64,3) a
také, Ze Bih ztvamil clovéka podle ,takové podoby, kterou si pral“ (82,8). Rozdilné vidi
stvofeni ¢lovéka i hadith®*, které interpretuji tyto verSe. Podle prvniho, Biih stvofil éiovéka
~Ke svému obrazu* (‘ala suratihi); drubd tka, Ze Bih stvofil &loveka ,, k obrazu
Milosrdného* (‘ala siirat al- Rahman). Teologové ale v souhrnu povaZuji tuto druhou hadith
jako apokryf, a prvni je mnohymi interpretovéana tak, Ze Bih stvofil &loveka ke ,,svému®
obrazu, to znamena k obrazu ¢lov€ka. Obrazu takovému, ktery dfive existoval v Bohu ve
srozumitelné forme€. Nektefti vtom vidéli potvrzeni existence rozumu v &lovéku
(‘mu’tazalité), nebo také to, Ze Biuh zanechal v €lovéku Své symboly dokonalosti (nktefi
as’arité).

Hodnotu naboZenstvi, kterd zaloZila vztahy stvofeni a Stvofitele vyzdvihla $kola
ash’arite. Ta ovladla muslimskou teologii od 4. stoleti hidZry, a jak Gardet upozorituje bude ji
zahalovat spiSe vystfelky. Vime, Ze naléhava Zadost kordnu o ueni absolutni transcendence
Boha, svobodné wille Boha, pfevlada celé regulaci, zachratiujici, co chce a zocelujici, co chee.
Texty kordnu zdtraziiuji tuto my§lenk1i asi Cast€ji neZ texty biblické, v jejim podani se viak
nelisi. ,,Srdce toho lidu obal tukem, zacpi mu usi, zalep o&i, aby ofima nevidél, usima
neslysel, srdcem nepochopil, neobrétil se a nebyl uzdraven“ (Iz 6,10). ,, A vyslali jsme jiz
k narodu kazdému posla (...). A byli mezi nimi n€ktefi, jimZ Biih dal vedeni, a byli mezi nimi
jini, jimZ usouzeno bylo bloudéni (...) SnaZis-li se vést nevéfici cestou spravnou, pak véz, Ze
Buh nevede ty, jimZ zbloudit dal“ (Koran, 16, 36-37). ,,Buh dava zbloudit, komu chce, a vede
spravnou cestou také, koho chce” (35,8). Jednd se zde pfedevSsim o zpisob semitského
vyjadifeni, které pfenasi na nejvysSitho Zastupce vSechen vliv vytvofeny ve stvofeni. Nic
nenutilo pozd&j§i komentife, nez je povaZovat, tak jako to udé¢lala ash’aritska Skola, ve
smyslu Siroce doslovném. Ve skuteCnosti, naproti tomu, co bylo uspiSeno nékterymi
zépadnimi islamisty, to neni tajemstvi pfedurCeni, které je zde pfimo ve hie. PovaZujeme za
velxﬁi presny nazor Otce "Abd el-Jalila, ktery ¢ini z idajného islamského ,fatalismu*
mnohem méné odpovéd’ na problém vé&Eného osudu ¢lovéka, nez ustup pied absolutni
bozZskou transcendenci.

Tento tustup, ktery vice nevyZadoval korénsky text osobné, byl ndmétem vybranym
pro meditaci prevladajici muslimské teologie. Gardet dale vysvétluje, Ze byt sluZzebnikem, byt
otrokem Boha, znamenalo pro ¢lovéka nebyt striktné€ nic, nebyt ontologicky nic. Pro lidskou
osobu neni Z4dné pravo, které vyplyva z jeho pfirozenosti, takové jakou mu Buih ustanovil.

Lidska slouéenina je pouze nestalost a nema4 jinou ustalenost nez tu, ktera je Bohem piidélena

3 hadith (hadis) — tradice zaznamen4vajici informaci o kon4nf a vyrocich proroka Muhammada,
kanonizované sbirky tradic — hadisit — pfestavuji a tvoti sunnu a jsou vedle kordnu zdrojem isldmského prava
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zvngjsku. Tato nestdlost lidské sloudeniny, jak Gardet objasiiuje, byla uplatnéna
okasionalistickym™ atomismem™ ash’aritské teologie, ktera z tohoto hlediska uZiva uréity
druh chapéni pfiméfenosti ve zplisobu rozumového vyjadfeni muslimského dogma. Reknéme
metafyzicky, jestli chceme, Ze jedinec neni nic a Ze osoba existuje pouze vn&j$im zasahem od
Boha. Zistiva zde otazka, zda jsou teorie lidské osoby vytvofené v islamu helénistickou
filosofii, nebo t¥mi, kte¥i podlehli jejimu viivu. )
Tato radikélni rovnost, jeZ nijak nevytvafi lidskou pfirozenost jako predmét prava a
povinnosti, je podle autora tedy zcela ziporna. Nedokazala by vysvétlit velmi pozitivni
rovnost, ktera tentokrat klade Clovéka jako pfedmét prav a mimoto predklada odpovidajici
povinnosti a kterd je takova pro kaZdého ¢lena muslimské obce. Je$t€ méné by uméla
vysvétlit hrdost, tolik charakteristickou muslimovi, citéni jeho dustojnosti véficiho, jeZ ho
doslova ¢ini v tomto planu poslednim Zebrakem rovnym kalifovi. Podle Gardeta to znamena
nestalad byti, kterd jsou lidmi. Bih je ustanovil v pravnim postaveni, takovém, Ze jsou
opravnéni s nim uzaviit smlouvu. Jednostrannou smlouvu, nebo spiSe dohodu liberiing
udélenou ,,Panem®, jen kdyz ,,sluZeb e dodrz podminky. Nejedna se zde v pfesném smyslu
o stav nadpfirozeny, zvySujici pfirozenost skrze u€ast na Zivoté samotného Boha, ale o pravni
stav, ktery umozZiiuje otrokovi, jenZ miZe byt schopen vstoupit do smluvniho vztahu s jeho
»Panem“. Toto postaveni nevypovida nic pfimo o lasce a ptatelstvi Boha k ¢lovéku, ale o
milosrdenstvi, , laskavosti“ a shovivavosti. Ze strany ¢lovéka naopak, v naleZité oddanosti
Stvofiteli, se musi pfipojit citéni opusténi, Oplného odevzdani zuctivé lasky wvuici
shovivavému Mistrovi. Laska tu neni Zivot Boha v dusi, ale svédectvi vzijemné vémosti mezi
Vgemohoucim Pénem a sluzebnikem opravnénym s nim vyjednavat. PfidrZujeme se smyslu
co nejvice pfedchazejicimu vycet hlavnich koranskych textli, které mluvi o ladsce Boha
k ¢lovéku nebo &lovéka k Bohu (hubb, tahabbub), a dvou texti prosvitajicich mySlenkou
oboustranné lasky: ,,Rci: Milujete-li Boha, pak mne nasledujte a Bh vas za to bude milovat a
odpu;ti vam viny vase, vzdyt' Biih je odpoust&jici, slitovny“ (Koran 3, 31). ,,Vy, kteti vétite!
Kdo z vas se odiekne naboZenstvi svého....A Buh pfivede lidi, které bude milovat a ktefi
budou milovat Jeho (...)* (5, 54). Z téchto verSi rozumime, Ze by mohly slouzit jako
orientatni body a podpora tradice siifie, ktera jde kupiedu cestou interiorizace (zvnitinéni)
vztaht ¢lovéka a Boha. Jednim z vysledki této smlouvy, kterou se otrok stava ,veficim™ (z
‘abd se stava mu ‘min) a ziskava tak zaruku vzkfiSeni a spasy, bohatstvi budouciho svéta, bude

smifeni jeho srdce, princip jednoty a pokoje, zaruka pfijeti Mistrem.

33 Okazionalismus — n4zor o pfileZitostném boim zprosttedkovani duchovntho a hmotného
In; Linhart (2003) s. 269

3 Atomismus — n4zor o existenci ned&litelnych &stic hmoty
In: Linhart (2003) s. 46
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Toto smluvni pojeti vztahti Boha a véficich, by zcela jist& nachazelo v Bibli vice ney
jeden orientatni bod. Biblickd smlouva, berith, je vcelku vzajemna, skute¢nd vyména
povinnosti zaloZena na svobodné zilib& Boha ke svému lidu. Pfistoupeni k této pbsledni
smlouvé islamu zlstavaji jednostranné a podminky tohoto pristoupeni jsou stanovené Bohem
v jeho stvofeni. I kdyZ cela smlouva biblického Boha a jeho lidu je netinavné opakovani stale
stejného namétu lasky, vyzatujici i ze strohosti Zakona — vykoupeny hiisnik je stale milovany
— zlistava oteviend smérem k Nové smlouvé — té smlouvé Mesiase, prostfednika a Spasitele.
Vislamu totiZ neni ani vykoupeni ani prostfednictvi. ,,Podminkou* (sharf) smlouvy pro
obnoveni odborného terminu muslimského prdava je ptiznani absolutni jedineGnosti a
transcendence stvoreni ,,svého Pana®.

Tato dohoda dand Panem otrokovi ma jednou pro vidy zalibeni v hlasani muslimské
tradice v ,predvécnosti (prééternité). Gardet pojem predvéénosti objastiuje nasledovné:
Prééternité (azal) mefena v nékolika tisiciletich, byla podle ur¢itych komentatorit dva nebo
¢ty tisice let pfed stvofenim podstaty (corps). — Podle al-HallddZze a al-Makkiho to bylo
sedm tisic let. Tato druhd hypotéza fika: stvofeni zdroji a vybav, jeZ budou lidem jejich
skutky a které byly uZ pifedem stvofené u Boha, aby byli vlity do ,,nddob* lidskych bytosti
v mife jejich konkrétniho uskutedn&ni. Gardet dodava, Ye na v ka’bu’’, na &erny kamen v
Mekce, pry Bih napsal ,,prvopocateéni smlouvu.” To, co bylo Zadano po ¢lovéku bylo, aby
znovu poznal svilj 1d€l sluZebnika a jeho kol oddanosti viici svému Mistrovi. ,,A hle, Pan
tvilj vzal potomstvo vSech ze synli Adamovych, jeZ vzeSlo z ledvi jejich, a dal jim svédcit o
nich samych a fekl: ,,CoZ nejsem ja Panem vaS$im?“ I odpovédéli: ,,Ano, dosvédCujeme to!*
(Koran 7, 172). Tento duleZity text obohaceny tradici byl n€kolikrat komentovan a mél by
byt, jak Gardet uvadi, zakladem pro mystickou meditaci. Mithdq, tajemné dilo, které vzniklo
mezi Bohem a Adamovym pokolenim. V ¢inu boZi piedvécnosti dal Bih Adamovi a jeho
pokoleni prvni existenci, kterA nebyla jeSté existenci pozemskou. Né&ktefi komentatofi
povaZzuji tento ¢in Boha jako existenci v BoZi myslence. Skrze ni se Biih nechava poznavat a
oslavovat jako absolutni a transcendentni Pan.

Podle Gardeta neni na nas, abychom zde analyzovali mystické interpretace, tak jak je
muslimsti -filosofové nabizeji k vysvétleni mithdqu. Z toho vyplyv4, Ze prvni ucinek je
vtisknut do kazdé duse - vnitiné dané v této jednosti Boha, kterého duse uznala a hlasala ve
své preexistenci. To je fitra, ,ptirodni“ naboZenstvi, dané Bohem jako pecet’ do srdce

kazdého &loveka, ktery prijde na svét. Bylo to naboZenstvi spravedlivych, hanifi’® pred
>

4 / i
1)’1{»""1 L0

[

37 ka’ba — posvatny chrdm Mekky
3% V Korénu se hovot{ o ptirodnich monoteistech, hanifech. Za vzor hanifa, vlastn& muslima pted islamem, se
v Kordnu oznatuje Ibrahim, biblicky Abraham, jehoZ monoteismus je chapén jako odlidny od Zidovstvi a
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isliamem, a zistava jako predispozice k obdrZeni islamu. KaZdy &lov&k je vlastng muslim a
pouze odmitnutim mitdqu se stiva nevéficim. Nebot Bith se nechal takto poznat ve své
predvécnosti celou lidskou rasou, aby mohl usv&dgit ty, ktefi v den zmrtvychvstani feknou:
My jsme to nevédéli«.

Pro tradi¢ni isldm je to jakoby se Bih viem lidem zdarma angaZoval. Z toho se da
vyvodit jeden uCinek: stabilizovat a upevnit pfirozenou rovnost, ktera existuje mezi
sluzebniky. Této rovnosti to dava pravni statut. Tato rovnost byla jen negativni, zaloZen4 na
nicoté a docasnosti lidské pfirozenosti. Ale tim, Ze se Bih tolik angaZzoval vigi ¢lovéku,
dostava pozitivni naplii. Otrok si uv€domi sebe sama ve své distojnosti véficiho a pravé
z toho titulu jsou si véfici mezi sebou rovni. Lidska rovnost byla jen v nedotknutelnosti,
zatimco rovnost véficich z nich &ini ,,bratry ve vife“, din. Tim maji zaroveri stejna prava a

povinnosti vii¢i Zakonu, ktery byl dan Bohem, a také v tom, co jim slibil.

k¥estanstvi. Hanifa, tj. ani %id ani kfestan, ale zbony monoteista pfipravujici cestu Muhammadovi k dovr3eni
isldmu. In: Kropa&ek (1998) s. 11 a 81
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3.2.1.3. Ne-muslimové
Tato rovnost nemtiZe byt zirukou neZ t&m sluZebnikiim, kteH sami dodrzuji
(zachovavaji) smlouvu, uznavaji a uctivaji jediného Boha a Jjsou vémi jeho nafizenim, nebot’
»On pomiiZe t€m, kteti — kdyZ jsme je upevnili na zemi — dodrzuji modlitbu a davaji almuznu

a nafizujf vhodné a zakazuji zavrZenihodné. A Bohu patfi koneéné rozhodnuti o v&cech

viech® (Koran 22, 42). Pfirozena rovnost existuje mezi viemi lidmi, ale jak Gardet upfesiiuje,
neni pfirozend ontologicky ve smyslu, ktery diaviame témto vyraziim. Pravni rovnost, ktera
jedind vyjednava pravo, se zaklida se vSemi svymi Gdinky pouze mezi v&ficimi, &leny
muhammadovy komunity, ‘ummy.
Mimo ‘ummu nemiiZze byt sestavena absolutni rovnost prav a povinnosti v&ficich. Nevérni
zradili nebo alespoii znicili dohodu, a pravé jejich nedestnost vyplyva z jejich neuptimnosti a
nespravedlnosti. Jejich tsudek o této smlouve, ktera stanovila na rovnostiiském zakladg
vztahy véficich mezi sebou samymi, bude tedy stejnou mérou jejich falsi. Takto ,,lidé Knihy*,
odvolavajici se na proroky — zakonodarce, MojZi3e a JeZiSe, odmitaji zikon a Mohammedovo
proroctvi, odmitaji vSechny, ktefi pfichdzeji, aby ,,manipulovali“ sjejich Zidovskymi a
kiestanskymi zdkony. Pokud ,,lidé Knihy“ uznaji svrchovanost komunity véficich a pfijmou
placeni tributu, budou mit vymezené, ale zaru€ené pravo, objektivné zaloZené na ndleZitém
respektu k jejich Knize, subjektivné na mife pravdy a pravdivosti jejich viry. Je jim nabidnuto
pohostinstvi a jeho posvatné zajisténi, ale musi uzavfit s muslimskou komunitou dohodu
vérnosti (‘ahd). Komunita jim duvéfuje a pfedvida, Ze dokazi ochrénit ,pfiseZznou viru a
zavazek®. Véfici jim tedy zajiStuji ,,ochranné zabezpeceni® (dhimma), které ma za vysledek
udinit je pfedmétem prav a povinnosti. Jsou pod zarukou komunity. Nicméné, pokud proti ni
bojovali dfive, néZ se podvolili, museli pfijmout ur¢itd omezeni vici jejich civilni osobg.
;,Bojujte proti t8m, kdoZ nevéfi v Boha a v den posledni, a nezakazuji to, co zakézal Bith a
jeho posel, a ktefi neuctivaji ndboZenstvi pravdy z téch, kterym se dostalo Pisma — dokud
nedaji poplatek pfimo vlastni rukou, jsouce poniZeni“ (Koran 9, 29). .

Je tfeba, abychom pochopili tuto instituci dhimmy (statut ,,ochrany*“ ,lidu Knihy*
v muslimské obci). Nase moderni spole¢nosti jsou zaloZeny (nebo by alesponi mély byt) na
spoleéném pozemském jméni potfebném k vzdjemnému porozuméni a spoleénému Jivotu.
Spé&ji (tedy mély by' byt spét) k pluralitnimu uspofadani, které uznava rovnost obcanskych
prav. V takovém kontextu se jedna o obcanstvi radikdlné druhého fadu a pro ur€ité tridy
jedinci nemiiZe neZ nabyvat restriktivni povahy. Toto by mélo nanejvy$ cenu pro nyng&;si
spoleCnost kfestanské inspirace. Tak se rovnéZ nestalo uZz ve stfedovéku, v kiestanské

sakralni spole¢nosti, kde vira mimodék brala politickou hodnost. A nestane se tak i nadale,
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tim spiSe pro idealni muslimskou obec, nejenom sakralni, ale teokratickou, ktera zamysli byt
pozemskym uspofadanim dovolujici jeho spole&né Ziti na zemi a pln&ni koranskych zékon.
Podle Gardeta, vztah kfestanské sakrilni spole€nosti k nekfesfaniim, ktefi jsou prijati
v muslimské obci zamySlejici jednat s ,,lidmi Knihy,“ neni absolutni, ale zaleZi na postaveni
lidskych zakonli. Ve vyhlidce laické teokracie islamu se ustanoveni »ochranného
zabezpedeni“ ne-muslimli podoba spiSe form& velkorysosti ze strany ummy. Spoleéné s L.
Massignonem tu miizeme vidét Gi¢ast posvatné pohostinnosti a prava azylu. Bezpochyby jde o
skromny podil, vzhledem k pfiloZenym limitim k ustanoveni a praviim ,,chranéncit“. Tyto
limity samotné jsou ve skuteCnosti vazany tak, aby ,lidé Knihy* nemohli byt pfedmétem
taklif (povinnost uloZena koranskym Zékonem), povinnosti, skrze niz si Mohammediiv zdkon
podrobuje véfici. Chranénci (protégés) maji méné povinnosti, ale také méng prav. Po pravdé
feceno, nejsou ,,ob¢any druhého fadu; to potvrzuje i to, Ze by byli muslimskou obci souzeni
podle norem, které jim nepfislusi. Gardet je oznacuje jako trvalé ,,hosty“. Je béZné a zaroven
nezbytné, Ze se host spolupodili Setrné. DokazZe zistat na svém misté, v intimnim Zivoté
rodiny, ktera ho pfijima.

At se tedy ,,lidé Knihy*, nyné&j$i muslimské obce, hlasi ke svému podilu ob¢anstvi bez
omezeni, at’ je zaloZené na spolecném, pozemském, stale se rozvijejicim dobru. Podle Gardeta
to je pravé v této vyhlidce na pohostinnost a pravu azylu, co je potfeba aby opét stouplo
v cené pro pochopeni laskavosti s jakou Rashid Rida nebo Hasan Banna“ hovofili v dne$ni
dobg o dhimmé. Otazka zistane poloZena v modernich muslimskych statech. '

U Zida a kfestanti se Koran pfidruZzuje k nazoru sabénskych (sabéens) v tom smyslu,
Ze maji také zjeveny pozitivni zakon, a tradice se k tomu piidava, i kdyZ v mensi mife, coZ
pfedstavuji mazdénsti (mazdéens). Budouci pravnické zpracovani to uzavird nasledovné:
muslim se miZe oZenit sZidovkou, kfestankou, ,une sabéenne” za podminky, Ze déti
narozené z tohoto svazku budou muslimy. Zena ma pravo zachovat svoje naboZenstvi.
Muslim se nemiiZze oZenit s mazdénskou divkou (une mazdéenne). Naopak ,,chranénkyni
neni nikdy dovoleno vdat se za muslima. ,,Li.dé Knihy“, jednou povéfeni ve staté dhimmi
(Glovék postavén}’rve statutu dhimmy) z ochrany placeni tributu, si budou moct zachovat svoji
viru, a také vyznavat své naboZenstvi, ale za urCitych omezeni, ktera se netykaji nafizeni
nabozenského, ale socialniho, nebot’ vefejna svrchovanost muslimského kultu musi byt
zabezpecena.

Gardet jeste doplriuje, Ze modlafi, ktefi nemaji zjeveny zdkon a neznaji BoZi jednotu nemaji
v muslimské obci misto. To Gardet vysvétluje tim, Ze ve skuteCnosti muslimska komunita

musela n&kdy akceptovatjako ,,chranénce® i ty nevémé, ktefi nebyli ,,lidmi Knihy*.
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Jak ale Gardet zdtiraziiuje, pokud se vSichni nevémi v&etn& modlaft rozhodnou obratit
na islam, stanou se bezpochyby nabyvateli mithaqu, a ziskaji téZ bezpochyby pravni rovnost
s ostatnimi muslimy. Isldm se pfes sviij naboZensky universalismus obraci pradvem k celému
veSkerému lidstvu. Jako vysvétlujici piiklad uvadi autor hadith, které neptipousti nadfazenost
jednoho Araba nad druhym, jen pokud ho pifesahuje v bohabojnosti (bdzni Bozi). ,,Lidé jsou si
mezi sebou rovni jako zuby tkalcova hiebene®. Zadna nadfazenost b&lochd nad &ernochy, ani
Araba nad nearabem. Skute¢na datace t&€chto nafizeni je diskutabilni a zda se, Ze je to zména
samotného ducha reformy ‘abbaside v jejich zaatcich. Jejich hluboky soulad s duchem
isldmu je nepopiratelny. Nanejvys by mohla byt v idedlni muslimské obci pochopena urcita
vyhradné Cestnd nadfazenost ve prospéch arabského pokoleni, kterému se dostalo zjeveni
koranu. Arabsky jazyk, jazyk koranu a liturgie, byl a nadile v islamu zistane znakem
naboZenského postaveni, protoZe toto postaveni je zplisobem vyjadfeni, jez Bih chtél od

nepaméti odevzdat lidem ve svém kone¢ném poselstvi.
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3.3. ,Tovary$stvi“ a vzajemnost
3.3.1. Pojem ,,umma*

Vtéto kapitole se pokusim vysvétli pojem ,ummy“ (muslimské komunity) a jeji
funkci v islamu, tak jak ji pfestavuje Louis Gardet.
Preklad tohoto arabského vyrazu, je podle mého nézoru, je pon¢kud o$idny. Pfi pfekladu, je
tfeba davat dobry pozor pfedev3im na to, aby termin vyjadfoval jednak statut zahrnujici Obec
tovary$a viry (compagnons de Foi) a jednak ducha (1’ esprit), ktery musi milovat Obec bratti.

V zahrani¢nich publikacich zabyvajicich se isldmem, z nichZ jsem &erpala, se miiZzeme
setkat s vétSinou klasickymi pfeklady tohoto vyrazu. Sam Gardet™ jej vysvétluje jako ,nation
de Muhammad* (Muhammadiiv narod) nebo ,.communauté musulmane* (muslimska
komunita). ,,At je tomu s politickymi zapasy nebo kulturni rivalitou jakkoli, z ndboZenského
hlediska miizeme fici, Ze islaimské narody jsou v hloubi duse hrdi na to, Ze patfi do muslimské
obce, kterd je tim nejlepSim, co lidé vytvorili. Je to ,,ummat al-nabt, ,narod Prorokuv®.
Takika synonymem wummy je dZama’a. Jeden i druhy vyraz je mozné prekladat jako
»communauté* ¢ili ,,obec”. Kofen umma evokuje wumm, ,matku“. Odtud tedy pochézi
spole¢na myslenka. Kofen jama‘a zdlraziiuje mySlenku spoleéného shromazdéni nebo také
spojeni. TakZe vyraz umma se n€kdy chape v pivodnim pozemském (terrestre) smyslu jako
lid nebo nérod. V modernim slova smyslu, velmi blizkém vyrazu gawmija, ze slova gawm &ili
»groupe” (skupina). V muslimské psychologii vSak wmma téméf vZdy znamend piivod
zaru€eny nejenom skrze misto nebo krev, ale duchovnim zakofenénim viry. |

To, co definuje ummu, neni nejprve politicky sjednoceny stat, ale ,,vile Zit spole¢né®,
podminéna moralnimi pravidly a pfedev§im koranskym mu’amalatem (vztahy, spole¢enské
poméry). Tyto ramce jsou dané Knihou a urduji ,, socialni vztahy“. Tato naroéna pravidla
lidského jednani jsou tedy ziskana jako positivni boZsky zakon. Takové je v politické filosofii

islamu zakladni pojeti ,,zakena™.

* Dictionnaire de 1'Islam (1997) s. 204 - 205
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3.3.2. Muslimski komunita — ,, umma*

Tato zakladni rovnost nesméfuje nutng ke zméné socialniho prostiedi. Podle Gardeta
neodstrafiuje urcitou chudobu. Obéti této bidy se prizpisobi potrebam tim, Ze se ﬁch)"li
k mnohem hlubSimu pojeti identické hodnoty viech véficich v ogich Boha. Odtud tedy
pochazi toto tolik Zivé citéni solidarity, kterou bude muslim pocitovat viigi nevéticimu,

i kdyby to byl otrok.

Podle Gardeta miiZe byt cokoliv na potatku rozvoje kmenového ducha a jeho
psychologického vlivu na pojeti muslimské solidarity, ktera se nam zda zcela jinou véci ne
jednoduchou transpozici ,,pokrevniho piibuzenstvi®.

V kiestanstvi se duchovni strinka lii od sv&tské. Jeji pozemskd obdoba (analogie)
nese skrze viru vyjadieni dogmat a netvofi strukturu zemské obce. Podle toho, jak se vyvijela
historie a uvédomeéni jejich politického Zivota vykondvaného skrze lid, mohla byt struktura
pozemské obce nejprve replikou ,,otcovského domu*, aby se poté stala legitimnim vyjadfenim
svazku spole€enstvi, kde spoluti¢inkuji svobodny souhlas (adhésion) inteligence a wile na
zakladé€ ustanoveni a pfirozené pospolitosti (communauté).

Oproti tomu v islamu se kazdad hodnota dogmatického vyjadfeni nachazi v roving
politicko-pravni. Rodova linie a pfibuznost jsou v islamu chapany jen ve zcela jednoznaéném
smyslu. Pokud je ,islamsky svét“ dobrym ,,domovem®, pfibytkem, dar (dim, piibytek
v teologickém smyslu svéta), nejedna se vice o transpozici patriarchalniho domu (v tomto
piipad€ polygamni a pfibuzensky po meci (agnatique) ), ale jedna se o pravni svazek, ktery
spojuje véfici ptes partikularitu rodového zakofenéni. Zda se, Ze v islamu je jakoby neustalé
napéti mezi duchem ,téla* a pokrevnim pfibuzenstvim na jedné strané a universalismem
ummy na strané druhé. Kdyz zvitézi ,,duch téla“ (1’esprit de corps), je to ve prospéch arabské
exkluzivity nebo jako divod k odezvé uZitku poiada.vkﬁ nearabskych néarodl, sh’idbiyya.
Urdita analogie piesto zistiva ze strany wummy, ktera piislusi stejnému kofenu
,,kognatickému“40 (pokrevné pfibuzenskému). Tento vztah je tak mdlo efektivni v kmenovém
domé arabsko-muslimském, Ze vzdalené stopy piezitku matriarchatu upadaji v zapomenuti.
Piesto ale jsou tyto stopy realné. Gardet vysvétluje, Ze je to pravni svazek, to znamena pravni
statut chtény Bohem, ktery vstupuje jako jediny do jasného védomi. .

vvvvvv

k tomutu terminu jesté pfidava solidaritu. Podle néj je ale jesté presnéjSim vyjadienim termin

“Louis Gardet vysvétluje, e tato etymologie, pokud to tak miieme Fici, pojmu umma - protikladna
agnatickému poutu (civilni pribuzenstvi, ziskané napf. sitatkem) — spatfila sv&tlo svéta diky L. Massignonovi
v jeho poznamkach tykajicich se muslimské naboZenské obce. Vice in: L'"Umma et ses synonymem, REI, 1946,
p. 151 -157.

Gardet také poukazuje na to, Ze uZ v hebrejting ummaoth znamenalo ,,narod“.
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tovarySstvi (compagnonnage), coZ znamen4 vzijemnou a t&snou zavislost lidi, kteti ,,cht&ji Zit
spolecn&” podle pravidla, jehoz ptivod je vyslovné bozsky.

Odivodiiuje také, svoje opétovné pouZiti Massignonovy myslenky, opakovang se navracejici
k tomuto poZadavku ,,pravidla spoletného Zivota®, k této villi ,,Zit spole¢n&®, a zdliraziiuje ji
jako jednu z nejhlubSich charakteristik ummy.

Jedna se zde tak malo o kmenového ,,ducha téla“ a ,,pokrevni piibuzenstvi®, Ze je to je§té
vlastn€ smlouva, jez zaklada tuto solidaritu v&fcich, tak jako jind smlouva zaloZila jejich

pravni zavislost vii¢i Bohu.

3.3.3. Uzavreni smluv

3.3.3.1. Smlouva prvni

Tuto nepfijatelnou solidaritu ¢lent muslimské obce tradice spojuje nejprve se dvéma
smlouvami z "Aqaby, nehostinného poustniho kopce, ktery se nachazi mezi Mekkou a Minou:
tehdy zde byla uzaviena prvni smlouva. Sest obyvatel Yathribu — budouci Médiny — a poté
dvanact dalSich zde pfijalo islam a vzdalo uctu Prorokovi, aniZ by se zavézali, Ze ho budou
branit me¢em. Tato ustni smlouva, jak Gardet vysvétluje, se nazyvala ,icta Zen“ (bay at al-
nisa’). Tato ucta byla také nazyvana jako ,,vzdani holdu“ pfedepsaného koranem muslimskym
Zenam, kde se nejedna o povinnost valky. ,,Proroku, pfijdou-li k tobé véfici Zeny, ptisahajice
ti vernost, piisahajice, Ze nebudou nic pfidruzovat k Bohu, Ze nebudou krast, nebudou
cizoloZit, Ze nebudou zabijet své déti (...), Ze nebudou neposlusné tebe v tom, co bylo uznano
za vhodné — pfijmi pfisahu jejich a popros Boha za né o odpusténi, vZdyt Biih odpoustéjici je,-

slitovny (Koran, 60, 12).

3.3.3.2. Smlouvadruhi -

Nasledujiciho roku byla uzaviena druhd dohoda. Sedmdesit obyvatel Yahtribu
vyjadiilo Mohammedovi novou oddanost (hommage). Tentokrat se jej zavazali chrénit
zbran&mi, bude-li to potfeba. Podle Gardeta to byla ,,oddandst valce” (bay ‘at al-harb). Tak
byla zaloZena muslimskd komunita. Muhammad, prorok, posel Boha, uzaviel ujednani
s lidmi, ktefi nepatfili do jeho rodu. Jedna se o jednostrannou dohodu, jak Gardet dodava,

skuteénou repliku BoZiho mithagu a lidského pokoleni.

3.3.3.3. Smlouva tieti
Gardet popisuje, Ze¢ o nékolik mésici pozd€ji Prorok a jeho prvni mekansti
nasledovnici (Compagnons), odesli Zit, jako vysidlenci spolu s ,,obranci“ (dnsar) z Mediny, a

spolecné zalozZili socialné-pravni celek, kterym je umma. Vznikla smlouva, dohoda Sahifa
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(listina, registr). Na jejim ziklad& pak vzniklo absolutni bratrstvi mezi medinskymi Ansar a
mekanskymi vysidlenci. Byla dohodnuta fada povinnosti, tentokrat oviem vzajemnych,
protoZe se jednalo o osoby sob& rovné, které zagaly utvitet nadkmenovou jednotku (unité).
Podle doktrinalniho zkouméni tradice je moZno fici, Ze v mithagu nebo historicky fedeno v
~paktu®, ktery zakladd pravni statut, v némZ jsou vymezeny vztahy Boha a v&ficich,
odpovidaji dohodam z °Aqaby, tedy takovym jaké predepsal Muhammad. Je to jakysi
archetyp nebo také piisti pravzor ,,smlouvy s chalifitem®, kde jsou uvedeny vzijemné dohody
a souhlasy, které spojuji komunitu schalify, 3éfy exekutivy a také Prorokovymi

mistodrzicimi.

Statut, na ktery se muslimové pifedb&Zné odvolavaji, hraje roli v celém spole¢ném
uspofadani. Je zaméfen od Boha k ¢lovéku tak, aby ustanovil i toho posledniho vé&Ficim.
V tom se islam jednozna¢né odliSuje od vypracovanych smluvnich teorii a od politického a
naboZenského planu tradici kalvinistickych nebo puritanskych. Podle Gardeta smluvni teorie
protestantskych cirkvi pfedpokladaji svobodu -a obcanskou rovnost mezi lidmi. Muslimské
smluvni pojeti je zaklada. V prvnim ptipad¢ smlouva viibec nevylucuje pfedchozi mozny
pfedpoklad mravnosti a pfirozeného prava. V pfipadé druhém je to smlouva, kterd zaklada
moralku a pravo.

Jak Gardet vysvétluje, muslimska solidarita bude déna tak, aby v pfipadé znesvéceni ,,BoZich
prav* byl kazdy muslim odpovédny za chybu spachanou uvnitf ummy. Je povinen v nejvyssi
moZné mife osobné zasahnout (zakro€it) pro ,,zachovani dobra a zakazani zla“ a zaroven

pfivést viniky k pokani, ale bez krveproliti.
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3.3.4. Postaveni ne-muslimi

V bratrské komunit&, at’ je jeji postaveni jakékoli, je kazdy muslim podnécovan
duchem, ale kaZdy, kdo je nevémy, je z této bratrské komunity vylouden ze stavu ducha.
~Lidé Knihy“, ktefi podepsali smlouvu v&mosti, maji zarudené pravo kZivotu a
nedotknutelnosti. Jako véfici budou chranéni v jejich lidstvi (personne). Historicko-tradi&ni
fundament v tom nachézi jednak novou sahifu, dohodu udélenou Prorokem Zidiim z Mediny,
a jednak smlouvu danou kfestaniim z Najranu, aby se tito (jmenovani), ve svatetni den
Mubahaly nezi€astnili nabizené zkousky ohném podle tradice Muhammada.

Gardet vysvétluje, Ze sahifa byla zruSena Zidim Prorokem samym a Zidovské kmeny
z Mediny byly obvinény ze zrady, byly vyhnany nebo vyvraZd'ovany. Pokud jde o liberalni
dohodu zNajranu, byla velmi rychle zatéZovana nikoli Muhammadem, ale obtinymi
okolnostmi. Pro ilustraci Gardet uvadi, Ze navzdory protikladnému minéni Abii Hanify*' bude
védoma vrazda ,,chranénce* disledné potrestana, nikoliv viak smrti, nebot’ Zivot svobodného
¢loveéka nendleZi, Zivotu otroka, stejné jako Zivot muslima nenaleZi Zivotu nemuslima. Pokud
to je ,,cena krve®, kterou miiZe byt zprostén viny (osvobozen), na misto uZité odvety, je tu
jesté hanafitsky pravni smér, predpokladajici rovnost muslimi a lidu Knihy.
Jedinym, kdo zamy3$l mit v tcté v dnesni dobé, a to v plné mife, listinu pravidel tradi¢nich
tresti, je Saudskoarabské kralovstvi. V aplikovani je napfiklad zdkon odvety v ptipadé vrazdy
nebo v&€domého zranéni, v jiném piipadé podrobné ocenéni (estimations miniteuses) ,,ceny
krve®, dile bi¢ovani nebo ukamenovani v ptipadé cizoloZstvi ¢i excise ruky nebo nohy
v ptipadé krideZe. Gardet poznamenavd, Ze vSude jinde je vefejné a trestni pravo
zrovnopravnéné. V urlitych zemich bylo jiz pfed ¢asem zrovnopravnéno koranskymi
nafizenimi nebo hudiid (trestni nafizeni vyhl4aSena koranem). Nicméné, pokud pravni vyznam
téchto zakoni vymizel, jsou i nadale ucena, zhstavaji silné odhalujicimi socialnimi pinosy,
takovymi, které se zpracovavaly a vyvijely béhem vékt v muslimské obci (cité). Nutno dodat,
Ze tyto praktiky maji své zastance v fadach muslimskych extremisti.
Podle v3ech ostatnich rith cena poZadovana za smrt dhmimmi bude vZdy menSi neZ cena
poZadovana za smrt muslima. Obvykle totiz svédek ,.chranénce” nebude pfed soudem
opravnény svéd¢it proti véficimu. K tomu Louis Gardet dopliiuje ndzor Ibn Taymiyyi. Ten
roz$ituje pripad, kde je svédectvi dhimmi opravnéné. Doklada jej kordnem 5, 106. V pripadé
nutnosti povoluje pro kazdého muslima otazku dédictvi a posledni viile. Mimoto povaZuje
takové svédectvi jako bezpochyby platné (dokonce proti muslimovi) v kazdé zaleZitosti, u niz

by bylo mozné obstarat muslimské svédky. Reakce okoli na toto pojeti jsou rizné. Je zfejmé,

! Abii Hanifa je znam 2 hanafitského ritu, jedna ze &ty¥ ortodoxnich muslimskych pravnich Zkol, obvykle
povaZovand jako ,,nejvoln&j3i“ co se ty&e raciondlntho pfinosu. Hanafitsky ritus byl oficidlnim ritem Otomanské
Hse.
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Ze stoupenci Ibn Taymiyyi jsou pro uritou &ast, reformisté salafiji budou mit tendence svoje
prani pfizpusobit svému programu modemiho v&ku, a to v roziifeni takovych opatfeni,
tykajicich se alespoii rozliSeni mezi ishhad, svédectvim zpravidla otevienym dhimmi, a
shahada, svédectvim ¢ist® kanonickym, vyhrazenym muslimovi,a v neposledni fad&
v rozpoznini, Ze ,.je zv1astni pfedstirat, Ze by ne-muslim nebyl spravedlivy“. o
Chréanéni Zidé a kiestané si ponechavaji své urdité misto v muslimské obci. Jak ale Gardet
poznamenava, v rozporu se smlouvou iNajrz‘mu jejich staré traktity tu predepisuji byt v
»poniZeni“ a ,,pokofe®. Striktni nafizeni, pfisuzovan Chalifovi Umarovi L, ktera jsou ale
datovana patrné do doby “abbasidovcd, si libuji v urlovani jejich postoji ka?dodenniho
Zivota.

Je pravda, Ze tato nafizeni jsou jednim z nejzfetelngjsich prikladi legislativy ovladané
z velké ¢asti historickymi okolnostmi. Rozumime, Ze reformisté a pokrokovi lidé nyné&jsi
doby se neciti v této véci zavazani a snaZi se hlasat princip rovnosti mezi muslimy a dhimmi.
Odvolavaji se na smlouvu zNajranu a dobrovolné uvadgji hadith. Gardet ¥ika: ,Pro ng
(dhimmi) jako pro nas, proti nim jako proti nam.“
Je tieba pfipomenout, Ze ,,muslimsky zikon hldsi rovnost pfed soudcem a pfed zikonem
stejnou mérou jak nejuboZejSimu chranénci nebo spojenci, tak i nejmocné&j$im Chalifim.
Pokud by se stalo, jak Gardet vysvétluje, Ze by doslo k jakémukoli nerespektovani, nezabrani
to tomu, aby tento princip zistal spravnym. Ale, pokraCuje, ne v3ak neZ jako rozdilnost
(jednou ustanovena Zakonem a tradicemi) mezi statutem dhimmi a statutem véficiho.

Podle Gardeta je zfejmé, Ze vSeobecna pravidla, kterymi je podminéno piijeti dhimmi
v muslimském meésté, se zlepSila v modernich muslimskych stitech, a to tim vice, ¢im vice
byly tyto Staty poevropsténé. ZlepsSeni nastalo i v okamzZiku, kdy se pravidia stala necitelna
v denné se opakujicim vystupovani. Uvadi déle, Zze v Egypté a Syrii jsou naptiklad ,lidé
Knihy* ,,oblany* jako muslimové. Nebylo by dobie si myslet, Ze vtéchto zemich staré
piedpisy ztratily . sviyj prakticky vyznam. Ovlivilyji dale, jestlize ne mravy, tedy alespon
obecnou mentalitu. Jedna se o problém, ktery neni pouhou otdzkou obnoveni ¢i prizpasobeni
legislativy, ale je to problém, ktery si jednoho dne bude muset islam tipIné nové& poloZit.
Bozi dar, pfijaty muslimem, se ukazuje jako jistota pro tento svét i pro ostatni a je zaroven
zékazem a vylou€enim cizince. V oblasti dar al-Islam ,,dim islamu* (la masion de 1'Islam) se
stavi proti ,,domu valky“, dar al-harb, vSude tam, kde islam neni ustanoveny v komunité.
Gardet dale vysvétluje, Ze v dar al-Islam je dokonce rovnost a bratrstvi véficich naléhavéjsi a
podporovanéjii ve ,,svatych mistech®, které jsou chranénym tzemim haram, jeZ je zakazano
nevéficim. ,,BudiZ zakézana nevéficim trvalym ustanovenim, jako se stala vétSina Arabského

poloostrova, nevéficim budiZ pfisné zakazana v kazdé ptitomnosti Mekka a Medina, misto
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Abrahimovy hrobky v Hebronu a Jeruzalémské ,,skdla“*?, mista majici narok na to byt
vyznamnymi, posvatnd mista Mekky b&hem nédboZenské pouté (hajj) — ty &inily jestd
citliv&j$im rity ,,sakralizace® a ,,desakralizace®, jenZ urovaly za&atek a konec povinnych ritd
nabozenské pouté. Tato sakralizace formovala muslima do novém postaveni (état), pfisné

zakazaného kazdému nevéficimu, v némZ muslim zdokonaloval svoji viru.

*2 Tato , skala“ (sakhra) je mistem Jeruzalémského Chramu, odkud Muhammad, podle tradice, vystoupal aZ k
nedosaZitelnému triinu BoZského Byti, b&hem svého ,.;nonfho cestovéni“ (isra’) a svého »nanebevstoupen{*
(mi‘raj).
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4. Rekapitulace podkapitol 2. a 3.

Takové jsou v Gardetové pojeti prvni zaklady pfijeti a uskute¢néni principu rovnosti a
solidarity véficich.

Je pozoruhodné, Ze se tak d€je ve shod® sjeho nesouvislym a voluntaristickym
pohledem b&hu véci a - jak dopliiuje L. Massignon - i historie samotné, ktera se podle ngj
chépe jako ptima fada boZskych zasahi, jez se nevztahuji se jedny k druhym. V krajnim
protikladu celé historické materialistické dialektiky to bude na mytickych nebo historickych
Cinech, Ze islam zaloZi svoji idedlni pfedstavou pozemské obce. Kiestanské mysleni se také
plné soustfedi na velkou dgjinnou udalost pfichodu Krista, ohlaSenou a pfipravovanou
déjinami BoZiho lidu a nasledovanou vyvojem pozemské cirkve. Gardet zdiiraziiuje, Ze tyto
historické €iny by nedokazaly vyvratit metafyzické nezbytnosti zapsané Bohem do podstaty
stvofeného byti. Jenom skrze zjeveni nam jsou pfistupné velké, nadpfirozené udalosti déjin.
»J€ to rozumovym piistupem metafyzickych nutnosti, které se tu nachdzeji zavazany, aby se
naSe inteligence osvicena virou mohla pfibliZit tajemstvim,” vysvétluje Gardet. Takovy je
v kiestanstvi vlastni pfedmét osv€cujictho poslani teologie. AniZ by bylo zjeveni exkluzivng
filosofickym specifikem, nechiava nejenom tomuto celou svobodnou oblast, ale je-li téeba,
prichazi ho podpofit. Lidska pfirozenost je identickd u v8ech lidi v tom, v ¢em je élovék jako
rozumny Zzivo€ich. A vtom je podle Louise Gardeta vlastn€ zaklad rovnosti prav, které
bychom méli uznat pro vSechny. Gardet dale zdlraziuje, Ze my jsme vidéli zjeveni, které
dava této jednoté pfirozenosti a rovnosti prav cely rozsah pravé tim, Ze jsme podobni Bohu, a
také tim, Ze zjeveni nas uci, Ze kazdy ¢lovek je k spoludédictvi Krista povolan.

Tradi¢ni islam nevidi v poznani lidské pfirozenosti neZ to, co ho uéi zjeveni v Koranu,
jako zhudténou fadu nesouvislych &inli. Nejedna se tak o metafyzickou pbtfebu, jako spise o
eventualitu odevzdat se do BozZi vile, ,,ktefé se netazeme®. Jedina stilost zptisobild pro
zalozZeni politické filosofie bude tedy pravni, dostane charakter pravniho statutu, aniZ by se
nutné odvolavala na vnitini jednotu pfirozenosti. MoZna, Ze (timto) je vysvétleno, délame-li
kone¢nou analyzu sloufeni duchovniho a &asného, které je tak hluboce zapsdno v kazdé
tradi¢ni muslimské hodnoté.

»Zdiraziuji, Ze kazdy muslim explicitnim zplisobem zdiraziiuje pocit rovnosti a
solidarity, takovy jak jsme ho popsali,” fikd Gardet. Pojeti zaloZeni na BoZi transcendenci
bude vic nez jednou oslabeno jednoduchym jednanim ve svém zdjmu a hrou vztaht lidskych a
socialnich. Pfesto je to zakladni postoj muslima, vyjadfujici se odevzdanim do rukou
nejvysSiho Boha a uvédoméni si ,,pravniho stavu“, ktery je symbolizovan mithdaq, a také
pravni rovnost, kterd se ztoho odvozuje, a solidarita, jeZ ji odpovida a je symbolizovana

smlouvami z “Aqaby a Sahify.
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Védci a doktofi z ummy moZna tyto pojmy sami vysvétluji. Zistiva aleskutednosti, Ze
i kdyz Fizeni kalifi byla hluboce zasaZena autokratismem Persie nebo Byzance, tato zakladni
rovnost nebyla nikdy zahalena takovym &i takovym privilegiem, ale stala se pfakticky
dédi¢nou. N&kdy byla deformovana pfemirou urgitych herezi, n€kdy zase proménéna, tak jak
to chtéli Qarmaté (na zéklade jejich pojeti socidlni rovnosti, integralniho komunismu, ktery
neodpovida islamu). Je to stale diky zdkladni rovnosti, Ze islamské spoledenstvi se vrétil.o ke
»vzpurnému® duchu, jehoZ se mé&stska stfediska nezbavuji. Tato hrdost je velmi ndpadna pro
zapadniho pozorovatele. ,,Rovnost, solidarita a hrdost jsou vzajemné propojeny a zakotveny
v muslimském podvédomi a pretrvavaji i v tom, co se zda, Ze nevyplyva z ndboZenské viry

jako takové,” uzavira svoji mySlenku Louis Gardet.
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S. Ostatni principy politického a socislniho usporadani
Princip rovnosti a bratrstvi mezi véticimi je hodnotou vlastniho teokratického pojeti
v isldmu. Isldm poZaduje ostatni principy, které ¥idi vSeobecné uspofaddni obce — ,,cité“.
Stava se, Ze tyto principy, které miizeme vyvodit z muslimskych tradic, vyvoldvaji mnohé
hodnoty zapadni civilizace. Jakym zpfisobem a podle jakych rozdili, to uvidime
v nasledujicich kapitolach. '

5.1. Pravni ustanoveni svobody

Hned na uvod tohoto tématu poklada Gardet otazku, zda v laické a zrovnopraviiujici
teokracii, kterou je islam, bude u¢inéno misto stejnému pojeti predstavy svobody. Podle nj
problém nespociva ve stejnych perspektivach jako je tomu na Zapadé.

Nejedna se zde o ontologicky zaklad svobodné viile, ktera je vétSinu €asu nebrana v
uvahu. Jedina Skola teologie (,,nauka o kalamu), ktera pfijima plnou lidskou svobodu, je $kola
mutazilite, po dlouhou dobu obvingna z ,heterodoxie®. Jak ale Gardet upozoriiuje, tato $kola
selhava v tom, Ze nedovede dat tuto svobodu do pravdivého vztahu s BoZi viemohoucnosti, a
jeji odpirci ji to spravné vytykaji. Mu'tazilisme nezna ,,mystérium®, a tim tedy velikost
svobodného ¢lovéka. Pro néj je Eloveék svobodny tim, Ze neni vice v podfizenosti Boha. Biih
jednou provzdy dal ¢lovéku moc (qudra) a nezavislost, to znamena zodpové&dnost za své &iny.
Svobodné lidské jednani chape jako hodnotu svrchovaného podéatku, podle néjz je ¢lovék plng
Htviarcem* svého jednani v takové mife, v jaké ¢iny vykonava.

Pfevladajici tradice muslimské teologie, to znamena Skoly ash’aritské, naopak souhlasi
s nazorem vidét v Bohu ,jediného svobodného zprostiedkovatele“ (le seul Agent libre).
Utinnosti druhotnych pfigin byly zamitnuty. Tentokrat to je Buh, ktery bude ptimo
stvofitelem lidskych skutkii (acte), dobrych nebo Spatnych. Na namétu ,,pfizpisobeni® (kasab,
iktisab), se omezi na posouzeni &inu ,jako kdyby“ byl ¢&lovék pouze formou (galab),
shromazdi$tém svych &inti, byl svobodny a odpovédny. Jak se podle autora zda, strana
soucasnych reformisti se vraci k polo-mu'tazilismu, ktery se vymezuje k poznani
koexistence, bozZské vSemohoucnosti a lidské svobody, bez hledani jiného zpiisobu
k pribliZzeni se mystériu. Podle Gardeta je v této véci pouéné stanovisko $ejka Muhammada

"Abduha. Co se tyka hleddni na druhé strané, v touze smifit dikaz vSevédoucnosti Boha a
jeho viile se svobodnym jednanim ¢lovéka, které nam ukazuje zkuSenost, to znamena usilovat
o proniknuti do bozského tajemstvi ustanoveni (dekretu). Je nam zakazano se v to ponofit a

starat se o to, ¢eho jsou lidska chapani témé&f neschopna dosahnout. K tomu Gardet dodava, ze
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Je tieba potvrdit ne tolik svobodu ¢lovéka, jako jeho odpovédnost, nebot’ ona je nezbytna pro
ziizeni prav a povinnosti stvofeni, tak jak je uréuje Kordn.

Nesmi se nicméné€ zapomenout, e negace svobodného vladce zistiva 'hlavni

mysSlenkou tradi¢niho ugeni a uZ staleti prostupuje duchovni zéklad islamu. Takto se stala
postojem duSe, a to se viemi riziky, jaké takovy postoj nese s sebou.
Muslimské pravo nikdy nepfestava ze své strany hovofit o svobods a posuzovat ji vjej:ich
pravnich pisobenich (effet). Zdiraziiuje, Ze je to opravdu pravni znalost, kterd je v islamu
primarni. Neni spojena se zkouskou pfizpiisobeni mezi lidskou pFirozenosti a boZskou
viemohoucnosti.

Gardet poukazuje na mnohovyznamovost slov. Ofiek projednavany teology je
predevSim quadra, moc, kterou ¢lovék ma nebo nema ve svych &inech, a svoboda vladce je
I'ikhtiyar, svobodna volba. Co se tyka pravniho statutu svobody, o némZ mluvi muslimské
pravo, je to hurriyya. Clovék socialng svobodny je hurr, to znamena svobodny vii¢i svym
bliznim v mezich zakonl nafizenych Koranem, nepodrobeny jakémukoli poruénictvi, co se
tykd jeho prav a vykonani jeho povinnosti. K tomu Gardet dopliiuje, Ze takové je &isté
muslimské pojeti svobody obcanské a pravni. Je tim vice ptiznacné, protoZze ho lze najit u
sou¢asnych muslimskych autord, a je smiené s pojetim zapadnim, které nestanovuje Zadny
limit osobni svobod& neZ tctu k svobodé blizniho. K otazce koranskych nafizeni tykajicich se
,»Svobod®, uvadi Gardet nasledujici vycet Sejka Khallafy: osobni svoboda nebo spravné fec¢eno
svoboda vlastni, svoboda bydleni (liberté de domicile), svoboda prava vlastnictvi, svoboda
viry, nazoru, vzdélani. Tento vycet je mnohem mén¢ prostoupeny zdkladnim duchem isldmu,
neZ bylo pfanim uréitych reformisti snaZicich se dostat islam do shoyé€ se zapadnimi vlivy,
které osobné piijali.

Je téeba se jesté vratit k pojmu pravniho statutu, hukm. ,,Postaveni* toho nebo onoho stvotfeni
neni podle Gardeta determinovano jeho podstatou, ale zvngjsku aplikaci jména propijceného
hukm, které pfichazi od Boha.

Ve skute¢nosti Biih prohlaSuje ¢lovéka jako stvofeni obdafené zodpovédnosti a ustanovuje ho

v nezavislém a svobodném postaveni viici jeho bliznim.
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5.2. Otrok a svobodny €lovék muslimského | cité*

Podle prava je tedy kazdy muslim svobodny, hurr, a stejné& tak kazdy ¢lovek, az do
dikazu opaku, je pfedpoklddanym muslimem. Rovnéz kazdy muslim je aZ do prékzizz’mi
opaku povaZovén za svobodného.

Je pravda, argumentuje Gardet, Ze islam pripousti existenci otroctvi. Byt ale otrokem
je pro muslima v ur¢itém smyslu nenormalni. Osvobodit nebo vykoupit otroka je v’idy
dobrym ¢&inem, zvIast€ pak, jedna-li se o muslimského otroka. Ze spoleenského hlediska
tomu tak zdaleka vzdy nebylo, nebot’ ,,osvobozen)"“43, mawla, byl Casto stavén do pordfadného
postaveni, zvlaSt€ béhem prvnich stoleti arabské nadvlady. Osvobozeny ma pravo na to, aby
se zaclenil do spoleCnosti, nebot’ od té doby, co je osvobozen, nabyva byvaly otrok v zisadg
viech prav a vSech zaruk, které maji svobodni &lenové komunity. Situace, jejimz
prostiednictvim mu bylo déno fimské pravo, nema v islamu pfesny ekvivalent, pokud se
oviem nejednd o ,,podporu byvalého pana“ a (netplného) prava, které patron prizna

osvobozenému jako dédictvi.

5.2.1. Hodnost ,,gadr

Otrok ostatné viibec neni véci (res) fimského prava, podotyka Gardet. Umirnéna
predstava, kterou tradiéni islam ud€lal z otroctvi, stoji za to byt zdlraznéna. Pravni statut,

v némZ Biih ustanovil ¢lovéka, skrze néhoz jiny ¢lovék dovrsil autoritu, ho nezbavuje jeho
osobnich prav. Tato prava mu jsou zaru¢ena samotnou komunitou a statni ufednik musi
dohliZet na to, aby byla tato prava dodrzovana. Je to muhtasib, osobnost tolik charakteristicka
pro muslimskou obec, nejprve povéiena upevnénim (zabezpecenim) dobrych obchodnich
zvyki obchodovani, dale dohledem na ,,miry a vahy“, ale také na vieobecny zpiisob
,.hafizovani dobra a zakazovani zla®, v souladu s koranskymi zakony.

Tento Gfad, jak fikéd Ibn "Abdin, je ,bratrem toho, ktery je gadr*. Muhtasib je
mluvéim gadi. Ten ve skuteCnosti vSak nemuZe zahdjit fizeni, doku nebude podano trestni
ozndmeni. Muhtasib musi jednat v Uplné nezavislosti, aby nedoslo k zneuZiti. To proto, Ze ma
v tom pfipadé povinnost ,,dodrZovat majiteli prava otroki obou pohlavi a zabranit majiteltim,
aby nutili otroky k praci nad jejich sily*. To spada do kategorie ,,smiSenych prav“, to
znamena téch, kterd zasahuji do dobrého faddu obce a zjedndvaji najednou prava BozZi a lidska.

A co vic, otroci, ktefi jsou ponechani bez stravy a obleceni nebo jsou Gplné vycerpani z pfilis

3 Pro upfesnéni, je tfeba zdiraznit, 2e vyraz I"affranchir m4 dva vyznamy. Jednak ,,propusténec, propudtény na
svobodu, osvobozeny*, a potom také ,,obrdceny na viru z pokoleni ne-arabského®.
# gadi — soudce, znalec (juge) muslimského cité
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t€Zké diiny, maji pravo si st€Zovat muhtasibovi. | kdyZ smrt otroka zavinéni panem neni
potrestana, pfesto pan nema pravo zabit Elovéka, ktery mu patfi. -

Otrok miiZe hrat v ,la cité* uritou vymezenou roli. Napiiklad pokud je muslirn; muze
zarucit bezpeCnost nevéficiho (infidele), dile miZe uzaviit legitimni siatek (zakazané jsou
jeding legitimni svazky mezi otrokem a panem; pan ma stale pravo si vzit jednu nebo vice ze
svych otrokyi jako legalni konkubiny; déti potom ziskavaji statut otce a jsou svobodr-lé).
Otrok nemiiZe vykonavat moc soudnictvi, ale miZe byt kalifskou autoritou povéfeny tlohou
vymahani. Neni zpisobily pro soudcovsky tfad, ale mize byt pod soukromym titulem
pravnim poradcem (mufi). Neumél by (nedokazal by) pfijmout ,.smlouvu uvedeni do ufadu®,
ktera ho ustavuje do hodnosti imama, v povéfeni fadu (,malého imama*) ale mize
prileZitostn€ zastavat jeho funkce, to znamena fidit veiejnou modlitbu.

Je pravda, Ze nemiiZe ani sv&dcit pfed soudem ani vlastnit ani byt sou¢asti v n&jaké
smlouv€ a ani mit osobni podil na ,kofisti* pfipadajici obci. Pokud se dopusti uréitych
vefejnych chyb jako smilstva, nasledny trest bude mirné&jsi, vzhledem k jeho slabosti, neZ trest
snaSeny za stejny zlo€in svobodnym c¢lovékem. ,,Cena krve® za vraZdu otroka je posouzena
pfedevSim podle trZzni ceny otroka.

Prese vSechno, kdyZ se hovofi o otroctvi v muslimském prostfedi, vidime, Ze neni
tfeba mluvit o hrozném pravnim stavu fimského prava, nebo pravniho stavu, ktery utlacoval
Cerno$ské otroky v Novém svété. V islamu, ma otrok urcitou osobnost, ta je ale z ob¢anského
hlediska zavisla na postaveni (hodnosti) jeho pana.

Aby muslimské pravo plné piijalo status otroctvi, zalezZi to bezpochyby na konkrétni

historické dob&, kdy se pravo vytvarelo, ale také na pravnim pojeti svobody, ktera zde
prevlada a ktera je zaloZena nikoli na lidské pfirozenosti, ale na skute¢ném BoZim ustanoveni.
Pokud je pravni a obfanska svoboda normalnim muslimskym postojem, nic nevyZaduje, aby
byl takovym absolutné, a hlavné nic nevyZaduje, aby byl takovy i statut nevéficiho. Obraceni
neveéticiho otroka na islam s sebou obvykle nese jeho osvobozeni, ale bez tolik potfebné
zaruky, nebot’ Bih miZe stile uvadét do ufadu takovou nebo takovou civilni osobu, ktera
bude nez dodatkem osobnosti muslimského obcéana, jemuz je svéfeny. Je pravda, Ze Biih
potom také muiZe toho samého ¢lovéka ucinit rovnopravnym.
Islam pfipousti otroctvi de facto i de iure (skuteéné i pravné), a to v tom smyslu, zZe Bih
nemusi ¢lovéku vysvétlovat, jaké postaveni mu dava. Ale viibec ne ve smyslu, Ze by otroctvi
bylo povinnym tdélem, vymezenym uritym lidskym bytostem, které by byly od pocatku
ménécenné.

Pfidejme, Ze pokud muslimska obec uznala jako legitimni tuto podminku otroki,

otroci pro ni vitbec nejsou nijak nutni. MiZeme si velmi dobfe pfedstavit muslimskou obec
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typu, kde jsou jenom svobodni lidé. Nezd4 se, Ze by se n&jaka praktickd otdzka musela
postavit tomuto tématu, a nic nezabratiuje, aby zruSeni otroctvi bylo schvaleno muslimskym
statem. '

Mezi svobodnym ¢lovékem a otrokem, pfipousti isldm i prostfednické situace. Jedni se
podileji na otroctvi takto: jako Castecny otrok, smluvni osvobozenec, ktery jestd nebyl zbaven
svych povinnosti, nebo osvobozenec (orcinien), jenz ma zavéti svého péana zaruéénou
svobodu. Druzi jsou ve skute¢nosti svobodnymi bytostmi, ale se suspendovanymi pravy,
pfedanymi bliznim v dusledku slabosti nebo nezpilisobilosti téch druhych. (Stav porudnictvi,
kde se nachézeji umisténi na riznych stupnich Zena, bankrot4f, nedospély a Silenec.) Nafizeni,
tykajici se udileni a vykondvani porucnického prava jsou tzkostliva, zvlasté co se tycée i
sirotkli. Muslimské pravo se snazi zvlaStnim zpilisobem sirotka ochranit. Zakladnim principem
je stale respektovani prav nezletilych, coZ doklada i Koran: ,,Ti, kdoZ nespravedlivé pohlcuji
majetky sirotkli, véru pohlcuji to, co v bfichach jejich v oheii se proméni, a spaleni budou
jeho plameny“ (Koréan, 4, 10).

Bezprostiedni vysledek statutu svobody znamena zajistit nedotknutelnost svobody
toho, kdo tento stav uZiva. Osobnost v&ficiho je nedotknutelna, pokud on sam neudéla néco

proti ,,Bozimu zdkonu®, tim se podle téchto zakoni vystavuje trestu Boha.
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5.3. Svoboda ne-muslimd. — Pojeti ,,zastity* (aman)

Hned na vod, pokldda Gardet otazku, v niZ se taZe, jaky je podle tradi¢niho priva
statut hurriyya (obansky ,,statut svobody*) pro ne-muslimy. ProtoZe ,,lidé Knihy*, chfz’ménci
(dhimm), ktefi plati dang, jsou diky jejich smlouvé vérnosti ucastni na pravni 0sob&, uznané
véficim, povaZované jako nedotknutelné v jejich osob& (1 kdyz, pfipomerime, Zivot véficiho
mimo hanafitské prévo, neni povinny pro jejich Zivot), budou svobodni. To mam;:né,
vysvétluje Louis Gardet, e muslimsk4 obec, jim uzna v limitech podepsané smlouvy (bud
stav svobody nebo stav otroctvi), jaké jim uznala jejich vlastni obec.

Neveéfici, ktefi patii ke ,,sv&tu valky“, nemohou byt zaglen&ni do statutu svobody, jsou
viak tolerovani ve svém Zivot€ a politickych organizacich do té miry, do jaké neziskali
povolani k islamu. Nebot’, Shaf'1 ik, vZdy lze ptedpokladat, e ziskali povoleni od Proroka,
po Muhammadovi, a Ze jisté neznaji spravnou viru muhammedénského zakona.

Ale, upozoriiuje Gardet, kdyZ jim byl islam nabidnut a oni ho odmitaji, odmitaji tak
uznat ,BoZi prava“. JestliZze ,lidé Knihy“ podepisi smlouvu vérnosti, stanou se dhimmi.
Pokud ji podepisi pted bojem, bude jim piijemna a mohli by se odvolavat na prototyp, ktery
byl Prorokem dén kfest'antim z Najran a ktery je osvobodil od veskerého pokofovani. Jestlize
Gardet. Jestlize ale jsou nevéfici poranéni aniZ konvertovali k islamu a ,lidé Knihy* aniz
podepsali smlouvu, stanou se oni a jejich rodiny kofisti ( ghanima) obce a jsou uréeni, oni a
jejich rodiny vé&etng vieho, co maji, k rozd&leni vitézi. Zeny a déti se stanou otroky. Zeny
v3ak mohou byt i zabity, pokud by se odmitly zfici modlafstvi. MuZi, ktefi jsou schopni, jsou
urceni k boji, mohou se ale také stat otroky nebo byt usmrceni. V pfipadé€, Ze by byli vzati
v okamZiku boje se zbrani v ruce, jejich idél bude méné tvrdy (v tom smyslu, Ze mohou byt
usmrceni nebo se stat otroky, a nebo je$t€ mohou bat vykoupeni, vyménéni, &i osvobozeni).
Toto je alespoii vsouladu stexty koranu a sunny, podotyka Gardet. Podle jinych $kol,
vyména a vykoupeni zistavaji moZné, nikoli v§ak omilostnéné.

Vzeti v otroctvi ma také moznost prodat nebo osvobodit otroky, a konverze k islamu
nevéficiho bojovnika tomuto okamzit€¢ zarucuje muslimska prava. Zatimco, a na kazdy
ptipad, ,,véfici miZe usmrtit kazdého bojovnika ne-muslima, kterého zajal, at’ uz se boje
ucastnil ¢i netdastnil.*

Zde se odvolavame na uceni tradi¢niho prava, tak jak bylo uc¢eno kolem 3. a 4. stoleti
hidZzry, a nikoliv na to, co se ty¢e d&jinné udalosti, ani na to, co se dnes dgje
v modernich muslimskych statech. Béhem kiizackych vélek, kdyz byly masakry, piesto byly
vidét z obou stran krasné pfiklady mirnosti a rytifstvi. Dnes se ortodoxni reformisté snazi najit

pravni zaruku &ist€¢ muslimského prava, pro Zidovské a kiestanské mensiny. Zaruka by se
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tykala plného obcanstvi, které je uznavané v ramci islamského statniho naboZenstvi nebo
naboZenstvi dominantniho. ,

Mohli bychom fici: stard tradiéni koncepce, o které se nikde nemluvi voﬁéiélm’m
naboZenském udeni, zlstavd jako logicka aplikace na dané podminky uréité epochy
(‘abbaside) tohoto permanentniho principu: jakykoli pravni statut, ktery zahrnuje uznani
prava, mé za zéklad ,,dohodu* danou Bohem lidskému pokoleni. Tedy, kdokoli ho odmitné, je
vyhostén z prava v té mife, v jaké ho odmita.

5.3.1. Ustanoveni ,,zaStity* (aman)

Neméné logické bude i velmi $iroké zmirnéni, které je uvedeno ustanovenim ,»ZAastity*.
Podle Louise Gardeta kaZdy muslim miize dat ,,zastitu* nevéficimu, aman. Ten se tak stane
musta’man a ziskava vyhody ,,z4Stity. Neznamena to ale, Ze mu jsou uznana prava tim, Ze je
nevéfici, ale tim, Ze ziskava ochranu, kterd je mu pfiznana; nachazi se jako kdyby byl zabalen
do zife charakteru muslima, ktery ho ochraiuje. Tento ¢in je spolutiasti na absolutni
dokonalosti uznané v islamu. Nic ho nemiiZe omezit. Nejenom muslim, dospély a svobodny
¢lovek, ale i Zena a dokonce i otrok mohou dat aman. Nejenom explicitng, ale i zpisobem
slova a gestem. A od té doby se nevéfici musta’man stava nedotknutelnym. Aman, ktery je
dany kymkoli, musi byt zachovavan celou obci. Aman, ktery je dan otrokem, by mél byt
respektovan 1 kalifem. A jestlize, upozomuje Gardet, v ur€enych limitech mtze byt aman
zrusen, je tfeba nejprve uvést véci na pravou miru: to znamena poZehnani, kteti ziskali zastitu
a bydli v islamskych zemich, maji byt pfepraveni do ,,zemi valky“, kde naleznou bez nasili a
ubliZeni zpusob Ziti pfedchazejici jejich ptivodnimu Zivotu.

Gardet zdtiraziiuje, Ze toto ustanoveni ,,zastity” je jednim z nejvice charakteristickych
rysi typické muslimské obce. Viuci cizinci ne-muslimovi je jakoby pravni figurou staré a
krasné muslimské pohostinnosti. ,,JiZ jsme se spole¢né s Louisem Massignonem piibliZili
k pravu azylu dhimma, neustdlé ochrany pfiznané ,lidu Knihy“. Tim spiSe to musime délat
pro zastitu, podotyka Gardet. Pravo azylu mizZe vyuZzit kazdy host, ktery neni ozbrojen a
ktery prichazi zadat pomoc a ochranu. Host je béhem své pritomnosti ve své osob& posvatny
i co se ty¢e dober i jeho narodnosti. Je to ikrdam al-dayf (obecné pfijeti hosta, pohostinnost).

Podle starych beduinskych zvyka trva absolutni pravo na azyl tfi dny. Potom musi
host opustit stan a tibor, ktery ho pfijal. Islam roz§ifuje a upeviiuje tento svaty zvyk. Ochrana
se provozuje ve dvou stupnich: stupenn omezeny ale staly, se vztahuje k celému Zivotu a
potomkum hosta, v uréitych podminkach i k obyvatelim ,,bydlicim v obci“. To je smlouva
dhimma. V $irSim stupni smlouvy, kterd mize byt vzata zpét, ale (bez toho, Ze by se ublizilo
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Cloveku) je ho tfeba na to upozomit a dohoda je mu jako takova predéna. Pro cizince, z tohoto

titulu schvéleného jednim nebo druhy stupném, je ,,déim islamu* tizemim azylu.

»»Toto pojeti svobody neni moZné v idealni muslimské obci (cité), tik4 Louis Gardet.
Tato svoboda, pro kterou lze zemiit, ale kterd dava Zivotu i cenu, angaZuje distojnost Eloveka,
ktery je v BoZi podobnosti. Jeji princip je jiny. V kazdém ptipadé odmita urgité de\;iace
odkfestan3téného Zapadu, ktery odfizl pojem lidské svobody od hlubokych evangelnich a
biblickych prameni, piestal ji davat zdruku pfirozeného prava a nemiZe neZ ji odkézat na
rozhodnuti zékona pocetnosti a na jeho rizika diktatury. (Muslimové odmitaji zapadni pojeti,
které pfestalo byt kfestanské, nema zaklady zakotvené v kiestanstvi a je pfevedeno na nazor
vétSiny, coZ riskuje diktaturu.)

Jestlize méa v muslimské obci (cité) ,,statut svobody* cenu predevsim pravni, ktera si

nedé€la narok na universalismus a nebere pfimo ,,do hry* hodnotu lidské velikosti, je status
svobody pfinejmens$im dikladnymi zdrukami. Tyto bezpochyby nemaji neZ pravni zaklad, ale
zaroven projevuji starost, aby uznaly a ochraifiovaly neménitelna prava. Definice téchto prav
neni dana ménivé vili Cloveéka. Timto morélni hodnoty a hodnoty pfirozeného prava, které
miZeme vidét piijaté kordanem (— i kdyZ je tradice chdpe jako pfichazejici z boZského zakona,
vyhradné pozitivniho), jsou zajistény respektem. Podle Gardeta se vlastné miZeme tazat, jestli
by islam vzhledem k aktudlnim mezinarodnim vztahiim nemél doplnit tyto hodnoty nejenom
skuteéné, tak jak k tomu byl jiZ veden, ale pravng, co se tyce ,,narodl val¢icich zemi*
a pfedevs§im ,,chranéncti“. Zde bude poloZen problém na legislativu muslimskych zemi, védét,
zda tyto nové hodnoty tentokrat nejsou piijaty principem vychézejicim z boZského
pozitivniho zdkona, zda by nemély byt uznany takové jaké jsou, to znamena zaloZené na samé
prirozenostt véci.

,,Dat odpovéd’ na tuto otazku, to zavisi na uvaZeni muslimskych pravniki zitfka, na
jejich promysleni toho, co je v Koranu, toho, co je bezpochyby tradice, ale také toho, co je ve
vztahu k problémim politické filosofie, tak jak ji poklada zemské uspofadani obce,” fika

- zavérem Louis Gardet.
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6. Shrnuti

Ve své tezi se Gardet zabyva velmi obecnymi hodnotami, které se snazi pojmout
pfedevsim z pohledu muslimské tradice. Sam Louis Gardet zdtraziiuje, Ze je dﬁleiitéA chépat
vysledky tohoto badani spiSe povrchng€, a ve vztahu ke konkrétnim islamskym zemim
doporutuje nezbytné informace doplnit, nebot’ vysledky vyzkumu nelze vztdhnout na jednu
konkrétni zemi. -

Gardet se nezabyva tolik otdzkou historickych nahodnosti islimskych zemi, ale spise
se soustfedi na velmi jednoduché a Siroce pojaté vnitfni hodnoty muslimského &lovéka. Ty
nam pomohou lépe pochopit politickou filosofii dané problematiky. Urgity diiraz na tradini
hodnoty a pohled skrze né ndm miZe pomoci snadn&ji porozumét souéasnému vyvoji a
reformnim snaham hnuti Salafija a Muslimského bratrstva.®®
Muslimské bratrstvo je hnutim politickym i ndboZenskym, pfedevdim viak naboZenskym,
vychézejicim z kordnu a muslimskych tradic. Toto hnuti neodmitd nezbytnou evoluci, kter se
hlavné rozmohla v Egypté. Louis Gardet podotyka, Ze uZ revoluce v roce 1952 poukazala na
ur¢ité problémy. Diky revoluénimu hnuti byl pfinesen jiny pohled na vnimani respektu
ostatnich monoteistickych naboZenstvi — Zidovstvi a kfestanstvi. Nasledovné byla také
vyhlaSena rovnost v muslimské obci. Po pocateCnim vzdjemné ucté mezi Muslimskym
bratrstvem a vlddou se nyni ukazuje opozicni postoj. Byl vysloven souhlas pro obnoveni
idztihadu.

Gardet poklada otdzku, kam bude do budoucna sméfovat vyvoj. Zda k vytvoreni
novych hodnot pfirozeného prava a zdkoni a nebo k prestavbé starych muslimskych hodnot.
Zamysli se dale nad tim, zda mame pravo hodnotit muslimské hodnoty z pohledu zipadni
politické filosofie, chapané jak z kfestanského tak odkiestansténého hlediska.

Tuto skutednost si uvédomuji i soucasni muslimsti lidfi a uznavaji, Z¢ demokracii ,,Zapadu*
nelze stejnym zpusobem aplikovat v muslimském prosttedi. Tak jako kdysi fecky
racionalismus a iranska autokracie obohatily tradiéni hodnoty, totéz je ocekavano
(predpokladano) od zipadni demokracie. Minimdln€ vtomto se, podle Louise Gardeta,
ukazuji rozdily. Poznamenava, 7€ je tfeba se na demokracii podivat pravé i kfestanskym
vnimanim. Z pohledu demokracie ma kazda svobodna lidska bytost pravo na politicky Zivot

souvisejici s uréitymi povinnostmi a pravy, vychazejicimi ze zdkona a zakladniho pfirozeného

> Muslimské bratrstvo : Asociace muslimskych bratii — egyptské politické hnuti zaloZené roku 1928. Hlavni
pfedstavitel islamského politického fundamentalismu. Jeho odnoZe vznikaly i v dalSich arabskych zemich.
Muslimské bratrstvo hlasalo navrat k pivodnf &istot isldmu a ustanoveni teokratického statu, praktikovalo ucast
na masovych demonstracich i v akcich individualniho teroru. Stilo v opozici jak proti monarchii tak proti
republikdnskému reZzimu. Vystaveno tvrdym represim. Z radikélni interpretace jeho my3lenek vychézely riizné
proudy isldmského extremismu. In: Velky slovnik nauény, (m — 2), Diderot, Praha 1999, s. 957
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priva. A to souvisi s ,,pojetim kfestanské Gasnosti“ v niZ, vira uznava stopu Bozi podoby
v kazdém rozumovém a svobodném tvoru a odlesk bozské mudrosti uznavané ve viech
v€cech, a v kaZdém inteligentnim a svobodném stvofeni. Pohled na demokracii vﬁaduje
takovéto chapani.

Louise Gardeta dale zajim4, zda evropsky vyvoj demokracie je transformovatelny i
pro islamsky svét a zda se vyvine ve stejném svétle. Podle Gardeta islam puivodné nezahr}luje
hodnoty politické filosofie co se ty¢e nepostradatelnych prav lidské bytosti jako takové. Islam
je postupem Casu ptijimd odd€len€ a v diskontinuitd. Ka?d4 z hodnot, je potom podpofena
pozitivnim pridvem, jehoZ pramenem je nevyzpytatelna Bozi viile.

V muslimské obci neexistuje jednota lidské pfirozenosti, na jejimz zikladé existuje

politicka rovnost ob¢antl, ale spiSe se jednd o obecny statut vé&ficich uznany Bohem, jednak
pro ty, které si Bith sam vybral, ale zarovefi i tém, ktefi pfistoupili na jeho dohodu. Tato
politickd rovnost neni ovSem umérnou politickou rovnosti, nebot’ je zavisla na vite kazdé
lidské bytosti. Timto tato politickd rovnost neustale kolisd mezi ¢istym idealnim poZadavkem
a tim, co bylo pfijato autokratickymi reZimy jako nutné pravo. Jedind uméma rovnost, vefejné
prohlaSend islamem, je danad zdkonem, zajiStujicim osoby a majetek, ale jen pro ,,véfici“ a
,»lid Knihy*.
Gardet zde dale poukazuje na to, Ze nabozZenskd hierarchie neni oddélena od politiky a
celkové postrada jakékoli socidlni reference. V tomto pluralitnim reZimu neni zaji$téna
dostate¢na péce o nabozenské menSiny, tudizZ je tu nebezpeci, Ze se stanou ob¢any ,,druhého
stupné®. ,,Status svobody se odvozuje od pravniho zikladu, ale pravni statut se neodvozuje od
svého predmétu, jako spi§ od subjektivniho posuzovani vémosti a angazovanosti v muslimské
obci,” fika Gardet.

Dalsi vytkou, kterou Louis Gardet vtomto politickém systému vidi, je opozdénost
v prijeti agrérﬁich a socialnich reforem. V sou€asnosti stoji muslimské vlady muslimskych
zemi pfed problematikou, jak pfijmout, upravit a nebo jak se pfizpusobit soucasnym
potfebam. Pokud budou chtit pfijmout takové reformy, vyvstane problém, jak zdivodnit toto
A ptijeti, aniZ by popfeli ,,pravo Boha*.

Gardet podotyka, Ze béhem své prace kladl diraz na pravni a smluvni charakter mravnosti,
ktera vychazi z muslimskych hodnot. Souhlasi stim, Ze urcit¢ kazda spole¢nost, ktera je
tvofena svobodnymi lidmi, pfedpokladd vzajemny souhlas a pochopeni. Sjednotit takové
pojeti zistavd pro muslimské mySleni bohatstvim. Ale slabosti politickych vyhradné
smluvnich teorii je vytvofit ze smlouvy jediny ziklad, to znamena prvni zaklad lidskych
spole€nosti, nebo spiSe zaloZit tuto smlouvu samu o sobé a prava ¢lovéka na jednotné shodé

vili a na svobodném neomezeném vybéru. Nikoli na vepsanych potiebach lidské ptirozenosti,
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plirozenosti véci, ustanoveni, kterd z toho vyplyvaji. Regulace pfirozeného préva, které pokud
je to mozné, je posilovéano pozitivnim BoZskym zdkonem. .

Politicka filosofie islimu zatim unikd t¥mto vygitkdm, protoZe lidska vile zistévé
v podfizenosti vyssi regulaci, kterou je viile Boha. A tim se tedy, jak Gardet vysvétluje,
nachazeji mravni hodnoty chran&né pfirozenym pravem vyplyvajicim z Koranu. BoZi viile je
tu chépéna jako viile naprosto svobodné nediferencované volby promitnuté az do nekonetna.
Je to moZna ustanoveni kordnskych hodnot pfirozeného prdva ve stejné roving jako &ists
pozitivni nahodné pfedpisy, které asem upevnily smluvni teorie islimu. Oviem, bylo toto
upevnéni nevyhnutelné?

Gardet dodava, Ze stara Skola mutazily potvrzuje, Ze pravo ma pouze oddélit dobré od
zlého existujiciho ve v&cech. Pro 3ejka "Abduha, je podle Gardeta charakteristické, Ze se
neobdval pievzit tuto tezi, kterd se od 4. stoleti hidZry stala ,,heterodoxni*. Ale jak Gardet
dodéva, ani jeden z nich nevystavil pfirozené hodnoty mimo prdvni ustanoveni. Na druhou
stranu si ale musime uvédomit, Ze islamské zemé& ze své politické filosofie vytvafeji uznani
téchto hodnot rovnosti (nikoli ni¢eni autority), svobody a spravedinosti.

Politickd svoboda si, pfedev§im svoji vlastni horlivosti, neustile podmaiivje, pod
obtizemi vedoucimi k nejhor§im diktaturdm, pfedpoklad skutecné znalosti autority, jejiz prvni
pramen je v Bohu. Politicka rovnost prav, jeZ musi byt mezi lidmi uznana, predpoklad4 nutné
hierarchie, které (tuto rovnost) neru§i. A kone¢né, politicka spravedlnost a pfirozeny zikon,
ktery ji zaklada, to by byly jasnym vytvorem pravdy, kdyby lidska prava nebyla zakofenéna
v této transcendentni spravedlnosti, ktera je boZskou vysadou. MoZna je to v tomto, fika
Gardet, kde kvantitativni demokracie odkfestans$téného Zapadu by mély mit n€jakou vyhodu,
v oekavani moci znovu uchopit evangélijni pramen jejich vlastnich hodnot, a pfemyslet,

jakym zpisobem se podobné problémy kladou ve védomi islamskych zemi.
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IV. VNIMANI NABOZENSKE AUTORITY
V SOUCASNOSTI

1. NaboZenska a politicka autorita v islimu

»Islam vystupuje v mnoha smérech jako ndboZenstvi politicky siln& angaZované.
Myslenkovy a pravni systém, ktery isldm predstavuje, vznikal a vyvijel se k potfeb nejen
individuélni, nybrZ i vefejné a spoleenské. Teoriec vzdy vychazela ze stanoviska, Ze z4jmy
naboZenstvi a statu se maji shodovat. Praxe viak ptinaSela tuto shodu jen zfidka. Zajmy
svétské a z4jmy duchovni se €asto stfetavaly a z konfliktii vychézel vitézng zpravidla stat,“
fika Zden¢k Miiller*.

To potvrzuje i Lubo$ Kropéadek: ,,Tendence k tzkému spojeni niaboZenstvi a politiky —
ale také spory o jeho zplisob a pozdéji i zasadni kritika — poznamenavaji d&jiny islamského
svéta od rané medinské obce az do dneska.“’’ Vysvétluje dale, Ze zakladni smér byl uren
prorokem Muhammadem, ktery byl po piesidleni do Mediny uznan jednak za Posla, jemuz
Btih sesila aplné a koneéné zjeveni, tak 1 za hlévu vznikajici obce. ,,Tato obec, umma, méla
svymi pevnymi pravidly, zahrnujicimi solidaritu véficich i vztahy k jinovérciim, nahradit
dosavadni svazky politické, hospodatské i morélni loajality.“*® Tato pravidla byla, jak uz
zmifyje 1 Gardet, sepsana do smlouvy, kterou modernim jazykem nazyvame dstavou.

,,Pfedstava o celosvétovém naboZensko-politickém spoleCenstvi muslimi, univerzalni
ummgé, preZiva dodnes jako pomyslny ideal, pfestoZe ¢trnact stoleti redlnych dejin vedlo spise
k drobeni nez k jednoté. Nenaplnén ziistal také n€kdejsi ideal vyrazného rozdilu ve zpisobu
vlady mezi ummou a jinovéreckymi staty, jaké v rané dob¢ pfedstavovaly tiebas byzantska a
sasanovska fiSe a dnes sekuldrni republiky, monarchie a diktatury sv€ta, v némz Zijeme,”

zdiraznuje Lubo$ Kropagek.*

1.1. ,Nebyt jako oni‘
V dne$nim islamu se pomérné ii§1’ 1 zpusoby, jak jej vnimaji a proZivaji jednotlivi
véFici. ' '
,Islam* znamena ,,podrobeni se viali Bozi, pfipadné také ,nastoleni miru®, a pro
stamiliony muslimi ozna¢uje soubor hodnot, které jim davaji pevné Zivotni ukotveni, jistotu

v rychle se ménicim svété a pfislib budoucnosti. Je to pojem bytostné drahy téméf vSem;

46 Krikavova (2002)s. 50
*7 Fiala (2004) s. 93
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vCetn€ té€ch, pro néZ naboZenskd vira neznamens nejhlubsi vrstvu védomi osobni identity.
Rozdily v3ak nastupuji v realném vybéru z nabizenych hodnot.“*® Spole¢nym Jmenovatelem
téchto hodnot je samoziejmé koran a pét zakladnich sloupti zboZnosti. |
Kropacek dale upozoriiuje, Ze spory, které dnes doslova rozdiraji muslimska svét, nejsou
teologické ¢i vérou¢né, nybrz pfevazng politické povahy.

,Usili »hebyt jako oni“ se spotfebovavalo jednak ve statni titulatufe, kde se muslimska
zbozZnost nehodlala smifit s cizimi oznatenimi panovniki za kréle & cisate, jednak v odmitani
duality moci svétské a duchovni, piiznatné ttebas pro stfedovékou Evropu. Na obou polich
byly muslimské spoletnosti dotladeny ke znaénym ustupkim,*’! zdlivodiiuje Kropacek.
Dodava jest€, Ze moderni doba pfinesla zm&ny nejen ve zptisobech nabyvéni a vykonu
moci. Rozifenim vzd€lani a novych technickych vymoZenosti poskytla také znadnou
mobilitu ve skladb& spolecenskych elit, vEetn& piijimanych pojeti ndboZenské a politické

autority. Pfesto staré wsili naléza i v pozmé&nénych podminkéch formy piisobeni.

1.2. Prfedavani moci

Pii ¢teni této prace bychom méli védét to, jak byla pfeddvana moc b&hem historického
vyvoje po Muhammadové smrti.

Chybou vSak ur€ité nebude pfipomenuti, Ze Muhammadova naboZenska i politicka
autorita byla nezpochybnitelna: ,,sam Buih si ho vybral za svého Posla, nejvétsiho a
posledniho v fad, za pedet proroka® (chdtim an-nabijin).“* Potvrzeni tohoto ustanoveni
najdeme v Koranu: ,,A Muhammad neni otcem zadného z vas, ale je poslem BoZim a peleti
proroki. A Biih je vievédouci o véci kazdé“ (33, 40).

Po Muhammadové smrti (r. 632) pfedni ¢lenové obce urychlené zavedli praxi ustanoveni
nového politického viidce formou volby. Béhem .V}"VOjC byla tedy moc predavana skrze
nositele autority jako napfiklad: chalif, imam, "ali, Sejch apod.

Takové chapani autority zistalo do dnedni doby nezménéno. Co se vSak dirazné
zmeénilo byla interpretace jednotlivﬁ:h autorit prichazejici se stile pronikajicimi okolnimi

kulturné-politickymi vlivy.

1.3. Primat politického vidcovstvi
Podle Lubose Kropacka propojeni naboZenstvi s politikou spoluptisobilo pfi formaci

ustfedni vyvojové osy islamské ortodoxie. ,,Diiraz na jedinost BoZi (fawhid) provazi tzkostny

% Kropagek (2002) s. 77
*! Fiala (2004) s. 93
32 tamtéz s. 94
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odpor k jakémukoli dualismu, od gnostickych pokuseni aZ po ptiznani aktivnéj$iho postaveni
stvofenému &loveku«.*? Kropacek dale poznamenava, Ze ve spoletenském usporadani se
tendence k jedinosti promitla do v§ezahrnujiciho ramce statu, bez zvlastniho subjektu ncirkve.

Nemélo by nas také ani pfekvapit, Ze v napéti d&jin nabyvaly vrchu politické zajmy.
»Zatimco rané kfestanstvi se St€pilo na ziklad® vyrazn& teologickych spori o Kristovu
bozskou a lidskou pfirozenost, visldmu vyviela schizmata ze sporti o politické ve-dem'
obce.“** Jak dale Kropagek vysvétluje, vytvorily se tak t¥i proudy. Sunnitsk4 vétsina pfijimala
pragmaticky ustaveny ¥ad moci a tradici. Siité oproti tomu p¥iznavali legitimitu vyhradné
Prorokové roding, tj. "Alimu a jeho potomkim. T¥eti proud tvofili charidZité (chdridsa,
chawdridz), kteti zastavali nazor, Ze do Eela obce ma byt zvolen nejlepsi muslim, tfeba i
nearabsky otrok. Pokud by ve své tloze neobstal, miZe byt moci zbaven, nebo dokonce se
muZe obec spravovat sama, bez funkce imama.

Ve svém piispévku Kropéacek cituje E. Kellnera, ktery se pokusil systematizovat
islamské schizma za pouZiti evropskych politologickych kategorii. Toto pojeti je svym
zpiisobem blizké Gardetové snaze transformace zipadniho pojeti autority do prostiedi
islamského svéta. E. Keller charakterizuje $i'u ,,jako pravici, ktera deifikuje jedince, péstuje
kult alijovskych imama, spolenost chape jako hierarchizovanou a hierarchicky uspofadava i
duchovenstvo. Charidzu piedstavuje naopak jako levicovy kult obce a rovnostafstvi. Sttedova
sunna propada sama v proudu dé€jin rozdéleni, které vyvolavaji sofijska bratrstva organizujici
se jako hierarchické kvazi-cirkve.«>> Kropatek k tomu dodava, Ze i pres velkou zajimavost
budi tato charakterizace i neodbytny dojem, Ze ,,zapadni terminologie nezachyti islamskou
realitu zcela adekvétng.“*

Neni od véci pfipomenout, Ze charidZa se po okdzalém nastupu vicemén¢ propadla do
bezvyznamnosti dne$nich drobnych enklav své jediné pfezivajici vétve, umiméné ibadije.
Kropaéek dale poukazuje na to, Ze v sunnitskych i Siitskych fiSich se vSude prosadil model
autoritativniho vladce. ,,Skute¢ny rozsah jeho moci ur¢ovaly jednak jeho osobni schopnosti,
jednak mezinarodni i vnitini poméry v zemi.“’ Jeho moc teoreticky omezoval pravni fad
dany Koranem, tradici (sunnou) a rozpracovanimi pravniki, v nichZ se uplatiiovala, jak autor
poznamenava,vedle téchto prvotnich zdrojii také analogie a konsensus. Vlddce mél zarudit
uplatiiovani tohoto fadu (Sari‘a) jako drzitel pouze moci vykonné. Redlna praxe byla trochu
odli$na. ,,Vedle 3ari’y se uplatriovalo 1 pravo zvykové (‘urf, adat) a také zakony, které vynasel

vladce sam (gdnun),” fika Lubo§ Kropacek. Koncem stfedovéku islamsti pravnici jiz béZné

33 Fiala (2004) 5. 97
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55 E. Kellner, Muslim Society, Cambridge 1981. In Fiala (2004) s. 98
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pripoustéli, Ze vladce ziskdva moc bud’ volbou, nebo silou. I v takovém pfipadé ma byt
respektovan, pokud zabezpe&uje poradek, nebot’ i moc usurpatora je lep$i neZ anarchie*.>
Kropacek vysvétluje, Ze otdzku viidce nastolila i sttedoviks arabsko-islémské.ﬁlosoﬁe
(falsafa) dilem al-Féarabiho (z. 950). Farabi hlasal vlastni uteni o vzorné obci (al-madina al-
Jadila), ve kterém se snazil ukdzat shodu Aristotelovych a Platonovych myslenek. V ugeni o
vzorné obci59, jak fika Kropacek, se zfetelng opfel pouze o Platénovu I'Jstavu, nebot’
Aristotelova Politika zistala Arabim cizi. Za zminku zde stoji také to, ¥e Gardetova
pfedstava idedlni muslimské obce ma své kofeny v Platénové Republice a taktéZ i ve Farabiho
vzorné obci. Farabi misi platénské myslenky o filosofii s hodnotami cenénymi islamem.
Kropacek dale uvadi, Ze skoro ve v&t$ing soucasnych muslimskych stat politické
systémy dokazuji pevné zakofenéni staré tradice. To se projevuje zejména silnym postavenim
hlavy statu, snahou o naboZenskou legitimizaci stavajici moci a pomémé slabym
parlamentem, pokud je viibec ustanoven. Hlavou stéitu je n8kdy monarcha (krél, emir, sultan),
jindy prezident voleny pfimo obany. Stile je zde také tendence starnoucich prezidentu
zajistit nastupnictvi vlastnimu synovi. Podle Kropacka se takovéto predani moci uskuteénilo
napiiklad v Syrii a AzerbajdZanu, chystal jej i Saddam Husajn v Irdku, a patrné€ jej zvaZuje i
Kaddafi v Lybii.
Kropackovo vysvétleni pomémé slabého postaveni parlament vyplyva ,,jednak ze silného
postaveni hlavy statu® a ji ovladané exekutivy, a jednak ztradiéni pfedstavy, Ze

zakonodarstvi viibec nepatii lidem, nybrz pouze Bohu.«®!

%8 Fiala (2004) s. 98

* Farabtho obec je slozena analogicky k lidskému télu. Stat potfebuje mozek, a tim je vladce, a pak podrizené
organy, jako jsou srdce, jatra, reprodukéni orgény a dal3i. Vladce musi v3echny pfediit svou intelektualni a
praktickou ctnosti. Jako u Platéna musi mit dobrou pamé&t a lasku k v&d&ni, byt umim&ny v poZitcich,
pravdomluvny, velkodu3ny, spravedlivy a statedny. Navic proti Platénovi Férabi ptipojuje z okruhu tradi¢nich
pozadavki na chalatu také fyzickou zdatnost a vymluvnost. Nejdokonalej3im vladcem je samozfejmé prorok.
Farabiho politickd filosofie tedy zdiraziiuje osobni kvality, nikoli plivod, jako prvky legitimizace vladce. Za
samozfejmou plati autorita osvicené monarchie jako idealniho fadu.

In: Fiala (2004) s. 99

% Jméno hlavy stitu je v muslimskych zemich podle staré tradice zmifovéno kazdy patek pki kazani (chutba)
v mesit& pfed obfadni modlitbou. In: tamtéZ s. 100
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2. Islam jako ,,chilli
aneb
NdboZenstvi jako médni styl
Diskusi na téma naboZenstvi a politiky bylo celou dobu okolo nés docela dost. Jednak
to bylo téma nové, dosud neprobadané, ale hlavng to bylo téma, o kterém bylo po Gtyficet let
totality zak4dzano vefejn€ hovofit. A kdo tohle porusil, jist& az moc dobfte vi, co nasledovalo. ..
Cela spole¢nost proto byla ,,ptimo hladova“ po informacich tykajicich se naboZenstvi.
Jenzel? - vyvstava otdzka jakého naboZenstvi. Viude se objevovaly riizné naboZenské sméry,
rozli¢nd naboZenstvi buddhismem pocinaje a spravnym pojetim duchovniho Zivota konde.
Kdo v ,,n€co* nevéfil, nebyl ,,in“. V mo6d& bylo ,,viechno®. NaboZenstvi se jednoduse stalo
mddou. A to byla asi chyba. Prost¢ jsme jenom pfejali to, co uz bylo jinde. NeohroZen& a
s notnou ddvkou kuraZe jsme se vSichni vydavali do ,,exotickych zemich“ a blaZen& nasavali
»exotickou* kulturu, v€etné ndboZenstvi. Vozili jsme si cenné suvenyry a méli jsme pocit, Ze
se nam doma ve vitrince ¢i n€kde v rohu skrze malou upominku majestatné usidlila nase

»velkad®, cestovatelskou praxi doloZena znalost ur¢ité kultury.

2.1. Za chybu se pyka aneb Tak dlouho se chodi se dZbanem pro vodu,

az se ucho utrhne
NaSe neohrozené ,,velké“ znalosti padly stejné rychle jako opotiebované ucho ,u
dzbanu®. Piislo 11. zafi 2001. Najednou jsme se uvédomili, Ze nevime vlastné nic a ta mala
vodni dymka nebo persky koberecek nam netikaly nic o tak ,,divnych naboZenstvich.
Kde se jenom stala chyba? A zase se na nas strhla vina publikaci, pfibliZujicim
»kdeco* vetn€ prvka fanatismu ve sv€tovych naboZenstvich. A pfedstavovali ndm pravé
Lten islam. Nékteti ho zavrhovali, jini obhajovali, dal$i byli diplomati&ti ve svych nazorech.

JenZe - co si z toho vybrat? Byli jsme pfece tolik vstficni...

2.2. Neni vSechno zlato co se tipyti... aneb cesta k lepSim zittkiim

Nebyl to problém, ktery se vyklubal ze dne na den, ale spiSe dlouhodobé bublajici
,,Cernobyl“. Pro¢ k titoktim doslo tato price nezpracovava. Chce viak poukazat na néco zcela
jiného. Na chapani a pojeti islamské autority Cerpajici prfedevsim z tradice a koranu, chce
ukazat zejména to, Ze rozdilné kultury se musi vzijemné respektovat a to od zakladu. Respekt
druhého je jen zdanlivé néco velmi snadného. Ve skutecnosti se viak jedna o néco nadmiru
obtizného, jak potvrzuji nejen dé&jiny, ale i historie meziniboZenského dialogu a

mezikulturniho souZiti narod.
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Mohamad Bashar Arafat, americky imam, v rozhovoru pro Lidové noviny62 na otazku,
zda se musi isldm zmé&nit, aby mohl v demokracii fungovat, odpovida: ,Islam jako
néboZenstvi se nezméni. NemiiZze se zménit. Ale muslimové to, jak Ziji, zménit muéi. Jejich
chipani verSii Kordnu se musi zménit podle nové reality. Museji pochopit, Z¢ dnesni svit je
riznorody. Problém ovSem nastiva, kdyZ se nékdo snaZi vie definovat jako naboZensky
problém.* '

Mohammed B. Arafat zdiiraziiuje potfebu zmény nejen ze strany muslimd, ale i také
ze strany Zapadu. Zména by méla nastat v zdpadnim pohledu na islamskou kulturu obecng.
Pfevladajici postoj, s nimZ se Mohamad Bashar Arafat na Zéapadé setkava, neni ptlis
povzbudivy. ,,Muslimové se museji vice snaZit pfibliZit zépadni spoleénosti svou civilizaci,
bohatou historii uméni, architektury a v¥ech velkych piinost pro evropskou kulturu ve
sttedovéku. Musime spolupracovat, a to je mozné jediné pokud si uvédomime, jakou mame
pro sebe navzdjem hodnotu. Dialog musi vést umirnéni na Vychod€ i na Zapadg
zdiirazituje.®®

Tomuto pfiblizeni a ziroven vzajemnému respektovani miZe dopomoci integrace.
Samoziejmé Ze by méla byt oboustranna. Podle amerického imama se nékteti lidé domnivaji,
Ze integrace je néco Spatného a nemélo by k ni viibec dochazet. ,,Nemluvim o asimilaci, o
naprostém rozpusténi se v nové spolecnost, o ztraté své kulturni DNA. Vlastni kulturu je tieba
si zachovat a neni tfeba se za svoji viru stydét. Jste kdo jste, at’ se vam to libi nebo ne.
Mluvim o otevienosti k pfijimani toho dobrého, at’ uZ to pfichazi od kiestand, Zidu, ateistd.
MiiZzeme a musime byt otevieni k tomu dobrému, co nim nova spolecnost nabizi.«%*

Piekazku této snahy vidi v extremismu, ktery vyuziva ve sviij prospéch oZehavé feSeni
aktudlnich problémi. Podle n&j extremisté stoji na obou stranach a zneuzivaji skuteCny obsah
boziho slova. Zdﬁrazﬁuje: »~INabozenské autority by mély rozhodnout, kdo skuteéné mluvi
jménem isldmu. Mnozi z nas, imaml ze Zapadu, vystupuji proti radikalim jako abu Hamzd,
ktefi hlasaji filosofii nenavisti a nasili. Ale dokud se nepodafi najit spravedlivé feSeni
problémi jako je izraelsko-palestinsky konflikt, budou z toho extremisté tézit.“

Co se tyce velmi aktualnich otazek jako napiiklad strategie americké vlady pfi Sifeni
demokracie na Blizkém vychodg, naraZi na citlivou zileZitost, kterou ve své praci zmifuje i
Gardet. Mohamad Bashar Arafat fika: ,,Myslim si, Ze Blizky vychod mél pfevzit demokracii

pied padesati lety a neGekat, az mu demokracii nékdo prinese.«%®

82 Lidové noviny: Rozhovor Tomé3e Jenika s americkym imdmem Mohamedem Basharem Arafatem pro LN
In: Nazory, 27.4. 2006, dostupné na: www.lidovky.zpravy.cz/dzihad-je-jako-krizova-vyprava-dzj;
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Pfed t€mito stejnymi padesiti lety si Gardet poloZil otizku, kam asi bude tento VYVoj
sméfovat, zda k vytvofeni novych hodnot anebo pietvoteni hodnot starych. Zarovei
poukazuje na to, Ze i hlavni muslimsti pfedstavitelé si uvédomuji obtiznost aplikovani zapadni
demokracie v muslimském prostfedi. M. B. Arafat dodava: ,,Rekl bych, hanba nam, lidem
z Vychodu, pokud budeme &ekat, aZ nékdo pfijde a bude nam fikat, co mame délat. Musime
byt sami sebou, piijit svlastnimi koncepty. Vymyslet néco, co je lepsi nez zép_adm’
demokracie, a poloZme to na stiil.“®® Tato imamova mys$lenka jen potvrzuje Gardetoxg(’) vyse
uvedena slova. "

Naskyta se tedy dalsi a velmi aktualni otizka, a to, zda by tedy mé&l Zapad nechat
Blizky vychod najit vlastni cestu. Podle Mohameda Bashara Arafata ,ma Blizky vychod
zpozdéni. Je pozd€ na to, aby naskakoval do vlaku demokracie,* fika. ,,Véalka v Irdku bohuZel
zplodila mnoho véci. Nelibi se mi, co se tam déje, ale soucasné se mi nelibi ani to, co se d&je
v nékterych arabskych zemich, kde vladcové zlistavaji u moci Ctyficet, padesat let. Chei, aby
1idé méli moZnost Fici svobodné sviij néazor,“®” dod4ava Mohamed Bashar Arafat.

Nebude to lehké, nebot’ Islam pravé stoji ,,na kiiZovatce*. Hleda spravnou cestu, svoji

cestu.

%Lidové noviny: Rozhovor Tomase Jenika s americkym imdmem Mohamedem Basharem Arafatem pro LN
In: Nazory, 27.4. 2006, dostupné na: www.lidovky.zpravy.cz/dzihad-je-jako-krizova-vyprava-dzj
67 .
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3. Dopady modernity

»Modemi obroda isldmu postupovala ruku v ruce s usilim ¢ prekonani stagnace, z niz
se probouzela nérodni spoledenstvi jeho vyznava&t. Proces dodnes ne viude zcela ukondeny,
probihal sloZitymi cestami, podle mistnich podminek nerovnom&rn& dlouho a intenzivng,
takZe vnitfni historie obrodnych mySlenek se nepoddava snadno pokusim o nazorové
uttidéni. «68

»Ve 20. stoleti se vladni reZimy muslimskych zemi postupng sekularizovali: po prvni
svétové valce prudce a nékdy aZ brutalng v turecku a franu, pozdgji pozvolna a v nestejné
mife a pojeti také v arabskych zemich.“® Kropagek podotyka, Ze od 70. let zesilily naopak
protikladné snahy o reislamizaci. Vlivem moderizace hospodafstvi, vzdélavani, komunikaci
a témef vSech stranek Zivota se vétSinou sniZil vyznam starych naboZenskych elit. ,,K oZiveni
islamu na spolecenské a politické scéné muslimského svéta neptispély pouze pologramotné a
ekonomické slabé vrstvy méstského obyvatelstva, vétsinou venkovského ptivodu. Vyzvy
k reislamizaci spole¢nosti nalezly Zivnou pudu také na univerzitich, jejich? studenti a
pedagogicky sbor z velké asti pochdzeji ze stfednich vrstev. Je zde na misté pfipomenout, Ze
muslimska populace za poslednich 50 let soustavné mladla. Mladi lidé do 20 let dnes tvoii
65% veskeré populace muslimskych zemi. Pfitom pravé mladi jsou nejcitlivéjsi na nejriiznéjsi
projevy spoledenské nespravedlnosti a jsou nachylni ptijimat radikalni a rdzna feseni.“’°

Kropacek vysvétluje, Ze lidovy islam sofijskych $ejchil utrpél jak rozpadem tradi¢nich
struktur, tak cilenymi kampanémi reformatori. Ti prosazovali autoritu vyhradné zaloZenou na
Koranu. Podle Kropacka také siln€ upadl vliv tradi€nich "ulama’, ktefi byli mlad$imi moderng
vzdélanymi generacemi obvinéni ze spoluprice se Spatnymi reZimy a z odm1tan1 modernich
myslenek Jak dale uvadi, postaveni "uldamé’je dnes velmi rozriiznéné.

Kropaéek upozomuje na to, Ze v Zivych diskusich o potfebé demokratizovat
spole¢nost lze zaznamenat ze strany duchovenstva i modernich islamskych aktivisti jak
varovné soudy o moralnim rozkladu na Zapadé, ktery je pfi€itan pravé demokracii, tak i
opacny diraz na potiebu pfijmout a uplatnit kordnsky princip vlady na zakladé viéjemnYch
porad (Koran 42, 38). ,,.Ukotveni demokracie v koranském pojmu usnadni jeji ptijeti prostymi
veéficimi, jenZ se obavaji bezboznych zapadnich vzori. Autorita rozloZend na Sirokou

ob¢anskou vetejnost by ovSem meéla respektovat obecny ramec pravnich a mravnich norem

®® Kropatek (1998) s. 257
% Fiala (2004) s. 102
™ Ktikavova (2002)s. 61
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ustanovenych Koranem“.”' Podle Kropdtka zde vyvstiva velky ukol pro duchovenstvo,

intelektualy a politiky prosazovat exegezi svaté Knihy v duchu tolerance a humanity.

Jak dale uvadi, po strince formy se tento novy model autority osvojili ti duchovm’,
ktefi se nautili aktivné vyuZivat moderni média. Existuji oviem snahy o koordinaci nazora,
‘ulama’i dalsi odbornici se pfileZitostng schazeji na mezinarodni tematicky vymezené porady.
Dodéva, Ze o sjednocovani postojii se snaZi také nékteré nadnarodni organizace, jakou je od
roku 1962 Svétova muslimska liga (Rdbitat al-"dlam al-isldmi). Pro vesnické obyvatelstvo
zUstava hlavni ndboZenskou autoritou Sejch ¢i imam mistni mesity.

Kropécek déle vysvétluje, Ze novy typem naboZensko-politické autority, ktery vyvstal
ve méstech, pfedstavuji vidci aktivistickych skupin, jenZ islam ptetvorili na ideologicky
ndstroj politického zdpasu. Tito jednici nemaji tradi¢ni vzdélani v islamskych védach a mnozi
znich studovali na zapadnich univerzitach technické obory. Prohlasuji, Ze spravedlivou
spole¢nost miZe zaru€it jenom vlada podle BoZiho zdkona, v&etné plodného uplatnéni Sari’y i
Sariitského trestniho prava. Jak Kropadek déale vysvétluje vladni politika vi¢i takovymto
islamistiim je rizna, zpravidla ale odmitava.

»Otazka autority vyvstdva 1 v muslimskych nesourodych komunitach v diaspofe,
naptiklad v Evropé. Domaéci kiestanské cirkve si ji kladou pfi vyhledavani partneri k dialogu.
Zivot v diaspofe formuje ziejmé novy, globalizovany islam, v némz k pfedpokladiim autority
patfi zvladnuti islamské i zapadni vzdélanosti a Siroky rozhled.“” Podle Kropé(":ka ZUstava ve
vétsinové muslimskych zemich otdzka vztahi mezi niboZenstvim a stitem stile citlivym
bodem.

Na problematiku otazky modernity aisldmu fika Henri Boulad: ,Pfedtim, nez
zaCneme kritizovat isldm, by bylo ¢estné pfiznat, Ze béhem urcitych stoleti bylo kfestanstvi
podobné nesnalenlivé a uzaviené stejné tak jako islam dneska. Vyrazny ,,posun vpred* uinil

I1. vatikansky koncil. Dojde také islam i k II. vatikanskému koncilu?™

"'Fjala (2004) s. 103

7 tamtéz s. 105

” In: Henri Boulad: Changer le monde. Expérience mystique et engagement. Edition Saint Augustin, Saint
Maurice 2004, Suisse p. 217
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ZAVER
,»Uvnitf Evropy nebude nikdy rovnovaha,
pokud Evropa neuzna vSechny Stfedomoiské zemé jako rovnocenné partnery.“

André Mandouze, Le Monde, 07. 07. 1993

Gardet pfedstavuje ve své préci esentialistickou (essentialiste) vizi ,la Cité“. Pfijima
pozadavky ve jménu respektu toho, co fikaji muslimsti konstitucionalisté. To znamena, Ze
obec ma byt dokonale pfizpisobend Bozim zakontim. Historick4 d&jinna realita se neustale
meénila. Gardet se odvoldva na ty, ktefi videdlu vytvofili bezpochyby néco z Platénovy
Republiky, a také z Farabiho koncepce vzorné obce.

»Bud Zijeme svou vlastni dobou, jejim myslenim
a jejimi problémy, nebo ji odmitneme a zabouchneme
pred ni dvefe, abychom Zili svym dédictvim.
Volba je na nas, ale tolik volnosti nemame,
abychom spojili oba sméry mySleni*.

Zaki Nagib Mahmid, znamy egyptsky filosof, logicky positivista.”

V50. a 60. letech, kdy vznikala Gardetova kniha, nepadaly v tvahu takové
postmoderni metodiky, jaké dnes pfinaSeji média. Mozna proto mame pocit, Ze Gardet pro
dne3niho &tenafe uz dneska nejenZe nepfinasi nic nového, ale ani nemuze pfinést. Ujistuji, Ze
je to pocit opravdu mylny. Gardet totiZ hovoii a fe$i otazky, které si klade zvlasté soucasna
spole¢nost. Jeho dilo ma hodnotu pravé v tom, Ze je aktualni a ma nam stale co fici i po
padesati letech.

Louis Gardet pfinasi vizi idealniho muslimského statu. Pravda, ktery nemuze existovat. Lépe
feCeno zatim se nikdy neuskute€nil. Je tfeba uvést, Ze myslenka vytvoreni ,.idedlni ummy*,
stejné jako idealni ,,nové“ autority je Zivym tématem nynéjSich nejen muslimskych
predstavitelu.
,,V nasi dob€ podporuji miliony muslimi na celém svété
volani po islamské vladé... Toto volani znamend prosté tolik,
Ze je tfeba vybudovat vladni instituce v souladu

s politickymi hodnotami islamu... Co se tyce otazky,

™ Boulad (2004) s. 201
 Kropatek (1996) s. 113
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jak bude tato systémova predstava uskute¢néna v podrobnostech,
musime se pfidrzet zasady, Ze islamska umma
se v kazdém jednotlivém piipadé rozhodne zvlast.“
M. Sélim al-’Awwa: Fi n-niz4m as-sijésf li-d-dawla l-islamija (O politickém zfizeni

islamského statu); dilo bylo v Kahife jiz mnohokrét vydano “¢

Méli bychom se vystiihat zjednodulujicich nézord, sjakymi se &asto setkdvame i
v Ceské spoletnosti, jako by byly stale ponofeny kdesi ve stfedoveku. Velka &4st soutasnych
muslimskych autorit a ideovych vidci totiz dokaZe pln& vyuZivat modernich komunika&nich
prostfedkl. Své ideje pak hlasaji jednak tradi¢nim zpiisobem — v meSitach pii péte¢nich
kazanich, do nichZ stat nema moZnost nijak zasahovat, jednak modernimi médii jakou jsou
CD-romy, internet, TV pfenosy, atd. Uz v 70. letech minulého stoleti byla islamska revoluce
v franu $iroce piipravovana $itenim audiokazet s projevy Chomejniho, ktery v té dobé zil
v emigraci. Dnes technicka vyspélost médii pokrocila dale. ZboZny muslim, ktery hleda
odpovéd na otazku, zda je urcité chovani dovolené nebo zakézané, nalézd odpovéd’ na
internetu (chce-1i odpovéd’ mimou, nalezne si webovou stranku egyptskou, chce-li piisnéjsi,
otevie si stranku saudskou). MuZe také hledat odpovéd telefonickym dotazem pfi Zivém
vysilani o islamském pravu, které provadi kazdou nedéli vecer znamy Sejch Qaradawi v TV
al-DZazira. Mezi tazateli je vzdycky nékolik muslimi telefonujicich z Evropy. Z toho
vyplyva, Ze pojeti autority je velmi aktualni otdzkou pro kazdého muslima.
Kromé medialnich autorit (tisk, internet, televize, CD, DVD) také plisobi autority pfevazné
s lokalnim dosahem. Napfiklad v Egypté si udrzuje prestiZni postaveni Univerzita Al-Azhar a
Dar-al-Ivta’. V Rusku (kde Zije 20 milioni muslimi) pfedstavuji jejich autoritu ustavené
muftiaty. Problematické jé postaveni muslimskych men$in EU, které nemaji jednotné
autority, pfestoZe zapadoevropské vlady by si to praly. Obecné v islamském svéteé prevazuje
vliv autorit mistnich.

,»Dnes je stav takovy, Ze smérem, ktery si pfeje narod,
nechce jit vlada, a naopak. Tento neustaly boj trva v kazdé muslimské zemi.
Takovy je dnesni islam.

Mawdudi, 1976”7

78 Kropatek (1996) s. 107
™ In: tamté? s. 34
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Nekteré islamistické a extremistické tendence v islamském sv&t€, kterym zapadni média
vénuji tolik pozornosti, nalézaji prostor pro svoji ¢innost pravg vzhledem k neexistenci

jediného ustfedniho magistera, jaké ma kiestanstvi, a roztfisténosti stavajicich autorit.

» Problém lidstva v pfi3tim tisicileti nebude rasismus,
ale fundamentalismus, predstavujici politicky
a socidlni AIDS nyné&ji epochy.“
Nositel Nobelovy ceny nigerijsky dramatik Wole Syinka
na divadelnim kongresu ve Venezuele v 16t& 19957

» Islam v tomto stoleti piejde z defenzivy k witoku. Dobude novych postaveni.
Bude to to stoleti islamského statu.

Rasid Ghannisi, tunisky islamsky vidce, v listopadu 1979 na prahu 15. stoleti hidzry™

Mira slucitelnosti zédpadnich hodnot s islamskymi pfedpoklady je otdzkou Zivych
diskusi, které v muslimskych zemich skute¢n€ probihaji, a ozyvaji se nazory rizné az
protikladné. Nadale to zistava otevienou debatou jak v muslimském svété, tak i v zapadnich
médiich a politickych i akademickych kruzich.

,,Bih chtél, aby islam byl ndbozZenstvim, ale 1idé z né&j ucinili politiku.*
M. Sa‘id al-“Asmawi, 1989*°

Louis Gardet svym hlubokym z4djmem o muslimskou skute¢nost (jak ndboZenskou tak
tak faktickou) o mnoho let pfedbéhl situaci, jak ji vyvojové predpokladal a kterd se dnes
vytvofila. Jeho dilo tyto okolnosti vysvétluje a prosvécuje a tim je pomdha pochopit jak
evropskému nemuslimskému svétu, tak i nakonec svétu muslimskému. O tomto svété
pojednaval nejenom proto, Ze byl sam hluboce vérici kiestan, ale také proto, Ze vynikal
velkou a autentickou laskou knaboZenskym a kulturnim hodnotam a snazil se o jejich
vzajemné propojeni a poznani.

Nejvétsi odmnénou a urcité i milym a necekanym pickvapenim, kterého se mi dostalo
pf1 psani této prace, je vypatrani pravého jména Louise Gardecta. Nesnadna cesta vedouci

k poznéni osobnosti i dila Louise Gardeta tak byla odménéna skute¢nou perlou — v podobé

7 Kropagek (1996) s. 11
™ tamtéz s. 20
80 tamtéz s, 34
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pravého jména této vyznamné osobnosti. Budu viak respektovat jeho ptani, aby pravé jeho
skute¢né jméno zustalo zakryto zavojem tajemstvi a proto je ani nadale nebudu uvadét.
Pokud by se pfece jen naSel n€kdo, kdo by zapochyboval nad tim, jaky vlastn€ Louis

Gardet byl, dovolim si zde ocitovat jeho slova. Prozradi nam tak, ¢eho si on sam ze své

badatelské ginnosti nejvice cenil.

»Za nejvetsi “vysledek* své prace,
povazuji vytvofeni opravdovych a trvalych pratelstvi,
ktera jsem mohl navazat v dar-al-Islam (tj. islamské €4sti svéta),
v Maghribu (severoafrickych muslimskych statech), v Masriqu a v krajnim Masriqu
(od Maroka po Irdk ).
Louis Gardet, 1974
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PRILOHY

Kézéani pfednesené René Voillaumem pfi zadu$ni msi svaté pfi pohibu bratra Andrého

v Toulouse 19. ¢ervence 1986%!

Biih k sob€ povolal, v rozdilu nékolika hodin, nase dva bratry Josepha Bouise a Andrého. Oba
dva, byli prvnimi €leny komunity des Petits Fréres de Jésus ( Malych bratii JeZiSovych ), a
také zakladateli komunity ,,El-Abiodh-Sidi-Cheikh®. Bratr André, zde byl od pocatku, prisel
v fijnu 1933 a Joseph Bouis pfisl o ¢tyfi roky pozdgji. Od té doby bylo mezi nimi vytvoteno
uzké a diivémé pouto, které pevné semklo jednoho k druhému, zvla$t pak bratra Andrého.
Chtél bych zde pouze ptipomenout to, co dluZim tomuto pfiteli, jehoZ pfatelstvi jsem ziskal
od pocatku, a co mu téZ dluZi nejen prvni generace &lenti komunity Malych bratii JeziSovych,
ale celé Bratrstvi. Nebot je spravné Fici, Ze bez naSeho bratra Andrého, by nale spoleéenstvi
nebylo tim, ¢im je ted'.

Pfipomenu tedy v n€kolika kratkych slovech to podstatné, co nam bratr André zanechal.
PfedevSim bych chtél vyzvednout tfi hlavni aspekty: jeho smysl pro Pravdu, ziklad jeho
rozjimavého Zivota; zkuSenost hluboké a bolestivé nadéje; a nakonec svédectvi bratrského
dialogu vyzatujici plnou tctu k druhym, diky niZ ziskal pocetna pratelstvi s muslimy.

Z t&chto tfi aspektl Zivota a poslani bratra Andrého, je bezesporu nejpodstatnéjsi ten, ktery
zaklada a povzbuzuje druhé dva, totiZ vira ve schopnost rozumu poznat pravdu, filosofickou
nebo teologickou, pravdu, kterou rozpoznal a ctil celym svym bytim. Tuto viru ve svétle
rozumu ziskal bratr André od svého mistra a pfitele Jacquesa Maritaina, kterému vdé&il za
svoji preménu, a ke kterému se musel jednoho dne pfipojit ve stejném naboZenském
zasvéceni.

Nenalezi mi zde hovofit o filosofii nebo teologii ktera byla doménou naseho bratra Andrého.
Pfipominam jenom, Ze tato intuice pravdy lidského byti, se v ném musela rozzarit na Grovni
bozské zkuSenosti, v opravdové mil.osti rozjimani. Tato jistota rozjimavého povolani
Bratrstvi, tato skutec¢na uloha Cirkve uprostifed bidy svéta, v ném byla zakotfenéna. Po cely
svij Zivot ji nikdy neprestal byt vérny.

Hovofil jsem o jeho bolestné zkuSenosti. Nejen béhem dlouhé kalvarie jeho poslednich osmi
let Zivota, ale hned v prvnich letech, po probuzeni jeho inteligence, u néj pietrvavala neustala,
¢asto heroickd nadéje. Vice nez jedénkrét se mi svéfil, Ze uz od détstvi, kdy zacal pfemyslet,
zaZival uzkost ze smrti. Sila jeho metafyzické intuice dala jeho Zivotu véficiho sice hlubsi

w v

smysl, ale moZna o to t&Z8i chapani smyslu Zivota jako takového, ale ve své podstaté mnohem

#! Text promluvy byl zaslén prof. Mauricem Borrmansem 2. 4. 2005
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opravdov&jstho a naro¢ngjsiho. Béhem mych navitév v nekolika poslednich letech jsem
nekolikrat konstatoval, Ze potiebuje pomoci s vyjadfenim nadéje ve svych tézkostech, jenz ho
potkaly, a v obnoveni své viry vii€i tryznivé otizce smrti a vé&nosti.

Je to jeSté ta ticta k pravd®, nejmensi &astedka pravdy, kde se nachazi, a jiz vnima s
naléhavosti pfitomnosti samé uvnitt jejich odlignych filosofickych kultur, kterd mu poskytuje
schopnost autentického a usp&Sného dialogu, zdroj svétla, dialogu s nekiestany a zviastd
s jeho muslimskymi pfateli. Kdosi o n&m fekl, Ze b&hem vice jak &tyficeti let, byl jeho
»domovem* Islam. Nepfislusi mi tady vyvolavat vzpominky na islamologa, ktery byl nasim
bratrem. To udélaji jini. Pfesto bych cht&l, kdyby si vsichni jeho spolubratti mohli
zapamatovat z jeho Zivota to, Ze je mozné porozumét tém, kteti premysleji jinak nez my,
pochopit je uvnitf, v plné wict& a pidtelstvi, ale bez Zadnych ustupki, bez odiikini sebemensi
Casti nasi viry nebo naSeho pojeti pravdy. V tomhle byl bratr André opravdovym stoupencem
Maritena, jehoZ jsem vZdy obdivoval, v jakém stupni byla v ném pokora inteligence a ucta
k druhym, ovoce ducha jedineéné otevieného k vnimani pravdy.

Od pocatku, se komunita chtéla vénovat vyhradn€ muslimskému svétu. Bih sam vi do jaké
miry byl bratr André pro své spolubratry mistrem a nenahraditelnym vzorem, tolik svoji
znalosti Isldmu a svym ucenim, jako autenti¢nosti svého dialogu. Musel jim byt obzvlasté pro
ty své bratry, ktefi zasvétili jejich Zivoty arabskému a muslimskému svétu. Titul jeho
posledniho dila vySel n€kolik tydni pfed jeho smrti, ,,Régards chrétiens sur [Islam*
( Kfestanska pohled na Islam ) dobie vymezuje jeho stanovisko.

Pokusil jsem se vyjadfit v n€kolika spésné pfipravén)"ch slovech, vSechno to, co jsem citil a
mél v umyslu v téchto tfiapadesati letech, béhem kterych Pan dovolil, abychom byli bratry.
To vSechno si nemiZeme fict.

Piesto bych chtél jesté néco Fici. BoZi Prozietelnost dovolila, Ze bratr André konci swviij Zivot

., Petit Frére «, tady v Toulouse, vedle svych bratri dominikénd, u nichZ nejenom on sam, ale
my vSichni spolu s nim, méme nesmirny dluh uznani. Jak v tuto chvili nevzpominat, na roky v
Saint-Maximinovi, potom tyto v Toulouse, kdyZ na popud bratra Andrého na$i bratfi
piijimajici se syny St. Dominique ve stejné lasce a stejném hledani rozjimani pravdy. Bez
nagich bratrtt dominikant — miZeme znovu fici — by komunita nebyla tim, &im se stala. Cas
plyne a generace nasleduji za sebou riskujic zapomnéni, ale vzpominky maji zlstavat? A tak
proto bych tady chtél byt, vtuto chvili, mluvéim, nejenom mych spolubratri, ale také
obzvlasté bratra Andrého, abych vyjadiil naSim bratrim St. Dominique bratrské uznani
komunity. KéZ je na§ bratr André piijat v plném vidéni nejvyssi pravdy, v hledani ve kterém
neustaval posvécovat; aby byl také piijat ve slavé Krista, srdce JeZiSova, milosti krve

Kristovy a tajemstvi eucharistie, jiZz byl pokomym ctitelem.
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ABSTRAKT
CAHOVA, M. Osobnost Louise Gardeta a Jjeho vize autority v idedini muslimské obci. Ceské
Budgjovice 2006. Diplomova prace. Jihokeskd univerzita v Ceskych Budéjovicich.

Teologick4 fakulta. Katedra systematické a ekumenické teologie. Vedouci prace K. Skalicky.

Kliové pojmy: kiestanstvi, islam, autorita, muslimskd obec, teokraticky stt, politicka

filosofie, tradice, pravo, rovnost, svoboda, zastita

Préace pojednéavé o osobnosti a dile vyznamného francouzského filosofa, teologa a islamologa
jménem Louis Gardet, a zvl1asté o jeho pojeti autority v idealni muslimské obci jak ji nastinil
ve svém dile ,La Cité musulmane, vie sociale et politique (Muslimska obec. Socialni a
politicky Zivot). Jeho prace neni orientovdna na soucasnou politickou situaci, nicméné

problematika, kterou zpracovava je pro dnesni dobu velmi aktualni.
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SYNOPSIS
CAHOVA, M. The character of Louis Gardet and his vision of authority in the ideal Muslim
Community. Ceské Bud&ovice 2006. Thesis. University of South Bohemia in Ceské

Budgjovice. Faculty of Theology. Department of Systematic and Ecumenical Theology. Work
supervisor K. Skalicky.

Key concepts: Christianity, Islam, authority, Muslim Community, theocratic state, political

philosophy, tradition, justice, equality, freedom, patronage

The work deals with the character and work of the distinguished French philosopher,
theologian and Islamicist Louis Gardet, and particularly with his concept of authority in the
idealMuslim Community as foreshadowed in his work “La Cité musulmane, vie sociale et
politique (The Muslim Community. Social and political life). His work is not orientated
towards the current political situation, nonetheless the issues he addresses are highly relevant

to the present day.
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