JIHOCESKA UNIVERZITA V CESKYCH BUDEJOVICICH
TEOLOGICKA FAKULTA
KATEDRA BIBLICKYCH VED

DIPLOMOVA PRACE

Fenomén smlouvy v Pentateuchu

Vedouci prace: Mgr. Radek Matuska
Autor prace: Peter Madar

Studijni obor: teolog
Rocnik: paty

2006



Prohlasuji, Ze diplomovou praci s nazvem _Fenomén smiouvy v Pentateuchu®
jsem zpracoval samostatné s vyuzitim uvedenych pramen a literatury.

ﬁ“‘ 0/\’4



Dékuji vedoucimu diplomové prace Mgr. Radkovi Matuskovi
za trpélivé vedeni prace.

* Takeé chei podékovat viem pratelim, ktefi mi pomahali svym povzbuzenim

a pfi prekladech cizojazyénych textu.



OBSAH ...coiiiiiiniiriiareieessaressnsecssssnesesssseesensacesseessssssssses nessnsensenssesssssensmnsssmssssnnnnn o 4
T UVOD coueeaerniciicisccansassecessassasasssssssssssssscessansesassessesasssssessssensesssssssssesssessnsssnssssnnnnnoe.s 6
2 PENTATEUCH......ccccccccecseeeensecreoncscanessesessesssssssanesssssssssssssssssssssssssssssssnsssssssssmnnnnnn 8
2.1 JEDNOTLIVE SVITKY teecrsreeesescorssssessessornencesane ceeeneene eeeeeerereeesessrsssssrsesessnanssasesanasanane 9
2.2 VZNIK PENTATEUCHU ceeeeeeerereeeesssescsssssessssssnsssesssesessssssssssssssssssssssssssssssssssssssssnens 10
2.2. 1 TEORIE PRAMENU ... ooieiiitee e 11
2. 2.2 DEUTERONOMIUM. ....cooiiiiitititeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeee 15
2.3 ZAKON ZE SINAJE ceeeeeresrssssesccssosssssnssssssecessasssaned reeesesesresseessssssessssssessssstsnanesnsesns 17
S SMLOUYVAL......ccciiiereeeeeseesansasseesscssssossesssossmsressssssessossassssssassssasessssssasssssssesssssssesesns 18
3.1 ETYMOLOGIE ...eceeterereccceesccsarcsssssessesssssssssscssessessensnsosssssssssssosssssesssessssssnsssnsssssse 18
3.2 TERMIN SMLOUVA V PISMU aueuteeereeeriescecsssesersessessesssnsessnssessasssssssssessssssnsensesssssnns 19
3.3 TYPY SMLOUYVY ieeeeeceecereesscassessecnsssssssessssssssassanssssssssssssasesssssssssssssesssasassssasnsesssnne 21
3.3.1 SMLOUVA JAKO PRISLIB ... et 22
3.3.2 SMLOUVA JAKO ZAVAZEK ....oovveeeee . e 22
3.3.3 SMLOUVA JAKO VZAJEMNA DOHODA. ......ooeoie e 22
3.4 RITUS PRISAHY VE STAREM ORIENTU...uuceeerereeesesncennnssosssssssssssssssssssesssssssssssnsnnns 23
3.4.1 , REZANI SMLOUVY™ ..ottt 23
B2 PRISAHA ..o e 23
3.4.3 ZNAMENI SMLOUVY .o 24
3.4.4 OBET, OBETNIHOD ... .ooiiiiiiiiieee et 24
4 SMLOUVA L LIDSKA ....coeenereseeecencnecaseessessasecsencnsenearensnnsersnsensnsnsennennsanes 27
4.1 ABRAHAM A ABIMELEK ..uuueeceeseeccrsioseessssessssssssssssssssssssssesssssssssssssscssssssssssssssnsanee 27
4.1.1 POSTAVA ABRAHAMA ...t e 27
VO A B 25 ¢ USRNSSR UUUU 28
A.1.3 SMLOUVA <. e e 29
4.2 JAKOB A LABAN..ceeeeeeereccssessssnssessssssssesscsssssssssssnssssssssssssssssssssassanssssessssssssssssssssss 31
A.2. 1 POSTAVA JAKOBA ..o oo e e 31
N 2. ¢ U ORI 34
4.2 3 SMLOUVA ... e e e 34
S HOSPODINOVA SMLOUVAL....cueeeeeeeeieennreenecossssssssosssossesssssasessssssesnssesessssenss 37
S.1 SMLOUVA S INOEM ..ivveeeeeeeeeeeosescecssecssesssecssesenssaresssssssasessssssssssssssnsssssssssssesssssssnnes 38
S.T. L POSTAVANOEHO ...ttt e e et 38
S T E X T e e e e e e 39



S T3 SMLOUVA .ot e 40
5.1.4 ZAKAZ POZIVANI A PROLEVANI KRVE...... oo 44
5.1.5 ZNAMENI SMLOUVY = DUHA .. ovooeeeeoe oo 47
5.2 SMLOUVA S ABRAHAMEM ....ccceeeeeressccrrnrassseseessssssnsessssssssssnssnsessssssssssssssssssssssssssne 48
5 L X T e 49
5.2. 2 ROZBOR SMLOUV Y .ot 50
5.2.3 ZNAMENI SMLOUVY = OBRIZKA oo e 37
5.3 SMLOUVA S MOJZISEM A JEHO LIDEM....ccuueeceeeeeeessssessnsessnsssasessessssesssssesssssssns 58
5.3 1 POSTAVA MOJZISE ..o e e, 62
5.3 T T e e e e 64
5.3.3 ROZBOR SMLOUVY ...t e, 65
5.3. 4 TZRAEL — VYVOLENY LID ..ottt 68
5.3.5 ZNAMENI SMLOUVY — SABAT ...ooeiiiieeeeeeee e 71
6 ZAVER .....ooeeeeeoeveovensaeenssecesacasnsansancacneneensensnsenenreesasensesensnsasassnsesenssnssssnsessnnssnns 74
SEZNAM LITERATURY ..cucceeceeeecrceceaeecconcsessesssssensassssosssassssssssssssasssssssssssssssnsosase 76
SEZNAM ZEKRATEK . cuuceeeeereeecrseeroncsassessasssossssesessssasssasesssssssasssssssssssessansssssassssssse 79
ABS ST RAIT e iectereceerrencseesessessasesssessssosesssssassssnssnssssssssssnssssanssssssssssassssosssssnsesssanns 80




1 Uvod

Lidé obCas citi potfebu sva slova néjak zdlraznit, aby tim dali jasné najevo,
Ze dané slovo je mysleno se vSi vaznosti. PouZivaji pfi tom i slavnostnéjsi
zpUsob prohlaSeni, protozZe ten dava vyslovenému vétsi zavaznost. Casto pfi
tom pouzZivaji i velmi vymluvna gesta. Jedno z téchto zavaznych prohlaseni
byva nazyvano smiouva.

Ve své praci chci ukazat uzasny respekt Boha k ¢lovéku. Hospodin bere
Clovéka natolik vazne, ze do jeho Zivota nevstupuje jako tyran, ktery nafizuje,
ale jako partner, ktery nabizi. Autofi MojziSovych knih se dokonce neostychaji
nazyvat tento vztah smlouvou. Tento termin predpoklada vztah, ve kterém

jsou prava vice ¢i méné podobn4, jinak by nemél smysl.

Aby bylo mozno do tématu vstoupit, bylo potfeba nastinit vyznam
pouzivanych pojmu. Proto se v prvnich dvou kapitolach zabyvam odkrytim
termind ,Pentateuch” a ,smlouva“. Nelze se pritom vyhnout obeznameni se se

vznikem obou termint i skute€nosti, které oznaduiji.

ProtoZe Pentateuch nepopisuje pouze vztah mezi Bohem a ¢lovékem, ale
mapuje také pradéjiny lzraele, nevyhne se ani vykresleni jeho vztaht
k okolnim narodim, které je potfeba upravovat ¢asto i smiuvné.
Staroorientalni svét pouziva k uzavirani smiuv jisty ritus, ktery v této praci
demonstruji na ukazkach dvou smluv mezi patriarchy a sousednimi

kmenovymi vudci.

Pomoci smluv mezi lidmi se potom pokousim nacrtnout strukturu, ktera je
pozdéji zachovavana i ve smlouvach s Hospodinem. Smiuvni vztah lzraele se
svym Bohem nema v zadném z okolnich kultl obdoby. Presto to viak neni
Izrael, kdo zavazuje Hospodina smilouvou; celé ujednani vychazi ze zcela

svobodné iniciativy Boha. A co je pozoruhodné, do smlouvy na Sinaji jde



dokonce o jeho jednostranna prislibeni. Presto je jasné, ze i lid a jeho vidcové

pristupyji na Hospodinovu smlouvu svobodné.

Ve tfech Hospodinovych smiouvach se snazim nachazet momenty, pojici
ritus jejich uzavieni s obradem bézné pouzivanym v tehdejsi profanni sfére.

Dotykam se pritom nékterych dulezitych terminu, zvlasté znameni smiouvy.

Je zjevné, jak velky vyznam mél pojem smlouvy pro starozakonni
judaismus. Lze to vypozorovat i z toho, jak moc redakénich zasaht nachazime
pravé v oddilech, tykajicich se vziahu s Hospodinem. Proto je souCasti prace

také pokus o odkryti redakCnich vrstev.



2 Pentateuch

Prvnich pét knih Starého Zakona se povazuje za jeden celek, ktery Zidé
nazyvaji Téra. Hebrejske slovo 7R - tora" se preklada jako fad, udeni,
ukazatel, vyuCovani, zakon, souhrn pravidel. V fectiné se pouzival nazev

‘n mevtatevyol (hé pentateuchos) — ,(kniha) v péti svazcich®. O rozdéleni na pét
knih svédci z doby pred Kristem i jeho fecky pfeklad v Septuaginté. Tato verze
pojmenovala svazky podle jejich obsahu: Genezis, Exodus, Levitikus, Numeri,
Deuteronomium. Toto pojmenovani prevzala také cirkev, ale v hebrejstiné

Zidé oznacovali (a dodnes oznaduji) kaZzdou knihu prvnim slovem nebo prvnim
dulezitym slovem textu.

Téra v podobé pfibuzné té€ dnedni se objevuje az v dobé PerSand, tedy
nékdy kolem roku 400 pr. Kr., co je obdobi vzdalené vic nez 800 let od
zacatku deéjin Izraele. Izrael nachazel v téchto podanich zkuSenosti své viry
a aktualizoval je nové pohledem své doby. Jde tedy spi$ o svédectvi o dobg,
kdy texty vznikly, nez o déjiny lzraele. Presto se v nich objevuji starobylé texty
a tradice, které mozna do doby, o které vypravéji, dosahuji.?

Ve vypravéni Pentateuchu pozorujeme stridani dé€jin spasy s legislativnimi
texty. Ramec tvori pfibéh stvoreni, smlouva s Noem a Abrahamem, vyjiti
z Egypta, sinajska smlouva a pobyt na pousti. Celek je utvoren z literarné
ruznorodého materiélu. Zékony zde jsou jazykové velmi rozmanité: nékdy maji
podobu vzorovych prfikladl, jindy formu starobylych orientalnich rituald
a soudnich rozhodnuti ¢i dokonce lidovych prokleti. Néktera prikazani se

podobaji sapiencialnimu uéeni. Pfeviadaji véak pfima prikazani.?

' Srov. Pentateuch, Pat knih MojZisovych s komentérmi Jeruzalemskej Biblie, Pracovni vydani,
Trnava : Dobra kniha, 2004, str. 13

2 Srov. STRUPPE, U. Uvod do Starého zékona, Kiiazsky semindr sv. Gorazda, Nitra 1998, str. 36-
37

3 Srov. DUPLACY, J. aj. Slovnik biblické teologie, Rim: Velehrad — Kiestanska akademie, 1991, str.
586
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Nekteri autori miuvi o ,Hexateuchu®. Jde o dilo Sesti knih, které by
zahrnovalo i knihu Jozue a zacatek knihy Soudcl. Nachazeji tam totiz
pokraCovani tfi pramenl Pentateuchu (J, E, P) a pfichazeji s tvrzenim, Ze
téma zaslibeni si Zada, aby se vypravéni naplnilo v jeho uskutec¢néni. Naopak
noveéjsi autori zkracuji dilo na tzv. ,Tetrateuch”. Tento celek by neobsahoval
Deuteronomium, které podle nich bylo uvbdem velkych deuteronomickych
déjin, které sahaji az ke konci knih Kralovskych.*

2.1 Jednotlivé svitky

Knihu Genezis lze rozdélit na dva nestejné bloky. Kapitoly 1-11 popisuji
prvotni déjiny. Tato Cast saha az k pavodu svéta a zahrnuje do své
perspektivy celé lidstvo. Genealogie se ale postupné zuZuje a vice méné
plynule prfechazi do Casti, kterou bychom mohli nazvat dé€jiny patriarchd. Jde
o kapitoly 12-50, které se soustieduji na vykresleni postav velkych praotcu.
Abraham je muzZem viry, zatimco Jakob muzZem Isti Mezi Abrahdamem
a Jakobem je Izak dost nevyraznou postavou. O jeho Zivoté se mluvi prakticky
hiavné v souvislosti s jeho otcem nebo jeho synem. Podobné nevyrazné
vystupuije i vétsina z dvanacti Jakobovych syni, i kdyz jsou to viastné
praotcové dvanacti kmenu Izraele. Jeden z nich vSak v zavéru knihy Genezis
vystupuje do popredi a je mu vénovano celych &trnact kapitol. Je to Josef, muz

moudrosti.®

TFi nasledujici knihy tvori dalsi blok, ve kterém se v ramci MojZiSova zivota
popisuje utvareni vyvoleného lidu a wustanoveni spoleCenskych
a nabozenskych zakonl. Exodus pokracuje v pribéhu, ktery zacal v Genezis,
avéak se znaénym asovym odstupem.® V knize jsou rozvedena dvé zakladni

témata: vysvobozeni z Egypta v ¢asti 1,1-15,21 av 19,1-40,38 Smlouva na

4 srov. Pentateuch, P&t knih Mojzisovych s komentdrmi Jeruzalemskej Biblie, Pracovni vydani,
Trnava : Dobra kniha, 2004, str.17

S Srov. Tamtéz, str. 13

6 Srov. DILLARD, R. B., LONGMAN, T. Uvod do Starého zékona, Praha : Navrat domi, 2003, str.
51
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Sinaji. Jsou spojeny vedlejSim tématem, kterym je putovani po pousti (15,22-
18,27). Levitikus vypravéni o udalostech prerusuje. Tato kniha ma skoro
vylucneé legislativni charakter. Zpét k tématu putovani po pousti se vraci kniha
Numeri.

Zcela zviastni strukturu ma potom Déuteronomium. Jde o kodex civilnich
a nabozZenskych zakond (12,1-26,15), vloZeny do velké MojziSovy fe€i (5-11
a 26,16-28,69). Tomuto velkému celku predchazi prvni MojziSova fec (1-4), po
ném nasleduje rec treti (29-30) a zpravy o zaveéru MojziSova zZivota (31-34).

Kodex &aste€né rekapituluje zakony vyhlasené na pousti.”
2.2 Vznik Pentateuchu

Pres souhrnny nazev téchto knih Stary Zakon nikde nejmenuje MojziSe
jako jejich upIného autora. Presto mu vSak pripisuje jisté ¢asti. Takeé Jezis
a prvotni cirkev spojovala velkou cast Tory, ne-li celou Téru, s MojzZisem. To

vedlo k vife, Ze ji celou napsal Mojzis.®

V 19. stoleti se zkoumani Pisma vice zaméfilo na otazku vzniku
jednotlivych knih. Pozdégji se rozboru systematicky podrobuje text. Objevuji se
rozdily ve vybéru slov, v syntaxi, ve stylu, Cetna opakovani a nékdy dokonce
protikladna vyjadreni. To vSechno vedlo k zavéru, Ze je nemozné, aby toto dilo
sestavil jeden autor.® Existenci jistych prament dokonce pfipousti i sama Tora,
i kdyzZ je zminuje jen malokdy (napf. Kniha Hospodinovych boju, Kniha

smlouvy'%).

" srov. Pentateuch, Pat knih MojziSovych s komentdrmi Jeruzalemskej Biblie, Pracovni vydani,
Trnava : Dobra kniha, 2004, str. 14

8 Srov. DILLARD, R. B., LONGMAN, T. Uvod do Starého zékona, Praha : Navrat dom(@, 2003, str.
33

® srov. STRUPPE, U. Uvod do Starého zékona, Kriazsky seminar sv. Gorazda, Nitra 1998, str. 26

"“Nu 21,14 a Ex 24,7
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Vzhledem K tomu, Ze posledni kniha Pentateuchu, Deuteronomium, ma
vlastni déjiny vzniku, budou se nasledujici pozorovani vztahovat pouze na
prvni Ctyfi knihy. Zvlasté pak se budou tykat knih Genezis, Exodus a Numeri.

2.2.1 Teorie pramen(

Déjiny Pentateuchu jsou prili§ komplikované na to, abychom se o nich
mohli vyjadrovat s naprostou jistotou. Jde o literaturu tradice®, ne o ,autorskou
literaturu®“. Navic se jedna o tradice z riznych obdobi (1200 — 400 pf. Kr.). Je
také velmi tézké objasnit predexilové dé&jiny Pentateuchu.™

Do r. 1880 se vytvorila teorie, ktera predpokiada existenci 4 prament
jahvisticky (J), elohisticky (E), knéZsky (P) a deuteronomisticky (D)
(Wellhausen obrétil pofadi D a P). Zadny z nich viak nebyl spojovan pfimo

s Mojzisem."? Wellhausen rozliSoval tyto prameny podle &tyF kritérii:
1. PouzZivani ruznych Bozich jmen, zejména Jahve a Elohim.

2. \yskyt dublet. Tentyz pfibéh se objevuje vic nez jednou, i kdyz v ném
mUiZou vystupovat jiné postavy, a to bud jako opakovana li¢eni'®, nebo

jako samostatné udélosti, slouzici témuz acelu."

3. Je mozné také nachazet rozdily ve stylu, véetné pouziti dvou riznych
jmen k pojmenovani stejné osoby, kmene nebo mista (Reuel/Jitro,

Choréb/Sinaj, Izmaelci/Midjanci).

4. V podanich je zjevna i odliSnost teologii. Naprikliad J vykresiuje Boha
antropomorficky, je tak stylem i vypovédi Casto v ostrém kontrastu s P;

" Srov. STRUPPE, U. Uvod do Starého zékona, Kiiazsky seminar sv. Gorazda, Nitra 1998, str. 30

12 grov. DILLARD, R. B., LONGMAN, T. Uvod do Starého zakona, Praha : Navrat domt, 2003, str.
34

3 hapt. Gn 12,10-20; 20,26

" Gn 37,5-11
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E se zaméruje vice na naboZenské a mravni otazky; D nam Casto
predklada teologii odplaty; P obsahuje kné&zské zajmy a ma sklon
zdUrazfiovat BozZi transcendenci, hojné se v ném objevuje chronologie,
genealogie, detailni popisy ritualll, bohosluzby a do popfedi je davan
Zakon (je proto nepochybné spojovan s knézstvem). Velmi zjevnym
odlisenim je i postoj k formam bohosluzby, zviasté co se tyce
centralizace: podle tradicni kritiky J o centralizaci viibec nevi, D po ni

vola a P jijiz pfedpoklada.'®

Jahvisticka tradice se vyznacuje Zivym a barevnym slohem. Svou hiubokou
odpovéd na zavazné otazky podava obraznou formou. | kdyZ pro fe€ o Bohu
pouziva lidské vyrazy, objevuje se v nich hluboky smysl pro Bozi véci. Jejim
prologem k dé&jinam praotcu lzraele je struény prehled dé&jin lidstva od stvoreni
prvniho paru.’

StrizlivéjSim a mené vyraznym stylem se od J lii elohisticka tradice. Jeji
moralka je naro€néjsi, projevuje také vétsi snahu respektovat odstup, ktery
déli Clovéka od Boha. V této tradici, ktera zacind az Abrahamem, chybi
vypravéni o plvodu svéta a Elovéka. Néktefi autofi viibec nepfipoustéji
existenci samostatné elohistické tradice. Povazuji za dostatecnou hypotezi, ze
jde o dodatky, které byly k jahvistickému dilu pficlenény pozdéji. Presto, Ze se
J a E v nékterych rysech liSi, mluvi v podstaté o stejnych dé&jinach, Ize tedy

predpokladat jejich vice méné spole€ny pavod. V obou je velmi malo

vvvvvv

Prave zakony jsou tim, co tvofi hlavni ¢ast knézské tradice. Ta vénuje
zv1astni pozornost svatostanku, obétim a svatkim. Podobné u ni do popredi

vystupuji osoby Arona a jeho synll a jejich funkce. Libuje si ve vypoétech

'S Srov. DILLARD, R. B., LONGMAN, T. Uvod do Starého zékona, Praha : Navrat dom(, 2003, str.
34-35

'® Srov. Pentateuch, P&t knih MojZiSovych s komentdrmi Jeruzalemskej Biblie, Pracovni vydani,
Trnava : Dobra kniha, 2004, str. 15

" Srov. Tamtéz, str. 16
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a rodokmenech. Jeji styl, hodné abstraktni a vymluvny, je typickym znakem,
podle kterého je mozné ji poznat. Zachovala ale i mnoho starobylych prvk,
Prosadila se véak aZ po navratu z vyhnanstvi.'®

Koncem knihy Numeri tyto tfi prameny mizi a aZ po posledni kapitoly
Deuteronomia je nahrazuje deuteronomisticka tradice. Pro ni je
charakteristicky velmi zvlastni, bohaty rétoricky styl, ve kterém se ¢asto
vyskytuji stejné formulace. Typické je pro ni i neustale opakované uceni o tom,
ze mezi vSemi narody si Buh z pouhé milosti vyvolil za sv(j lid Izrael. Toto
vyvoleni ma vSak jako podminku vérnost Izraele viéi Zakonu jeho Boha a v{di

zakonité bohosluzbé&, kterou ho musi uctivat v jediné svatyni."

Podle minéni Grafa a Wellhausena byl J napsan v Judei, E 0 néco pozdéji
v severnim lzraeli. Po JoSiaSové reformé k nim mél byt pfidan pramen D. AZ
po exilu dochazi ke konec¢né redakci, kdy je k tomuto materialu (JED) pridan

knéZsky pramen (P).%

MnoZstvi zakonl nebo ustanoveni v Pentateuchu mélo mimobiblické
paralely mnohem starsi, nez jsou data predpokiadaného vzniku danych
dokumenti. V Tére se nékolikrat objevuji dvé shodna nebo velmi podobna
vypravéni?'. Také se objevuje zpracovani textu zpisobem, kdy jedno podani
je vsunuto do druhého. Tim vznika novy text, i kdyz ne vzdy uplné jednolity

a bezproblémovy.?

Srovname-li slovni zasobu, stavbu vét, styl a teologické akcenty v Gn 1,
jednom ze zpusobul vypravéni v Gn 6-9 a v povolani Abrahama v Gn 17,
zjistime, Ze si navzajem odpovidaji. Podobné prvky se objevuji i na nékterych

mistech v Exodu, Levitiku a Numeri. Lze zde predpokladat existenci

'8 Srov. Tamtéz.

% Srov. Tamtéz.

20 Srov. Tamtéz, str. 14

2! Srov. Gn 1-2,4a a 2,4b-3,24; 15 a 17; 16 a 21; 12,10-20, 20 a 26,1-11; také Ex 3,1-4,17 a 6,2-7,7;
Ex 17,1-7 a Nu 20,1-13 ; Ex 20,1-17 a Dt 5,6-21: Ex 23,14-19, 34,18-23, Lv23 a Dt 16,1-1.6

22 Srov. Gn 6-9

13



spoleCného pramene, ktery pouzil tzv. ,koneény redaktor*. Zfetelné projevuje
zajem o kult, proto dostal nazev ,knézsky spis* (Priesterschrift - zkratka P). D4
se pomerné jisté datovat do exilového az poexilového obdobi. Vyskytuje se

vlastné od Gn az po Nu.®

Kone¢ny redaktor pouZil spis P jako rémec, do kterého vsunul text jiného
pramene, ktery je rozhodné mnohem starsi. V podobé, v jaké se k nému

dostal redaktor, existoval zjevné jiz pred exilem.

Klasické hypoteze pramend ma za to, Ze i predexiini vypravéni bylo
sloZzeno ze dvou pramenl — J a E. Pfedpokiadalo se, Ze J vzniki nékdy
v obdobi 1000 — 900 pr. Kr., E mezi l1éty 800 —~ 700 pf. Kr. Spojenim téchto

pramenu vznika dilo, hazyvané jehovisticky pramen (JE).

Vznik tohoto pramene se ale stal opét predmétem diskusi. Vynorily se totiz
otazky ohledné E. Zda se, zZe do JE se dostaly jenom €asti tohoto pramene,
nebo — co je mozna pravdépodobnéjsi — J byl doplinén elohistickymi texty bez

toho, aby byl E samostatnym pramenem.*

Tato klasicka teorie dokumentl byla Casto zpochybriovana. Dnes doslo ke
shodé v tom smyslu, Ze na stanoveni skladby Pentateuchu nepostacuje jen
kritika vychazejici z rozboru slov. Je potfebné pripojit studium literarnich forem

a ustnich i pisemnych tradic, které existovaly pied redakci pramend.®

2 srov. STRUPPE, U. Uvod do Starého zékona, Kiazsky seminar sv. Gorazda, Nitra 1998, str. 28;
také srov. DILLARD, R. B., LONGMAN, T. Uvod do Starého zdkona, Praha : Navrat domd, 2003, str.
35

24 srov. STRUPPE, U. Uvod do Starého zékona, Kiiazsky seminar sv. Gorazda, Nitra 1998, str. 30

25 Srov. Pentateuch, P&t knih MojziSovych s komentdrmi Jeruzalemskej Biblie, Pracovni vydani,
Trnava : Dobra kniha, 2004, str. 15
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2.2.2 Deuteronomium

Pata kniha MojziSova je co do obsahu sbirkou fedi. Vypravésské éasti
ztotoZnuje s dokumentem, ktery byl nalezen v chrameé za krale Josiase®
(Wellhausen).

Podle nadpist bychom knihu mohli rozdélit do Ctyf hiavnich blok{i. Kapitoly
1-4 jsou vlastné MojziSovym vypravénim o historickych udalostech.
V kapitolach 12-26 se objevuje samotny text tory, zvlasté sbirky zakonl. 29-32
jsou poznamkami k ceremonii a smlouvé v Moabu a na zavér knihy, v kapitole

33, prichazi MojziSovo pozehnani celému lidu.

Take vznik Deuteronomia je komplikovany. Nejstarsi texty knihy pochazeji
mozna z dob krale Chizkijase (715 — 687 pr. Kr.). Doplnéni a prepracovani
plibyly az v poexiini dobé.

Jak jiz bylo fec€eno, kapitoly 12-26 jsou centralni zakonni Casti. Zde se
nachazi Kniha prava, ktera saha az do 7. stoleti pr. Kr. Je vlastné obsahovou
paralelou ke Knize smlouvy.”” Srovnédme-li viak tyto dvé &asti Pentateuchu,
zjistime, Ze pravni ustanoveni a navody ke konani se v déjinach lzraele ménily
a prizpusobovaly novym pomérum. Zatimco Exodus predpoklada mnoha
kultovni mista, Deuteronomium povazuje za jediné legitimni misto pro

bohosluzbu Jeruzalém.?®

Kniha Deuteronomium je jazykem a Castecné i stavbou textu blizka
staroorientalnim pravnim textum, zvlasté uzavirani smlouvy. Zejména

novoasyrské pravni texty byly ¢asto formulovany rétoricky, protoze se Cetly pri

6 Srov. 2 Kr 22-23
21 £x 20,22-23,33
2 grov. STRUPPE, U. Uvod do Starého zakona, Knazsky seminar sv. Gorazda, Nitra 1998, str. 73
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vefejnych ceremoniich. Ziejmé k tomu byly uréeny i nejstarsi &asti
Deuteronomia.®®

Vyklad vztahu k Bohu jako dohody mél samoziejmé oporu jiz ve starsi

tradici, ale v teologii Deuteronomia se z n&j stava primo teologie smiouvy.*

Izrael je v Deuteronomiu chapan jako lid Hospodintv. Na rozdil od
ostatnich narodl smi a ma zit jako Hospodinovo spolecenstvi. Cil Téry zni: ,At
u tebe neni potfebného.“*" S tim souvi_si mnozstvi socialnich nafizeni. Zaroven
je lid i spole€enstvim svateCnim — smérnici v oblasti kultu je radovat se pred

Hospodinem.** Ze spoleéné radosti v dobé& svatku nema byt nikdo vylougen.*

Textem, ktery si ziékal vysadni postaveni v tradici kifestanstvi, je Dt 5,6-21
— text Dekalogu. Nesetkavame se s nim jen na tomto misté, v trochu jiné
podobé ho nachazime i v Ex 20,1-17. Odlisnost v podani badatelé v jisté fazi
odlvodnovali tim, Ze Desatero v Ex pochazi od E, zatimco v Dt od J. Dnes
v§ak prevazil nazor, Ze Zakon (s vyjimkou Ex 24, ktery je jahvisticky) je
sestaven z nezavislych celkil, které se staly souéasti textu pozdé&ji.>* Pivodné
byl zfejmé adresovan dosp&lym muziim, schopnym obrany, kultu a prava.®
Jde tedy o pfedpisy pro jisty stav v Izraeli. | kdyz jeho ustanoveni pokryvaji
velky Zivotni prostor, neni schopen pokryt celou oblast biblické etiky, nemuze
byt tedy shrnutim celé Téry. Zakladnim tématem nejsou omezeni, ale pravé
naopak, uchovani svobody. Poukazuje na deset nebezpeci, které ohrozuji
Zivot ve smlouvé s Bohem. Neni normou chovani, ale spi$ ukazatelem cesty,

upozornénim na to, co je niCivé a co se protivi Bohu.

2 Srov. Tamtéz.

% Srov. Tamtéz, str. 74

Dt 15,4

32 Srov. Dt 16,11.14.15

3 srov. STRUPPE, U. Uvod do Starého zkona, Kiiazsky seminar sv. Gorazda, Nitra 1998, str. 74

34 Srov. DILLARD, R. B., LONGMAN, T. Uvod do Starého zékona, Praha : Navrat domd, 2003, str.
52

3 srov. STRUPPE, U. Uvod do Starého zkona, Kiiazsky semindr sv. Gorazda, Nitra 1998, str. 75
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2.3 Zakon ze Sinaje

Pfestoze Kniha smlouvy, deuteronomicka Téra a Dekalog jsou rozdilné
texty z rozdilnych dob, Ize kazdému z nich pfipsat platnost zakona ze Sinaje.
Vznik kazdeho z uvedenych textd je sice velmi komplikovany, jejich teologicka
zvést je v8ak podivuhodné jednoznacna: Hospodin vysvobodil svij lid
z otroctvi, stal se tedy ,panem" Izraele. Pravé zkuSenost vysvobozeni je pro
biblickou etiku moc dulezita. Plyne z ni totiz védomi, Ze prvnim slovem Boha
¢lovéku nejsou pozadavky a navod k chovani, ale spasitelné konani. Lidské
chovani je tak jen reakci, odpovédi.*® Navic kdyZ Hospodin smlouvou &ini
z |zraele svijj vyvoleny lid, klade sice podminky, ale rovnéz pripojuje zaslibeni.
| kdyZ se podminky zdaji byt na prvni pohled tvrdé, jsou ve skutecnosti milosti.
Jejich cilem je totiz uéinit z |zraele ,moudry narod“?’, a tak jej uvést do spojeni

s Bozi vli.®

| kdyZ Téra prosla v prub&hu &asu slozitym vyvojem, je jedinym
prostfednikem smlouvy Mojzis. Presto, ze v ni nachazime literarni utvary
texty pronasi on sam v ramci vypravéni o pobytu u paty hory Sinaj. | kdyzZ se
v dob& kralovské objevuji reformy, vidycky vychazeji z Téry, prohlubuji ji

a rozvijeji podle potieb doby.*

V kazdém pfipadé se zda, ze ,Mojzisuv zakon®, ktery prines! z Babylonie
Ezdras, predstavuje jiz Pentateuch v podobé, ktera byla blizka dnesnimu

znéni.

36 Srov. Tamtés, str. 77

% Srov. Dt 4,5-8 . o .
38 grov. DUPLACY, J. aj. Slovnik biblické teologie, Rim: Velehrad — Kiestanska akademie. 1991.

str. 587

* Srov. Tamtéz, str. 588 o o
“C Srov. Pentateuch, P&t knih MojZisovych s komentédrmi Jeruzalemskej Biblie, Pracovni vydani,

Trnava : Dobra kniha, 2004, str. 17 JIHOCESK,, VNIVERZITA
17 Vv CESKYCH 6UDEJOVICICH
TECLOG'CIA 7 <ULTA
kn'r ot
v
BT . e




3 Smlouva

Smlouva se stala jednim z nejzavazné&jsich pojmud v Zidovské teologii.
Obecné oznaCuje zavazné dojednani, uskuteénéné v jistych pevnych
formach.”!

3.1 Etymologie

Hebrejsky text bible pouziva pro smlouvu vyraz 1772 (b°rit - smlouva,

porizeni, ujednani). V Pismu se objevuje 287-krat, vzdy pouze v jednotném
Cisle. O etymologii tohoto vyrazu se vedou rozhovory, nejpravdépodobnéjsi
vyklad vSak predpoklada plvod slova z akkadského birit — pouto.

V preneseném smyslu se jedna o pravni dokument, ktery zavazuje obé strany.
V feci Bible vSak nejde vzdy o dohodu Ci zavazek dvou rovnopravnych
partnerq, ale Castéji o pevny pfislib ze strany Boha, kterym Buh zavazuje

nejen svého partnera (Slovéka &i cely nérod), ale také sebe.*?

Septuaginta pféklédé termin N2 slovem dwarikn (diathéké - usporadani,
opatieni, zavét, zakon). Jde o odvozeninu ze slovesa diarifnu: (diatithémi —
ukladam, ustanovuiji, nafizuji). Da se tedy vysvétlit jako ustanoveni toho, kdo
umira, nafizeni, jak ma byt naloZeno s jeho majetkem, tedy zavét, posledni
vile.®® Vztah k zavéti osvétluje i trvalou platnost smlouvy. Ve vztahu Boha
k jeho lidu toto fecké slovo dobie vyjadruje, Ze smlouva v tomto pripadé neni
dohodou dvou rovnocennych stran (cuvénkn synthéke), ale rozhodnutim

svrchovaného BozZiho milosrdenstvi.*

# Srov. NOVOTNY, A. Biblicky slovnik. Praha: Kalich, 1956, str. 922

“2 Srov. HELLER, J. Smlouva ve Starém zékoné, Pastoraéni stiedisko Praha, Praha 1996, str. 3
3 Srov. TamtéZ, str. 4

4 Srov. MATEL, A. Eucharistia - pascha Novej zmiuvy, Diplomova préce, Nitra 1998, str. 32
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V jisté zavislosti na Septuaginté pouziva Vulgata termin testamentum,
odvozeny od slova testis — svédek. Jde tedy o to, co je dosvédéeno, tedy
zavet, ktera podile fimskych zvykd a fimského préava musi byt ovéiena
svédky.®

3.2 Termin smlouva v Pismu

Vzajemné zavazné ujednani v Pismu nachazime v nékolika typech.
Jednotlivci mezi sebou uzaviraji smlouvy jako soukromé osoby*® nebo jako
predstavitelé vétsich skupin.*” Spojenecké smlouvy mezi sebou samoziejmeé

sjednavaiji i celé narody.*

Velmi originalnim jevem ve srovnani s okolnimi narody a kulty je, Ze
v chapani smlouvy, jak nam jej predklada Pismo, mlze byt jednou stranou
smluvniho poméru i Buh. V Zadné z okolnich kultur a naboZenstvi nelze tak
osobni vztah s bozstvem, ktery by bylo pfimo mozné nazvat smiouvou mezi
bohem a lidem doloZzit. Navic jen v naboZenstvi Izraele jde o smlouvu jednoho
bozstva s jednim lidem, ve které se vylu€uje moznost ,vicenasobneé loajality”,

tj. podobného vztahu s jinym bohem.*

Smilouva s Hospodinem neni ukonem, ve kterém by byl inicidtorem vztahu
&lovék. Naopak, Hospodin sdm smlouvu zfizuje a on sam stanovi jeji obsah.>
Je projevem jeho milosti a svrchovanosti.” Pomérné zahy se v |zraeli objevuje
dokonce mysienka, Ze neni dustojné Boha, aby byl svému lidu partnerem.

Proto se vyraz ,uzavfit smlouvu* nahrazuje vyrazy ,dat, stanovit smlouvu.“*?

5 Srov. . HELLER, J. Smiouva ve Starém zékoné, Pastoraéni stiedisko Praha, Praha 1996, str. 4

“ Srov. 15 18,3

‘7 Srov. Gn 31,25-54; 14,13; 21,27

8 Srov. Joz 9,6

“9 Srov. HAVEL, C. T. Immerwéhrender Neuer Bund: Jer 31,31-34. Heiligenkreuz 2002. Diplomova
prace, str. 50-51

0 Srov. Gn 6,18; 9,9; 15; 17,2 aj.

%' Srov. NOVOTNY, A. Biblicky slovnik. Praha: Kalich, 1956, str. 922

%2 Srov. ALLMEN, J. a kol.: Biblicky sfovnik, Kalich, Praha 1991, str. 248
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Je zjevné, Ze vztah Hospodina a jeho lidu existoval mnohem dfiv, nez se
pro nej ustalilo pojmenovani ,smlouva“. Skutecnost tedy pfedchazi
pojmenovani. Pred exilem, zvlasté u prorokd, se o smiouvé témeér viibec
nemluvi, zatimco pro proroky doby exilu je tento pojem velmi dillezity. >
Stejnou vahu mu prfipisuje deuteronomist_ické teologie a take knézské literarni
vrstvy. Zminky ve starSich textech jsou tak fidké, Ze je néktefi pokladaji za

vsuvky. Neznamena to vSak, Ze vztah Hospodina a jeho lidu je plodem exilu.**

K zajimavym pokusim doSlo v 17. stoleti na pudé reformované ortodoxie.
Slo o pokus interpretovat celé poselstvi Pisma jako posloupnost jednotlivych
smluv. RozliSovala se smlouva s Adamem, Noem, Abrahamem, MojziSem atd.
Zakladni chybou této teologie (zvané ,foederalni“ — foedus — lat. smlouva,
umluva) bylo tvrzeni o smlouvé s Adamem. V kapitolach Geneze, které
vypraveji o prvnim clovéku se sice vyskytuje zminka o nafizenich, danych
Bohem Adamovi, jejich vztah vSak vubec neni smluvné regulovan, vyraz
smiouva se tam vibec neobjevuje. V piném smysilu slova je smlouvou az
ujednani s Noem, ve kterém se dlleZitym pojmem stavéa krev.* Znamenim

této smlouvy je duha.

Ve smiouvé s Abrahamem se smiouva stava projevem a peceti Boziho
vyvoleni. Buh mu slibuje dar potomstva a zemé. Do jisté miry ho ¢ini na sobé
zavislym ve chvili, kdy méni jeho jméno. Jako znameni této smlouvy je

ustanovena obrizka.

Prohloubenim, potvrzenim a rozsifenim smlouvy s Abrahamem je smiouva
s lzraelem skrze Mojzise. ,Jde o to, aby cely |zrael rozpoznal a prijal, ze je
lidem smlouvy, vlastnictvim Hospodinovym.“*® Pokropenim krvi je Izrael
ocCistén a zasvécen Bohu. Po pokropeni je smiouva stvrzena hodem s Bohem.

| tato smlouva ma své viditelné znameni — je jim Sabat, den odpocinku.

3 Srov. Jr 31,31-34; 32,40; Ez 34,25; 37,26; 1z 42,6; 55,3; 61,8; atd.

54 Srov. HELLER, J. Smlouva ve Starém zékoné, Praha: Pastoradni stfedisko Praha, 1996, str. 5
5 Srov. tamtéz, str. 7

% Tamtéz, str. 8
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Proroci miuvili o smlouvé v obrazech, prevzatych z jiného (smluvného)
vztahu. S oblibou pouZivali obrazti manzelstvi. V §ir§im vyznamu je formulace
vztahu ,Budete mym lidem a j& budu vadim Bohem“®” pravni formuli, ktera
pochazi z oblasti manzelstvi a je doloZzena v mnoha riiznych staroorientéalnich
spisech. Proto lze snadno pfirovnat modiosluZzbu lzraele k nevérnosti
a cizolozstvi.*® Spoleény Zivot v manzelstvi nedava prostor pro podobné
jednani, je tedy vhodnym obrazem pro loajalitu v monoteistickém
nabozenstvi.* Bozi hnév je tedy hnévem manzela, ktery chce napravit svou
nevérnou Zenu. Smiouva v tomto chépani vlastné prestava byt pouze
vzajemnou dohodou a stava se vyluénym, intimnim manzelskym spojenim se
vzajemnym darem sebe sama.®

Vedle aktu uzavieni smiuv nachazime ve SZ radu situaci, které bychom
mohli oznacit za obnoveni smlouvy. Vétsinou k nim dochazi potom, co je lid
obvinén Elovékem, poslanym od Hospodina, z nevérnosti. Lid poté vyznava
své hrichy, opét se hlasi ke smlouvé a obnovuje slib vérnosti Hospodinu.®’
Podobna udélost se objevuje i za makkabejskych valek, kdy dokonce dava

vzniknout i novému svétku Svétel (Chanuka).®
3.3 Typy smlouvy
ProtoZe okolnosti uzavirani smiuv jsou pokazdé jiné, vytvorila se postupné

pluralitai v jejich obfadech. Objevuje se jista typologie. V Pismu bychom

mohli rozlisit tyri typy smiouvy:

57 Srov. Lv 26,12; Dt 29,12 aj.

%8 Srov. 0z 2,4 aj.

% Srov. HAVEL, C. T. Immerwahrender Neuer Bund: Jer 31,31-34. Heiligenkreuz 2002. Diplomova
prace, str. 51

® Srov. DUPLACY, J. aj. Slovnik biblické teologie, Rim: Velehrad — Kiestanska akademie, 1991,
str. 642

1 Srov. Joz 24: 1S 7,3-6; 2Kr 11,17; 23,2n: 2Pa 29,10; Ezd 10,3; Neh 10,1

82 Srov. HELLER, J. Smiouva ve Starém zékoné, Praha: Pastoraéni stiedisko Praha, 1996, str. 10
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3.3.1 Smlouva jako prislib

Tento typ smlouvy je aktivnim krokem ze strany siln&j§iho smérem
k slabsimu. * Casto ji pfedchazi prosba slabsiho. Silnéjsi se projevuje jako
velkorysy a zavazuje sebe sama k jeho ochrané.** Neznamena to véak
tvrzeni, Ze obé strany jsou si rovny. Naopak, mocné;jsi vzdy uréuje povahu
spojeneckého svazku.®®

3.3.2 Smilouva jako zavazek

V tomto pripadé siinéj&i zavazuje slabsiho k sluzbé.®® Smlouva je ¢asto

spojena s piisahou vérnosti, nékdy dokonce se zmé&nou jména. ¢

3.3.3 Smlouva jako vzajemna dohoda

Vzéjemna dohoda je v Pismu fid$i neZ pfedchozi dva typy smlouvy.® Jde
0 smiouvu mezi dvéma rovnocennymi partnery (jednotlivci nebo skupinami),
jejichz cilem je mir a spojenectvi (srov. Gn 14,13; 21,22nn; 26,28; 31,44nn).*®
Nékdy se objevuje treti strana, prostfednik smlouvy.

Zvlastnim pripadem, pro ktery vSak Pismo i obecné staroorientaini tradice
pouzivaji také termin ,smlouva“, je manzelstvi. Kazdému shatku pfedchazelo
zasnoubeni, pfi kterém rodiCe obou snoubencd vyjednavali pred svédky.
Predpokladalo se, Ze Zenich a nevésta daji svij souhlas. Poté rodice uzavreli
smlouvu. Knéz nebo otec snoubenky vzal potom jeji pravou ruku a viozil ji do

praveé ruky zenichovy. Pak naplinil pohar vinem, poZehnal jej a dal napit obéma

& Srov. tamtéz, str. 4

% Srov. Joz 9,6-16; Jr 34,8-22

® Srov. ALLMEN, J. a kol.: Biblicky slovnik, Kalich, Praha 1991, str. 248

% Srov. HELLER, J. Smlouva ve Starém zakoné, Pastoracéni stiedisko Praha, Praha 1996 str. 4

%7 Srov. Ez 17,12nn; 1Kr 20,34; také 2Kr 24,17

® Srov. HELLER, J. Smiouva ve Starém zakoné, Pastoradni stiedisko Praha, Praha 1996, str. 4

% Srov. DUPLACY, J. aj. Slovnik biblické teologie, Velehrad — Kiestanska akademie, Rim 1991, str.
448
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snoubencim. Uz timto obfadem nabyla smlouva charakteru smiouvy svatebni.

V pozdé€jsi dobe se smlouva spisovala a nakonec byla stvrzena pfisahou nebo
zasnubni obéti.™

3.4 Ritus prisahy ve starém Orientu

Pavodni tloha smiouvy je sociélni a pravni. Dohoda je uzaviréana podle
prislusného fadu, obé strany se zavazuji k dodrzovani pfisahou (pfipadné

jakymsi ,sebeprokletim®), ktera sama je jistym obifadem.
3.4.1 ,Rezani smlouvy*

Pri uzavirani smlouvy jsou obétni zvirata rozpulena, Gc¢astnici smlouvy
prochazeji mezi nimi a pronaseji formule nebo gesta sebeprokieti, jimiz na
sebe ti, kdo smiouvu uzaviraji, privolavaji stejny osud, jako maji obétni zvirata,
tedy rozpolceni, v pfipadé nedodrzeni smlouvy. Proto se v hebrejstiné pro

uzavirani smlouvy ujal vyraz ,fezani smlouvy* (M™32 N> - karat b°rit)”".
3.4.2 Piisaha

Dulezitou slozkou smlouvy je kromé sebeprokleti pfisaha, pri které se
prednaseji slova, jimiz je za svédka volano bozstvo. Forma pfisahy se
neobjevuje jenom pfi uzavirani dohod (Gn 21,22-32; 31,44-54), ale i jako
zduraznéni daného slova, znameni neodvolatelnosti danych slibt (Gn 24,2nn;
47,29).

Uc&elem prisahy neni dat prohlaseni slavnostnéjsi raz, pfisaha pfimo

nechava pusobit Boha. Na druhé strané Bozi prisaha ¢asto provazi zaslibeni,

0 Srov. tamtéz, str. 642; srov. také NOVOTNY, A. Biblicky slovnik. Praha: Kalich, 1956, str. 1284

" Srov. HELLER, J. Smlouva ve Starém zékoné, Pastoraéni stiedisko Praha, Praha 1996, str. 6

2 Srov. DUPLACY, J. aj. Slovnik biblické teologie, Rim: Velehrad — Kiestanska akademie, 1991,
str. 399
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ktera Bah dal™, a &ini je neporusitelnymi. Také zarucuje, Ze ani Buh, ani nikdo
jiny nikdy neodvola zaslibenou budoucnost.”

3.4.3 Znameni smlouvy

Aby bylo trvani smlouvy zajisténo, je pfipominano né&jakym vnéjsim
znamenim (sloup, strom, obfizka, duha)’®, které ma byt symbolem smiouvy,

jeji trvalou pfipominkou.”™
3.4.4 Obét, obétni hod

Uzavreni smlouvy obvykle provazi obét nebo obétni hod. Tradice obéti
vétSinou odpovidaji zvykim koc€ovniki, s €im souvisi stavéni oltard, vzyvani
jména boZstva a obé&tovani zvifat nebo zemédélskych plodd.”” Neexistuje
specificka knézska funkce, bohosluzbu vykonava vidce rodu nebo kmene,

pozdé&ji ve staté kral. Brzy se ale objevuji muZi k této sluzbé piimo vybrani.”®

Mnohé obéti byly radostnym darem bozstvu™ nebo v nékterych kultech
poskytnutim pokrmu, pouze nékteré mély potvrdit smlouvu mezi lidmi® nebo
v piipadé Izraele mezi lidmi a Bohem®'. Jinde slouzi k odginéni spachanych
hiicht®2. Viastné vechny okolnosti kazdodenniho Zivota, at uz radostné nebo
smutné, mohly byt pfileZitosti k pfinaeni obéti.®

3 Srov. Gn 22,16-18

4 Srov. ALLMEN, J. a kol.: Biblicky slovnik, Kalich, Praha 1991, str.221

S Srov. Gn 21,33; 31,48

7 Srov. DUPLACY, J. aj. Slovnik biblické teologie, Rim: Velehrad — Kiestanska akademie, 1991,
str. 448

" \lizGn 4,3; 12,7n

8 Dt 33,8nn

" Srov. Ex 23,15; Dt 16,16

% Srov. Gn 31,44-54

81 Srov. Ex 24,9-11

82 Srov. Lv 16,11

8 Srov. ALLMEN, J. a kol.: Biblicky slovnik, Kalich, Praha 1991, str. 166n
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Misto obéti je také velmi proménné. Vétsinou jde o mistni svatyné na
horach, pripadné u néjakého dllezitého stromu. Postupné se viak bohosluzba
centralizuje, az dochazi k tomu, Ze za kréle Josiase je jedinym mistem obéti

chram v Jeruzalémé. Bohosluzbu v ném konaji pouze kné&zi za pomoci levitt.?

S prechodem z koCovniho a pasteveckého zplsobu Zivota k obdélavani
pldy pocet obéti narlista a obfady se od sebe zaginaji odlisovat. Souvisi to
jisté i s vlivy, prijatymi od plivodniho obyvatelstva, ale i vliv sousednich kultur
a také rostouci vliv knézske tridy. Jednoznacéné jsou ale odmitany lidské
obé&ti.%

Postupné se objevuje pluralita ,druh(” obéti. K nejstarsi tradici patfi jisté
celopal (n‘g‘u - ‘618"~ zapalna obét). Pfi této obéti se spalovalo celé zvife na
znameni neodvolatelného a upiného daru. Dal§im typem obéti je posvatny
obétni hod (@n5Y 12y - zevah Selamim). Pfi ném prosebnik (nebo

prosebnici) ji a pije ,pfed Hospodinem*.*® Jedna &ast obé&ti nalezi bozstvu
(vylita krev, spéleny tuk), ta se spéli na oltari, ¢im se Buh stava rucitelem
piisahy. Maso je pokrmem pro stolujici.®”

Spolecny pokrm je zdrojem a znamenim spolecenstvi. To vznika nejdrfiv na
roviné lidské: jidlo sjednocuje nebo potvrzuje jednotu. Na roviné nabozenske,
tj. mezi lidmi a bohy, se pfi stolovani.v pohanském kultu uskuteéfiovala
jednota podobna pohlavnimu styku, proto je u prorokt oznacovana za

prostituci.®®

8 Srov. DUPLACY, J. aj. Slovnik biblické teologie, Rim: Velehrad — Kfestanska akademie, 1991,
str. 282 ,

% Dt 12,31; 18,10; srov. DUPLACY, J. aj. Slovnik biblické teologie, Rim: Velehrad — Kiestanska
akademie, 1991, str. 282

% Dt 12,18; 14,26

® Srov. DUPLACY, J. aj. Slovnik biblické teologie, Rim: Velehrad — Kfestanska akademie, 1991,
str. 282; viz také HELLER, J. Smlouva ve Starém zékoné, Pastoracni stfedisko Praha, Praha 1996,
str. 7

8 Srov. ALLMEN, J. a kol.: Biblicky slovnik, Kalich, Praha 1991, str.198
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v ews as

obsahuje posvatné prvky a kazdy slavnostni nabozensky obfad zahrnuje
obétni hostinu. Jist s nékym je znakem blizké znamosti a nejuzsiho
spole€enstvi, zdvofilosti v pohostinnosti®, projev vdé&nosti. Spoleéné
stolovani tak vytvari mezi lidmi zviastni vztah, zavazek, ze kterého plyne
odsouzeni pro toho, kdo se mu zpronevéri. Posvatny pokrm sam neslouzi
k uzavieni smlouvy, ale k jejimu potvrzeni.*® Naopak odmitnuti spoleéného

jidla je vyrazem zrudeni spole¢enstyi.”’

Jidlo a piti mize mit i v pohanskych nabozenstvich posvatny charakter.
Orientaini kulty obsahovaly hody mysterického typu, pfi kterych se Gcast na
ob&tnim daru vnimala jako osvojeni si boZskych sil.*

Tak jako vSechno ostatni, i jidlo a piti chape Izrael jako dar, dany Bozi

milosti.

89
Gn 18, 1-5 ) .
0 ov. DUPLACY, J. aj. Slovnik biblické teologie, Rim: Velehrad — Kfestanska akademie, 1991,

str. 342
9 srov. MATEL, A. Eucharistia — pascha Novej zmluvy, Diplomové prace, Nitra 1998, str. 15n

%2 Tamtéz.
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4 Smlouva , lidska“

Izrael vnimal svou smlouvu s Bohem velmi intenzivné, jeho narodni
vnimani sebe sama se v pocatcich projevuje jako vice méné &ista teokracie.
| po zmeéne statniho zfizeni smérem ke kralovstvi skutenym vladcem lzraele
zustal Hospodin. Vyjadreni vztahu s nim v§ak bylo jen obrazem, pfevzatym ze
vztaht mezi lidmi, kde smlouva je zcela konkrétni realizaci poméru mezi
dvémi stranami.

Nebylo by vSak spravné zavést pro tyto dva typy smiuv oznaceni
,nabozenska“ a ,profanni“. | smlouvy mezi lidmi jsou totiz ve staroorientainim
svété spojeny s obéti nebo prisahou, protoze cely Zivot ¢lovéka je nesen

vztahem k Bohu.®
4.1 Abraham a abimelek
4.1.1 Postava Abrahama

Abraham je prvnim z velkych biblickych patriarch. Pochéazi z Kaldejského
Uru, kde zil se svym otcem a bratry. Po smrti svého bratra Harana odchazi
z Uru spolu se svym otcem Terachem, svou Zenou Saraj a synovcem Lotem,
pravdépodobné s Umyslem najit si lepsi sidla v kenaanské zemi, mozna kvuli
politickym nepokojim.** Dogasné se cela rodina usadi v Charanu, kde jeho

otec Terach umira.

Ve véku 75 let na HospodinQv pokyn odchézi z Charanu k Sekemu
v Kenaanu. Zde ho Hospodin ujistuje o tom, ze toto zemi bude dano jeho
potomkUm. Presto kdyz v zemi nastane hlad, sestupuje do Egypta. Po jistém
konfliktu s faraem je ze zemé vyhostén. V této chvili je vdak uz vadcem

jednoho z ko€ovnich neusporadanych kmenu, které vSak neni mozné

% srov. MATEL, A. Eucharistia — pascha Novej zmluvy, Diplomova prace, Nitra 1998, str. 32
* Srov. NOVOTNY, A. Biblicky slovnik, Edice Kalich, Praha 1956, str.6
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prehlizet. ** Podobné kmeny byly &asto mistnimi krali vyuzivany jako Zoldaci,
proto byla jista tolerance v jejich zajmu. KdyZz se vsak stanou pocetnymi
a mocnymi, jsou hrozbou a proto je kral nucen je pozadat, aby se pfesunuli
jinam %

V Kenaanu se velikost stad i mnozstvi lidi Abramova tabora ukazuje jako
neudrzZitelné, co vede k rozdéleni. Kvuli sporlim pastyili Abram vyzyva Lota,
aby se od ného oddélil. Kdyz si Lot vybere k prebyvani okoli Sodomy, odebere
se Abram do Mamre k Hebronu.

Pres rozdéleni tabora je porad mocnym muzem. Zjevné kvdli tomu pro
né&ho neni problém vytvorit spojenectvi s emorejskymi Sejky.*” Spolu s nimi
vysvobozuje svého synovce Lota z rukou kréle Kedorladmera a jim vytvorené
aliance. Po navratu z tohoto taZeni prijima pozehnani od Malkisedeka, krale

Salemu, odmita vsak kofist, kterou mu nabizi krél Sodomy.
4.1.2 Text

,V té& dobé fekl abimelek a pikol, velitel jeho vojska, Abrahamovi: "Blh je
s tebou ve v8em, co CiniS. Proto mi na misté pfisahej pfi Bohu, Ze neoklames$
mne ani mého nastupce a naslednika. Milosrdenstvi, jaké jsem ja prokazal
tobé, prokazuj i ty mné a zemi, v niz jsi pobyval jako host." Abraham tedy fekl:
"Jsem hotov prisahat." Ale domlouval abimelekovi kvali studni s vodou, kterou
abimelekovi sluzebnici uchvatili. Abimelek na to odvétil: "Nevim, kdo to udélal.
Tys mi to neoznamil a jajsem o tom dodnes neslysel." | vzal Abraham brav
a skot a dal abimelekovi. Pak spolu uzavreli smlouvu. Sedm ovci ze stada
postavil Abraham zvlast. Tu se abimelek Abrahama otézal: "Co s témi sedmi
ovcemi, které jsi postavil zvlast?" A on fekl: "Sedm ovci si ode mne vezmi na

svédectvi, Ze jsem tuto studni vykopal ja." Proto se to misto nazyva Beer-seba

% srov. JOHNSON, P. Déjiny Zidovského néroda, Rozmluvy, Revnice 1996, str. 26
% Srov. tamtéz, str. 27
 Srov. Gn 14,13
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(to je Studneé prisahy), ze tam oba pfisahali. Po uzavieni smlouvy v Beer-3ebé
se abimelek a pikol, velitel jeho vojska, hned navrétili do pelistejské zemé.
A Abraham zasadil v Beer-Sebé tamary$ek a vzyval tam jméno Hospodina,

Boha véEného. Abraham pobyl v pelistejské zemi jako host mnoho dni.“®

4.1.3 Smlouva

Problém tohoto kratkého pojednani spociva v jeho nejednoznaénosti.
Pozorny ¢tenar totiz hned pozna, ze v této smiouvé se jedna o dvé véci, které

lezi ve zcela odlisné roving.®®

Cast Gn 21,22-34 je vlastné elohistickym vypravénim (s vyjimkou verse
33), které poji dvé vysvétleni jména Beer-Seba. v2¥ N2 (B%er $ava) Ize
totiz prelozit jako ,Studné prisahy, ale také jako ,Studné sedmi (ovci)*.'®

Naproti tomu je ve 26, 33 jen vyznam ,Studné prisahy*'®"

Smiouva je uzavirana z iniciativy abimeleka, gerarského krale. Jak jiz bylo
naznaceno, Abram (nyni jiz Abraham) se de facto stava Sejkem, naceinikem
koCovniho kmene, a tim i ohrozenim pro mistni krale. Navic ze situace,
popsané v kapitole 20, vyplyvaji predpoklady, kvlli kterym ma abimelek divod
byt znepokojeny a nebyt si jisty Abrahamovou loajalitou. Tuto hrozbu si zivé
uvédomuje, proto uzavird s Abrahamem smiouvu, jakysi pakt o neltoceni
a uznavani hranic. Na smiouvé je néobvyklé to, Ze se Abraham ma zavazat,
presto ze je v této zemi jen hostem, nepatri mu z ni tedy ani kousek, i kdyZz mu

abimelek dovolil se v ni usadit'®. Pres nedorozuméni ohledné studné, kterou

% Gn 21,22-34

% Srov. Das erste Buch Mose Genesis, Das Alte Testament Deutsch, Neues Géttinger Biblewerk,
Gottingen, Vandenhoeck & Ruprecht 1887, str. 187

'% srov. Pentateuch, P4t knih Mojzisovych s komentérmi Jeruzalemskej Biblie, Pracovni vydani,
Trnava : Dobré kniha, 2004, str. 30

% Srov. SCHARBERT, J. Genesis 12-50, Die Neue Echter Bibel Wiirzburg, Echter Verlag 1986,
str. 164

1% srov. Gn 20,15
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zabrali abimelekovi sluzebnici, je smlouva uzaviena a stvrzena zvifeci
103

obéti.
Spory o studni jsou vlastné vlozenym vypravénim. Bezprostiedni
pokracovani verSe 24 nasleduje ve verSich 27 a 31. Abraham zde potvrzuje
svou ochotu k uzavreni smiouvy darkem a svazek je uzavien. Druhd rovina
pribéhu, kterou je pojednani o urovnani sporu o studny, vychazi
z Abrahamovy iniciativy. Spor je zde velmi realny. Abimelek odpovida
vyhybavé, Abraham ho ale pobizi k uznani jeho vlastnickych prav prijetim
sedmi ovci. Jedna se o starobyly zvyk, pfi kterém pfijeti daru bylo formainim

uznanim naroku davajiciho.’®

Hned po zpeceténi smiouvy se abimelek vraci do své zemé, a tak se
paradoxné stane, ze svédka smlouvy stanovuje Abraham sam. Zasadil
tamarysek a vzyva jméno Hospodina, Cim ho viastné zada, aby byl rucitelem
pravé uzaviené smiouvy.

Nejen prameny, studné&, skély a hory, ale i stromy oznacovaly posvatna
mista, kterd, jak se véfilo, byla zvlast vyznamna v souvislosti s bozstvem nebo
jinymi nadpfirozenymi silami. Ve vypravénich o praotcich jsou vyznamnymi
misty pravé svatyné u posvatnych stromi], podobné je tomu i v pozdéjsSich

piib&zich.'®

Hebrejské slovo 'Nm ('edel) zde nejspiSe oznacuje tamarysek, drobny

stromek se Supinkovitymi jehlicovitymi listy na metlatych vétvich, jehoz drevo

je velmi trvanlivé.'®

103 Srov. JOHNSON, P. Déjiny Zidovského néroda, Rozmluvy, Revnice 1996, str. 27

%4 Srov. Das erste Buch Mose Genesis, Das Alte Testament Deutsch, Neues Géttinger Biblewerk,
Gottingen, Vandenhoeck & Ruprecht 1987, str. 187

105 Srov. Sd 4,5; 1S 14,2; 22,6; aj.

1% Srov. NOVOTNY, A. Biblicky slovnik, Edice Kalich, Praha 1956, str. 1001
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V dobé pred obsazenim zemé Izraelem byl v Beer-3ebé uctivan ,Blh
veécny"“ (D?‘m - ‘0lam — vécnost). Slovo ,vécnost* ale neobsahuje neexistenci
Casu nebo Cas ,na onom svété", nybrz nekoneéné dlouhy éas do budoucnosti

a do minulosti. Praotcové Izraele, ktefi mezitim pfisli, spojili tento kult se svym
kultem, a tak se toto jméno stalo pfiviastkem Jahveho.'®’

Dva plGvody jména studny Beer-8eba i dva zplUsoby uzavieni svazku jsou
bezpochyby dikazem o tom, Ze se zde jedna o promiseni dvou plvodné
samostatnych tradic. V popredi stoji nepochybné pakt mezi abimelekem
a Abrahamem, zatimco spor o studnu pusobi jako dodatecny Clanek uzavieni

svazku.'®

Autor tohoto podani nefesi problém historické nekompatibilnosti. Pelistejci
totiz do oblasti Kenaanu pfichazeji zhruba ve stejném obdobi jako izraelské
kmeny. Po jejich vytlaCeni (pravdépodobné) z Kréty tadhnou jednak do oblasti
Egypta, ale také na Gzemi Kenaanu. Zatimco utok na Egypt byl odrazen kolem
r. 1190 pf. Kr., &asti Kenaanu podlehly.'®

4.2 Jakob a Laban

4.2.1 Postava Jakoba

U Jakoba se okolnosti vyvoleni ubfesﬁuji. Pismo velmi zdlraznuje jeho
odlidnost od jeho bratra. Ezau travi vétsinu €asu v pustinach na lovu, naproti
tomu Jakob je pastyrem a péstitelem dobytka. Zatimco Ezau je ,divokym
muzem", jevi se nam Jakob jako velmi jemny, skoro zZenétily. Presto je velmi

zbéhly ve Isti. Pravé tyto pocity se nam vybavuji, kdyz vidime, jak uchvacuje

97 Srov. Das erste Buch Mose Genesis, Das Alte Testament Deutsch, Neues Géttinger Biblewerk,
Gottingen, Vandenhoeck & Ruprecht 1987, str. 188

198 Srov. tamtéz, str. 187

1% srov. NOVOTNY, A. Biblicky slovnik, Edice Kalich, Praha 1956, str. 177
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bratrovi pravo prvorozenstvi, i kdyZ je nutno dodat, Ze Ezau kona hodné
lehkovazne.

Postaveni prvorozeného syna bylo v Izraeli opravdu mimoradné. Je
prvotinou otcovy sily a muzstvi, zdédil tedy i jeho nejlepsi viastnosti. Po otcové
smrti mu patri dvojnasobny podil na dédictvi. Jemu také naleZi postaveni
hlavy rodu s prislusnymi pravomocemi i odpovédnosti. Pozdéji jsou
v MojziSové zakoné prvorozeni prohlaseni za Hospodinovy zasvécené.'°

Jestlize se vSak prvorozeny tézce provinil, mohlo mu byt prvorozenstvi odfiato.

Jakob pozdéji s matCinou pomoci Istivé ziskava i otcovo pozehnani. Lsti je
zakryt i jeho Uték do Chéranu k jeho stryci Labanovi, kdyZ jeho matka Rebeka
Izakovi jako dlavod Jakobova ,vyslani“ predklada zachovani ,Gistoty rodu®. |
Jakob si ma najit Zenu jinde nez mezi ,dcerami této zemé*, podobné jako jeho
otec.’

Na cesté do Charanu se Jakob setkava ve snu s Bohem, kdyzZ spi
v Bét-elu. Hospodin mu udéluje poZehnéani a bere ho do své ochrany. Opakuje
zaslibeni dané Abrahamovi a ujistuje ho, Ze bude s nim. Jakob, otfesen timto
setkanim, vztyCuje posvatny sloup (77281 - maccéva" — posvatny sloup,
maseba, pamétny kamen, sloupovi) jako pamétné znameni a vylitim oleje jej
oddéluje pro Hospodina. Zaroven se prisahou zavazuje poddanosti,

poslusnosti a vdé&nosti."*

V Charanu slouzi svému pfibuznému Labanovi. Pfekvapivé je, ze Laban
mu mzdu nabizi az po mésici sluzby. Domlouvaji se na tom, Ze jeho mzdou za
sedm let sluzby bude Rachel. Po sedmi letech v3ak Laban Jakoba podvede
a dava mu Leu. V tomto podvodu muzeme citit ozvénu jeho viastniho

110 Srov. FOUILLOUX, D. aj. Slovnik biblické kultury, Praha : EWA EDITION, 1992, str. 192
" Srov. Vyklady ke Starému zékonu, Kalich, Praha 1991, str. 129
"2 Srov. Tamtéz, str. 132
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konani."" Pfes tento podvod je Laban ochoten Jakobovi dat i svou miadsi
dceru, i kdyz za cenu dalSich sedmi let sluzby. |

Kdyz smluvenéa doba jeho sluzby konci, dava Jakob Labanovi najevo, Ze se
chce vratit do své zemé. Laban konstatuje, Ze s pfichodem Jakoba k nému
pfisSlo i pozehnani a bohatstvi, a je ochoten mu dat odménu, nezmifiuje se
viak o jeho propusténi. Domluva na odméné probiha prekvapivé snadno,

* protoze Jakob si vybira néco, co je zcela vyjimecné. Navic slibi, Ze bude stada
past i nadale. Presto ho Laban opét podvede, kdyz vybere ze svych stad
zvirata, ktera by podle smlouvy mohla pripadnout Jakobovi, a svéfi je svym
synim. Presto se Jakob ,vzmohl“.

Po dvaceti letech sluzby v8ak Buh dava Jakobovi pokyn, aby se vratil ,do
zemé svych otc“. Opét mu slibuje, Ze bude s nim. Navic i postoj Labana
a jeho synu se zménil v nepratelsky, a tak Jakob snadno presvédcuje i své
manzelky. | ony se v domé svého otce citi jako cizi, pIné se proto stavi na
stranu svého manzela a jeho Boha.

Rachel v§ak déla i néco navic: krade blzky (2270 - t°rafim — terafove,
doméaci buzci) svého otce. O jejich tvaru sice nic nevime, Pismo nam vsak
naznacuje jejich velikost. Ty, které Rachel ukradla, musely byt malych
rozmérti, kdyZ je dokazala schovat pod sedlem velblouda.''* Pozorujeme také
tizkostlivou pégi, jakou jsou modly obklopovany.' Viastnictvi biizka bylo velmi
dalezité, méli pomahat v Zivoté, ale hlavné méli majiteli zajistovat rodinné

dédictvi. Proto je to pro Labana vétsi ztrata neZ ztrata dcer.''®

3 srov. tamtéz, str. 134

"% Srov. Gn 31,31-35

5 Srov. ALLMEN, J. a kol.: Biblicky slovnik, Kalich, Praha 1991, str. 151
18 Srov. Vyklady ke Starému zékonu, Kalich, Praha 1991, str. 142
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4.2.2 Text

,Laban na to Jakobovi odpovédél: "Toto jsou mé dcery a toto jsou moji
synové. | brav je muj, ano, vSechno, co vidi§, patfi mné. Co vak za téchto
okolnosti mohu dnes udélat pro své dcery, pro né a pro syny, které porodily?
Nuze, uzavieme ted spolu smiouvu, a Bﬁh at je svédkem mezi mnou a tebou!"
Jakab vzal tedy kdmen a vztyCil jej jako posvatny sloup. Svym bratfim fekl:
"Nasbirejte kameny." Vzali kameny, udélali val a na tom valu pojedli. Laban jej
nazval Jegar-sahaduta (to je Nasep svédectvi) a Jakob jej nazval Gal-ed (to je
Val-svédek). A Laban rekl: "Tento val je ode dneska svédkem mezi mnou
a tebou." - Proto se jmenuje Gal-ed nebo Mispa (to je Hlidka), nebot Jakob
rekl: "Hospodin at' je na hlidce mezi mnou a tebou, ze uz spolu nebudeme nic
mit." - Na to Laban: "Pokofis-li mé dcery a vezmes-li si jiné Zeny mimo né,
hled, ne nékdo z lidi, ale Bih je svédkem mezi mnou a tebou!" Laban déle
Jakobovi fekl: "Hle, tu je val a tu je posvatny sloup, ktery jsem vztyCil mezi
sebou a tebou. Svédkem je tento val, svédkem je i posvatny sloup, ze ja
nepiekrocim tento val proti tobé a ty neprekrocis tento val a tento sloup proti
mné se zlym umyslem. At mezi nami soudi Buh Abrahamuv a bdh Nachoruv,
blh jejich otce!" A Jakob se zaprisahl pfi Strachu svého otce 1zaka. Pak Jakob
pfipravil na té hore obétni hod. Povolal své bratry, aby pojedli chiéb. Jedli tedy

chléb a prenocovali na té hore."""’

4.2.3 Smlouva

Zda se, Ze v této Casti jde o slouceni tradic J a E. Text zde pusobi veimi
hrbolaté a ukazuje rizné dublety. Napfiklad ve versi 45 je znamenim smlouvy
kamenny pomnik, ve versi 46 v8ak kamenny val; v témze versi se odehrava

hod, ktery smlouvu uzavira, ale ve versi 54 se toto konani opakuje.'*®

" Gn 31,43-54
8 Srov. Das erste Buch Mose Genesis, Das Alte Testament Deutsch, Neue Géttinger Bibelwerk,
Gottingen, Vandenhoeck & Ruprecht 1987, str. 252
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I smlouvy, o které natomto misté jde, jsou dvé. V prvnim pfipadé jde
0 popis politické smlouvy, ve které ma byt vymezena hranice mezi Jakobem
a Labanem, tedy mezi Izraelem a Aramem (viz v. 52). Tou se také vysvétluje
pojmenovani mista Ty53 (gal®ed) - ,val (je) svédek* (553 — odvalit, pFivalit,
valet; B3 - val; 71w - dat vystrahu, svéd&it proti nékomu). PFibéh zfejmé
pochazi z dob, kdy kontakty s Aramejci v Gileadu byly jesté pratelské, na

rozdil od pozdejsi krvelacné valky, do které vyustil konflikt v 9. a 8. stoleti pr.
Kr."?

Druha dohoda je zjevné soukroma. Tyka se Labanovych dcer.'® Opét zde
take jde o vysvétleni jména 231 — hlidka, straz* (723 - Cihat, mit hlidku,

sledovat), kde je vztyCena stéla. Je ale také mozné, Zze nejde o dva prameny,
ale o dvé vysvétleni a zdanlivé dvé jména, protozZe tradice se vaze na slozené

jméno Micpe Gallaad (,Galaddska straz*)'’

v Zajordansku, jizné od Jaboku.'#
Ve chvili, kdy Jakob vy¢ita Labanovi horkost dvacetileté sluzby, si Laban
narokuje na vSe, co patri Jakobovi, jakoby Zzadna amluva o mzdé neexistovala

a vyzyva Jakoba k uzavreni pratelské smlouvy. Patrné bere manzelstvi
Jakoba s jeho dcerami jako takove, ve kterém se chudy Zenich prizeni do

otcovského domu svého tchana a poté se podfidi jeho autorité.'®

Z textu verse 44 ziejmé vypadlo nékolik slov.'®* Text, ktery Gesky
ekumenicky pieklad tlumoci jako ,Nuze, uzavieme ted spolu smlouvu, a Buh
at je svédkem mezi mnou a tebou®, ize s podporou hebrejského a latinského
textu prelozit spise ,Pojd tedy, uzavieme smiouvu, ja a ty, at (ta) je

1 Srov. Das erste Buch Mose Genesis, Das Alte Testament Deutsch, Neue Géttinger Bibelwerk,
Gottingen, Vandenhoeck & Ruprecht 1987, str. 253

120 viz. v. 50

21 srov. Sd 11,29

22 srov. Pentateuch, Pt knih MojZisovych s komentdrmi Jeruzalemskej Biblie, Pracovni vydani,
Trnava : Dobra kniha, 2004, str. 47

'23 Srov. SCHARBERT, J. Genesis 12 - 50, Die Neue Echter Bibel, Wiirzburg, Echter Verlag 1986,
str. 216

24 Srov. Pentateuch, P4t knih Mojzisovych s komentdrmi Jeruzalemskej Biblie, Pracovni vydani,
Trnava : Dobra kniha, 2004, str. 47
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svédectvim mezi mnou a tebou®. Septuaginta jesté pfipojuje: ,Jakob mu fekl:

Hle, nikdo tu s nami neni. Nuze, Buh bude svédkem mezi mnou a tebou.*

Jakob hned reaguje tim, Ze ustanovuje svédecké znameni pro pravé
uzaviranou smlouvu, znameni typické pro ného. Kazdy z praotcl uziva sobé
viastnich znameni: Abraham stavi oltafe na vyznamnych mistech, pro 1zéka

jsou typické studné, Jakob vztyCuje posvatné sloupy. Jinak tomu neni ani zde.

Na tomto misté se ale znameni rozvine ve val z kameni, ktery kazdy
z partnerl pojmenuje. Zda se, Ze redaktor mél ve versich 45n text znacné
poruseny. Neni tak Uplné jasné, kdo nechal navrsit kamennou hromadu, zda
Laban nebo Jakob." Jegar-sahaduta je presny aramejsky preklad
hebrejského nazvu Gal-ed. Ma byt oznacenim hranic, které ve zlém

neprekro€i zadny z nich.

Vztycovani posvatnych kamend muze byt i znamenim Bozi pritomnosti
mezi lidmi. Trvanlivost a neménnost kamene zaroven vede k myslence stavét
kamenné pomniky na pamatku uzaviené dohody. Rozdil mezi posvatnym
kamenem a pamétnim kamenem vak neni vzdy zietelny.'®

Nasleduje pfisaha, ve které se Laban jesté snazi pro své dcery zajistit
vysadni postaveni manzelek. Jde tedy o dopinéni manzelské smlouvy
Podobné svatebni umluvy se z oblasti Blizkého vychodu uchovaly v hojné
mire. Vétsinou stanovuji, Ze nevésta zUstava hlavni Zenou a Zenich si nesmi
vzit Zadnou jinou Zenu, ktera by méla stejna prava. Vedlejsi zeny s nizSimi

pravy vSak nebyly nikdy zasadné vylougeny."*’

'25 Srov. SCHARBERT, J. Genesis 12 - 50, Die Neue Echter Bibel, Wiirzburg, Echter Verlag 19886,
str. 216

128 Srov. DUPLACY, J. aj. Slovnik biblické teologie, Rim: Velehrad — Kiestanska akademie, 1991,
str. 166

27 Srov. SCHARBERT, J. Genesis 12 - 50, Die Neue Echter Bibel, Wiirzburg, Echter Verlag 1986,
str. 216
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Protoze k uzavreni kazdé smlouvy patfi vzyvani jména toho boha, ktery
nad ni bude bdit a volat prestupniky k odpovédnosti, Laban vzyva jméno Boha
Abrahamova a boha Nachorova. Zde text pridava ,boha jejich otce”. V fectiné
a také v nékterych hebrejskych rukopisech vsak tato glosa chybi.'®
Pozoruhodné pritom je, ze se tim Laban vlastné dovolava boht obou stran.
Jakob se zapfisaha pii Strachu svého otce Izaka.' Je to tedy ten Blh, pred

kterym se 1zak a jeho synové chvéji ve svatém strachu.'®

Poté nasleduje hod, ktery nové uzavienou smlouvu prakticky zpecetuje
a uvadi ji v platnost.’® Zaroven se diky ni z pfedtim nepratelskych stran

stavaji bratfi. Elohisticky zavér tohoto oddilu je tedy zjevné smifujici.™

Slova L‘.ﬂ5 ‘7;15 ('achat lechem) jsou zde prekladana jako ,jist chléb* (b=n
— jist, najist, pojist, jidat, sezrat, spotfebovat, stacit, snist, zhitnout, zrat; :r:5 -

chléb, pevny, tuhy pokrm, (u arabskych noméadu maso, u kenaanskych chiéb)),
Septuaginta preklada jako ,jedli a pili* (épayov kal €mov — efagon kai epion).
Rozdélit sv(ij chléb neznamena pouze vykonat €in bratrské lasky, ale také

uzavfit mir s tim, komu je podavan.'
5 Hospodinova smiouva

Cela minulost Izraele je pomérovana jeho vztahem k Hospodinu. Buh je

_skalou* [zraele.™ Toto jméno oznaduje jeho nemé&nnou vérnost, pravdivost

28 grov. Pentateuch, Pat knih Mojzisovych s komentarmi Jeruzalemskej Biblie, Pracovni vydani,
Trnava : Dobra kniha, 2004, str. 47

129 Hebrejské SIOVO =B (pahad - strach, rozechvéni, hriiza) je obgas prekladano jako ,Pfibuzny”.

130 grov. SCHARBERT, J. Genesis 12 - 50, Die Neue Echter Bibel, Wiirzburg, Echter Verlag 1986,
str. 217

3! Srov. Vyklady ke Starému zékonu, Kalich, Praha 1991, str. 144

32 grov. Das erste Buch Mose Genesis, Das Alte Testament Deutsch, Neue Géttinger Bibelwerk,
Gottingen, Vandenhoeck & Ruprecht 1987, str. 254

133 Srov. Gn 14,18; Sd 8,5-6

3 Srov. Dt 32,4
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jeho slova i neochvéjnost jeho zaslibeni. Aby v§ak zd(raznil platnost trvani
svého slova, vstupuje do pfimého vztahu s ¢lovékem a stvrzuje jej smlouvou.
Celé izraelské naboZenstvi vychazi z pfedpokiadu smlouvy jako zakladniho

vztahu mezi Hospodinem a vyvolenym lidem.'®

V Zidovském myslenkovém svété ve smlouvé s Hospodinem nejde
o dohodu dvou partneru, ktefi jsou si navzajem zcela rovni. V kazdém
z pfipad uzavreni smiouvy jde o pevny, slavnostni pfislib ze strany Boha.
| kdyZ Pismo k ustanoveni smlouvy misty pouziva jiz zminéné slovni spojeni
12 102, mnohem vice zdUraznuje, Ze smlouva s Bohem je hlavné jeho

darem. Proto Bith smlouvu €asto dava'™ (m™z2 jn2 — natan berit; 13 — dat,

davat, darovat, dovolit, dopustit), popfipadé ji ,ustanovuje“ nebo ,pfikazuje."*

Pri uzavirani béznych smiuv se obé strany dovolévaji riznych bozstev.
Hospodin se samoziejmé prii uzavreni smlouvy nebo prfi potvrzeni danych

zaslibeni odvolava na svoji vlastni autoritu.*®
5.1 Smlouva s Noem
5.1.1 Postava Noeho

Z pokoleni Sétova vzchazi Noe, ktery je vniman jako vzor spravedlivého
¢lovéka. Pismo ho dokonce uvadi jako jednoho ze tfi spravedlivych muzu,
jejichz piimiuva zachrafiovala.™ Je také dilkazem toho, ze spravedlivi
nepovstali teprve v Izraeli, nybrz |zrael sam je potomstvo spravedlivého, ze
kterého povstalo celé lidstvo.'®

35 Srov. ALLMEN, J. a kol.: Biblicky slovnik, Kalich, Praha 1991, str. 248

% Srov. Gn 17, 2

¥ Srov. MATEL, A. Eucharistia — pascha Novej zmluvy, Diplomova préce, Nitra 1998, str. 33
%% Gn 22,16; 26,3

3 Srov. Ez 14,14

0 Srov. BENNO, J. Das Buch Genesis, Stuttgart, Calwer Verlag 2000, str. 248
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Je ,bezthonny*. Stejny vyraz TR (tamim - bezdhonny, bezvadny, celigky,
bez vady, dokonaly) se objevuje v BoZi fe€i k Abrahamovi, podobnym vyrazem
(stejného korfene) je charakterizovan i Jakob a Job.'' Noeho vztah

s Hospodinem je popsan stejnymi slovy jako vztah Henochiv — ,chodil

s Bohem"'*?. Je tim tedy zafazen mezi BoZi pratele.'®

| kdyZ o ném mnoho nevime, je to pravé on, kdo unikne svétové katastrofé,
znovu usmiri Boha se zemi a skrze kterého opét povstane lidstvo. Avsak
zatimco hrdinové potopy jinych tradic jsou pozdéji pfijati mezi bohy nebo jsou
pfimo zbozsténi, Noe zustava smrtelnym muzem. Dosahuje sice véku 950

i et1 44

, pak ale umira jako kazdy jiny ¢lovék. Navic J jesté zdlraznuje i Noeho
lidské slabosti. Zmamen vinem si strhl odév z téla. Objevuje se tedy i v situaci,

kterou J shledava jako krajné trapnou.'*
5.1.2 Text

,BUh Noemu a jeho synUm poZehnal a fekl jim: "Plodte a mnoZte se
a naplnite zemi. Bazen pred vami a dés z vas padnou na vSechnu zemskou
ZVer i na vSechno nebeské ptactvo; se v§im, co se hybe na zemi, i se véemi
morskymi rybami jsou vam vydani do rukou. Kazdy pohybujici se zivocich vam
bude za pokrm; jako zelenou bylinu vam davam i toto vSechno. Jen maso
ozivené krvi nesmite jist. A krev, ktera vas ozZivuje, budu vyhledavat. Budu za
ni volat k odpovédnosti kazdé zvife i Clovéka; za zivot ¢lovéka budu volat
k odpovednosti kazdého jeho bratra. Kdo prolije krev Clovéka, toho krev bude
clovékem prolita, nebot Elovéka Buh ucinil, aby byl obrazem BozZim. Vy pak se
plodte a mnozte, hemzete se na zemi a mnozte se na ni." Bih rekl Noemu
a jeho synim: "Hle, ja ustavuji svou smlouvu. s vamia svasSim potomstvem
i s kazdym zivym tvorem, ktery je s vami, s ptactvem, s dobytkem i s veSkerou

" Srov. Gn 17,1; 25,27; Jb 1,1

%2 Gn 5,24

'3 Srov. Vyklady ke Starému zékonu, Kalich, Praha 1991, str. 52n
%4 Gn 9,29

"5 Gn 9,21
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zemskou zveri, ktera je s vami, se véemi, kdo vysli z archy, véetné zemskeé
zvere. Ustavuji s vami svou smlouvu. UZ nebude vyhlazeno vechno tvorstvo
vodami potopy a nedojde jiz k potopé, ktera by zahladila zemi." Dale Blh fekl;
"Toto je znameni smlouvy, jez kladu mezi sebe a vas i kazdého Zivého tvora,
ktery je s vami, pro pokoleni vSech vékl: Polozil jsem na oblak svou duhu, aby
byla znamenim smlouvy mezi mnou a zemi. Kdykoli zahalim zemi oblakem
a na oblaku se ukaze duha, rozpomenu se na svou smlouvu mezi mnou
a vami i veskerym zivym tvorstvem, a vody jiz nikdy nezplsobi potopu ke
zkaze vSeho tvorstva. Ukaze-li se na oblaku duha, pohlédnu na ni

a rozpomenu se na vécnou smlouvu mezi Bohem a veskerym Zivym
tvorstvem, které je na zemi." Rekl pak Bih Noemu: "Toto je znameni smiouvy,

kterou jsem ustavil mezi sebou a veskerym tvorstvem, které je na zemi."**®

5.1.3 Smlouva

Rozdil ve stylu podéni, zmény v uzivani Boziho jména a jiné bézné
odliSnosti nas upozorfiuji na to, ze se opét jedna o spojeni vypravéni dvou
tradic, J a P. Pramen P, jak je jemu viastni, udava presny ¢as, kdy potopa

zatala a kdy skongila'’

, rozmeéry archy i délku trvani potopy. Podle J do archy
vchazi sedm part &istych zvifat a jen jeden pér negistych', zatimco podle P
vstupuje do archy jeden par z kazdého druhu*®. Pro J je potopa 40-denni
dést, zatimco P ji pfedstavuje jako stoupani vod ze zemé, které po 150 dnech

opadava.*®

Opadnuti vod po potopé znamena pro celé tvorstvo novy zacatek, jehoz
predpokiadem je pozehnani. Zatimco v kapitole 8,20 nechava jahvista Noeho
chopit se iniciativy, aby Bohu podékoval skrze celopaly, na které Hospodin

reaguje prislibem, Ze uz nikdy nesesle potopu, v knézském podani devaté

' Gn9,1-17

“'Gn7,11;85

8 Gn7,2n

%9 Gn6,19n; 7,15n

%0 Gn 7,20-24; 8,3; srov. MURPHY, R.E. Téra, 101 otdzok a odpovedi, Trnava : Dobra kniha 2001,
str. 32
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kapitquje vSechna aktivita na Bohu. Hospodin Noemu a jeho syntim udéluje
pozehnani podobnymi slovy, kterymi poZehnal lidstvu pfed padem'", rozsifuje
jej a uzavira s nimi smlouvu, skrze kterou garantuje dalsi trvani i hfi§ného
lidstva.'®? Lidstvo sice opét povstava skrze jednoho praotce, ale v budoucnu
nema byt jednim; Noeho synové a jejich potomci se maji rozejit po celém
Svéte.

V pozehnani vSak chybi pfikaz ,podmarite zemi“, ten uvadi pouze
Septuaginta. Neékteri exegeté se domnivaji, Ze doslo k pfepisu, a tak nachazeji
tento ztraceny prikaz ve druhém pfikazu k mnoZeni. Hebrejsky termin 177
(r°da — ,podmaiite si*; 777 — r-d-d - poSlapat, podmariovat) byl pry
nedopatfenim prepsan na 127 (r°vl — ,mnozte se*; 237 - r-v-v - byt cetny,
znacény, mit vice, rozmnozit se) a tak doslo k jeho zdvojeni. Tato korektura ale

neni potvrzena svédectvim Zzadného textu. Jsou i taci, ktefi tvrdi, Ze tato

oprava neni nutna; oslavna redundance patfi ke stylu P."*

Smlouva je vyhlaSena zplsobem, ktéry uvadi ustanoveni urcitého prévnihd
aktu, spojenim formule 71377 s participiem. Vystupuje zde vlastni osobni
zajmeno, které zduraziuje Bozi angazovanost. P miuvi bud o ,zfizeni
smlouvy" (21 — g-w-m — ustavit, utvrdit) jako ve versi 9, nebo o ,dani smlouvy"
(Jn3 — n-t-n — dat, davat, darovat) jako ve versi 12. Formalni spojeni sjednava

pouze Buh, ¢lovéku neni uloZena zadna zavaznost, on je obdarovanym
partnerem. '™

Vztah mezi ¢lovékem a ostatnim tvorstvem se vSak méni. Zatimco

o zvifatech bylo pouze fedeno, Ze se budou nadale mnozit'>, dava Hospodin

! Srov. Gn 1,28

152 grov. SCHARBERT, J. Genesis 1-11, Die Neue Echter Bibel, Wirzburg, Echter Verlag 1990, str.
95

33 Srov. Tamtéz, str. 97

134 Srov. Tamtéz.

> Gn 8,17
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~ poZiti tresta vyloucenim ze spoleCenstvi Izraele

Clovéku poZehnani, aby skrze své rozmnozeni osidlil zemi.'® B lidem
tentokrat dava za pokrm nejen rostliny a ovoce stromil jako na podatku, ale
i zver, ptactvo a ryby. Biblické podani neni jediné, které zaznamenava
podobny zvrat. Také Akkadové a Rekové znaji tradice, podle kterych prinesla
velka povoden zakladni obrat ve vztahu mezi lidmi a zvifaty, a to v neprospéch
zvirat. Pri ohlédnuti se za kapitolou 8 dochazime k nazoru, Ze Noe nemél jinou
moznost, nez obétovat celé zvife, protoZze z ného jesté nesmél jist. AZ po obéti
Buh prohiasuje, Ze Clovék dostava k obzivé viechno. MiiZeme tedy
konstatovat, ze ne pozitek z masa dal vzniknout obéti, ale opacné. Clovék tedy

neobétuje to, co ji, ale naopak, smi jist z toho, co obétuje."

Jedinym omezenim je zakaz pozivani krve. Ve versi 4 se objevuje sporny
hebrejsky vyraz M7 W22 T2 (basar b°naf§é damo), ktery s ohledem na
Lv 17,11 a Dt 12,23 mnozi prekladaji: ,Pouze maso se svou dusi, (totiZ) svou
krvi, nesmite jist.“'*® Zivot, obsaZeny v krvi, je majetkem Bozim. Vylita krev
tedy znamend zasah do Boziho svrchovaného prava nad zivotem, proto se jeji

' podobné jako u rusitele

160 161

obfizky'® nebo dne odpod&inku'®'. Proto Zidé pfi zabijeni zvifata koseruii,
pficemz je povési za zadni nohy a pak nariznou kréni tepny, aby krev mohla
kompletné vytéct.'® Krev je vyhrazena Bohu: musi vytéci na zem a byt

zahrabana, nebo byt vylita na obétni oltar.'®®

Podle nékterych je vSak strikini zédkaz pozivani krve ulozen pouze lzraeli,

protoZe jemu ji Buh urcil jako prostiedek smifeni na oltafi'®; protoZe v§ak

°® Srov. SCHARBERT, J. Genesis 1-11, Die Neue Echter Bibel, Wiirzburg, Echter Verlag 1990, str.
95

5T Srov. BENNO, J. Das Buch Genesis, Stuttgart, Calwer Verlag 2000, str. 247n

1% SCHARBERT, J. Genesis 1-11, Die Neue Echter Bibel, Wiirzburg, Echter Veriag 1990, str. 95

%8 | v 7,26n; 17,12.14 aj

' Gn17,14

181 Ex 31,14n

'82 Srov. SCHARBERT, J. Genesis 1-11, Die Neue Echter Bibel, Wiirzburg, Echter Verlag 1990, str.
95n

'3 Srov. Lv 17,1-6, Dt 12,15n

% Srov. Lv 17,11
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zbytek lidstva nema ucast na tomto smireni, nemé také dvod pro tento
zévazek.'®®

Navic je krev lidska odliSena od krve ostatnich tvord. To, co ma byt
povazovano za svaté, je Zivot Clovéka, ne zvifete. Buh jej zviastnim
ustanovenim bere pod svou ochranu. Vyhrazuje si pravo na lidsky zivot,
vykonani trestu nad vrahem vSak predava do lidské ruky. ProtoZe prolévani
krve muze provokovat brutalitu, Buh vydéva tzv. noemovské pfikazy, které
podle zidovského pojeti plati pro vSechny lidi: Jde o zakaz pozivani krve,
zékaz prolévat lidskou krev a o pfikaz usmrtit vraha.'®

Pohlédneme-li na pfib&h o Kainu a Abelovi'®, zjistime ostrou polemiku
s nasim textem. Zatimco u Kaina se BUh prezentuje jako velmi milosrdny,

v nasem textu se pro pfipad vraZdy objevuje hromové slovo BoZi odplaty.'®®

Nakonec Hospodin sam sebe zavazuje smlouvou ke shovivavosti
a slavnostné slibuje, ze jiz neuzije vod k vyhlazeni zivota na zemi. Tuto
smlouvu neustanovuje jenom s Noem, ale i s jeho syny a dokonce také
s ostatnimi tvory. Zvlast zduraznuje, Ze do smlouvy je zahrnuta i zvéf. Zvirata
tedy dostavaji stejné zaslibeni jako lidé."®® Jako znameni této smlouvy, které
ma stat ,mezi*“ nim a jeho partnerem, ustanovuje duhu. M4 byt viditelné pro
obé strany. Blh si chce vzpomenout na svij pfislib.'"®

165 Srov. BENNO, J. Das Buch Genesis, Stuttgart, Calwer Verlag 2000, str. 243

166 Srov. SCHARBERT, J. Genesis 1-11, Die Neue Echter Bibel, Wiirzburg, Echter Verlag 1990, str.
95

%" Gn 4,1-16

188 Srov. BENNO, J. Das Buch Genesis, Stuttgart, Calwer Verlag 2000, str. 246

% Srov. Tamtéz, str. 253

170 Srov. SCHARBERT, J. Genesis 1-11, Die Neue Echter Bibel, Wiirzburg, Echter Verlag 1990, str.
98
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5.1.4 Zakaz pozivani a prolévani krve

Krev jako sidlo a nositelka zivota méla velkou Glohu v nabozenskych
predstavach starovékych narodl. Ve Starém zakoné je vztah mezi krvi,
Zivotem a smrti vyjadfovan velmi asto a velmi jasné.'”

Casto se vyraz 071 (d@m - krev) objevuje v kombinaci se slovem U2 (nefes

- duSe, mysl, vlle, Zivot, Zivotni sila, nékdo), pricemz stoji v protikladu k pojmu

723 (basar - télo, maso, télesnost). To, co se smi jist, je basar. Dam a nefes
jsou vSak vylucné vyhrazeny Bohu. Pres jistou zaménitelnost termin( dam
a nefeé nejsou tyto pojmy identické. Mohly bychom je pfirovnat k jakési matérii
a,sile".'? Slovni spojeni 12 53 (kél basér) je oznagenim celého zivogisného

svéta, do kterého patfi jak lidé, tak zvifata.'”

Charakter krve je posvatny. Sama krev je synonymem Zivota.'™ Prakticky
v§echno, co je s ni spojeno, je také v uzkém vztahu k Bohu, ktery je Panem
Zivota. Krev, podobné jako viastné cely zZivot, patfi vylucné jemu. ProtoZe Zivot
neni v moci ¢lovéka, ale patri Bohu, i krev se mu vraci, kdyz je vylévana na
Olt&F nebo na zem. Ona je BozZim podilem na obétech'” a &lovéku mze
poslouzit pouze jako prostiedek smiru.'® Proto plati obecny zékaz jejiho

pozivani.

V |zraeli je zakazano jist maso, obsahujici krev. Jednoznaéné neni tento
zakaz hygienickym predpisem. Je mozné, Ze plyne z obav, Ze by Clovék
pojidanim krve zvirat chté€l rozmnozit svou vlastni Zivotni silu, jaksi pribrat si

i Zivot jiného. S krvi by tedy Clovék prijimal i podstatu Zivota zvirete, a tak by

' Srov. MATEL, A. Eucharistia — pascha Novej zmluvy, Diplomova prace, Nitra 1998, str. 23

72 srov. BENNO, J. Das Buch Genesis, Stuttgart, Calwer Verlag 2000, str. 250

173 Srov. MATEL, A. Eucharistia — pascha Novej zmluvy, Diplomova prace, Nitra 1998, str. 20-21
741 v17,11.14; Dt 12,23

75 v 3,16n

76 1v17,11n

Y7 1v17,10.14; 7,26n; 3,17; Dt 12,23; Gn 9,4
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,zezvireCtél". Mozna se zde odraZi svata bazef z principu Zivota v krvi."®
Hospodin prikazuje nechat kazdé zvife urcené k jidlu vykrvacet a jeho krev
prikryt prachem'”, krev obé&tovanych zvifat je vylita na oltar. Kdyz jsou pozdéji
prijaty zavazky smlouvy, zfizuje svazek mezi Bohem a |zraelem pravé krev.
Jeji uloha a vyuziti jsou vymezeny v Lv 17,11. Porusit smlouvu by tedy
znamenalo postavit se na odpor Zivotu, sdileného s druhym Géastnikem.'®
Kdyz je vylévana na rohy oltare, predstavuje Zivot obéti, jez byla po predesiém
vzkladani rukou ztotoznéna s obétujicim.

Podle zvykového prava je brano jako spravedlivé pomstit krev prolitim krve
vraha. Buh sam se zavazuje touto mstou, i kdyz jeji vykonani vklada do rukou
Elovéka.'®' Kazdy Zivot patii Bohu a Blih tresta kazdého, kdo s nim naklada

svévolné. Prolévani krve je v Pismu zakazovano mnohokrat (27 oW - §°fach

dam — prolévat krev; 2% — nasypat, prolévat, vylévat, sypat, vysypat).'®

Lidska krev nesmi byt prolita. Za prolitou krev bude Blh volat
k odpovédnosti vraha, také on musi vydat svou krev. Tim je usmrceni vraha
pfimo vyZadovano. Tento poZadavek zahrnuje i zvifata, coz neni nicim
neobvyklym. Podobné zakony objevujeme i u Rek( a na hlinénych tabulkach:
zvirata, ktera usmrtila ¢lovéka, maji byt usmrcena a jejich maso nesmi byt
pozivano.'®® Ve versi 5 slovo ¥ (d-r-§ — volat k odpovédnosti) stoji trikrat

t&sné za sebou, co zdlraziuje, jaky diraz na tento pozadavek P klade.'®

78 Srov. BENNO, J. Das Buch Genesis, Stuttgart, Calwer Verlag 2000, str. 249

" 1v17,13

180 Srov. ALLMEN, J. a kol.: Biblicky slovnik, Kalich, Praha 1991, str. 122

'8 Srov. DUPLACY, J. aj. Slovnik biblické teologie, Rim: Velehrad — Kiestanska akademie, 1991,
str. 186

82 Srov. MATEL, A. Eucharistia — pascha Novej zmiuvy, Diplomova prace, Nitra 1998, str. 23

%3 Srov. Ex 21,28-32

184 Srov. SCHARBERT, J. Genesis 1-11, Die Neue Echter Bibel, Wiirzburg, Echter Verlag 1990, str.
96
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Vrazda byla trestana smrti v kazdém pripadé. Bylo vyslovné zamitnuto
jakékoli feSeni situace skrze vykupné.'® Clovék je stvofen k BoZimu obrazu,
vrazda je tedy rouhanim proti Bohu. Je tedy deliktem sakralnim, proto musi byt
i tak potrestana. Tim se ale u P zifejmé predpoklada, Ze vrah skrze svuj &in
zniCil take v sob& samém rovnost BoZimu obrazu.'® Zabiti vraha nespadé

187

pod z&kaz zabiti™’, protozZe tim je minéno pouze bezpravné zabiti, a ne

naproti tomu zabiti ve valce nebo usmrceni vraha.'®

V orientalnim prostredi je vzita predstava, ze Zivot v krvi, ktery pfi zabiti
vychazi ze zabitého, vola po krevni msté, proto plati %72 M7 (damé b°roso),
,jeho krev na jeho hlavu®. Ve Starém zakoné se s touto formulaci setkavame
v pravnim kontextu'®. Hlava je pfitom oznacenim pro celou osobu. Tento

pfeneseny vyznam se zakiada na skutecnosti, Ze pravé hlava je mistem, které

je nositelem poZehnani a pomazani, ale také kletby.'®

S pravem krevni msty souvisi termin PR3 - g&'él — vykupitel, krevni mstitel
(ON3 = g-"-| - vykoupit, vyplatit). Ve Starém zakoné oznacuje nejblizsiho

pfibuzného, kiery ma predkupni pravo na néjaky predmeét nebo osobu. Na
druhé strané byla jeho povinnosti msta za smrt pribuzného.

Krev je zivot, za zivot se plati. Ti, za které bylo zaplaceno, jsou

poznamenani nebo ocistovani krvi. O tom mluvi i Novy zakon: ,Podle zakona

se skoro vse odistuje krvi, a bez vyliti krve neni odpusténi.«'®’

1% Nu 35,30-34

'8 Srov. SCHARBERT, J. Genesis 1-11, Die Neue Echter Bibel, Wiirzburg, Echter Verlag 1990, str.
96

87 Ex 20,13 a Dt 5,17

188 Srov. SCHARBERT, J. Genesis 1-11, Die Neue Echter Bibel, Wiirzburg, Echter Verlag 1990, str.
97

'8 Srov. Lv 20, 9

% Srov. MATEL, A. Eucharistia — pascha Novej zmiuvy, Diplomova prace, Nitra 1998, str. 23

191 2d 9,22
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5.1.5 Znameni smlouvy - duha

Hebrejsky vyraz N (qeSet) oznacuje jak duhu, tak valeény luk. Evokuje
to staroorientalni predstavu o bohu po€asi, ktery ze svého luku vystieluje
ohnivé Sipy. Zde tedy Buh odlozil sv(jj valecny luk, uZ nebojuje s &lovékem,
aby ho zniCil. Naopak prohlasuje, Ze bude sam sebe upominat na svou
piisahu.’® Projevuje se jako milosrdny Biih, ktery sv(j ,luk* ukazuje
v bourkovych mracich jako znameni smifeni, aby od lidi a zvifat odial

hriizu. '

Ve slavnostnim zpusobu vyjadrovani, ve kterém rec ziskava charakter
pfisahy, stavi Buh prirodu do sluzby svého planu spéasy. Sdéluje lidem to,
o &em uZ se sam rozhod!.™* Jako znameni konce hnévu boht a konce potopy
se duha objevuje i ve vypravéni jinych narodu, zvlasté v eposu o Gilgamesovi
nebo v freckém vypravéni o Deukalionovi. Jako znameni smilouvy, jehoz funkci
je upominat Boha na jeho prislib, je vSak uzita pouze v tradici o potopé

v podani P.'%

Duha zde neni prezentovana jako zaruka smlouvy, ale pfipominka.
Nevytvorili si ji lidé, nejsou to oni, kdo ma byt upamatovavan, tato jeji funkce
neni pfimo zminovana a je tedy az druhotna. Je vylu€né znamenim BoZj lasky

a milosti vQi&i stvofeni, je tedy pfipominkou pro Boha.'®

92 Srov. Vyklady ke Starému zékonu, Kalich, Praha 1991, str. 61-63

'3 Srov. SCHARBERT, J. Genesis 1-11, Die Neue Echter Bibel, Wiirzburg, Echter Verlag 1990, str.
98

¥ Gn 8,21n

' Srov. SCHARBERT, J. Genesis 1-11, Die Neue Echter Bibel, Wiirzburg, Echter Verlag 1990, str.
99

1% Srov. BENNO, J. Das Buch Genesis, Stuttgart, Calwer Verlag 2000, str. 256n
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5.2 Smlouva s Abrahamem

Zatimco smlouva s Noemem byla smlouvou s celym mnozstvim, ve
smlouvé s Abrahamem se zd4, Ze jde o zavazek jednomu &lovéku.'”” Presto je
dobrodini tohoto vztahu s Bohem zprostf_edkovéno i dal, protoze se Abraham
stava nejen prijemcem poZehnani, ale i jeho prostfednikem.'®® V jahvisticke
tradici je pozehnani, kterého se dostava Abrahamovi, BoZi odpovédi na
bezboZny plan stavby véZe, ktera méla vynést jméno &lovéka aZ do nebe.®
Hospodin stavi Abrahama a ty, ktefi z néj vzejdou, do zviastniho postaveni.
Od této chvile je ,Bohem Abrahamovym?®, je spojen s Abrahamem svym
zaslibenim. Pravé skrze Abrahama budou mit podil na spase vSechny

narody.?

Stejné jako kletba, i pozehnani je ziejmé jednou z nejstarSich
nabozenskych predstav. Jde o ideu, ze existuji bytosti a sily, ze kterych
vychazi dobro, sila a Zivot; stejné tak i takove, které prinaseji zlo a smrt.
Prenos se déje ukony a slovem, které mlze byt poZzehnanim nebo kletbou.
Lidé a véci, kterym se dostalo poZehnani, jsou jakoby nabiti silou, kterou

muUzZou odevzdavat dal, plsobi na véechno, s &im pfijdou do styku.*"

V judaismu neni zdrojem poZehnani néjaka bozska sila s magickymi
ucinky, ale osobni BUh smiouvy, ktery svij lid vyved| z otroctvi ke svobode,
a tedy ho zahrnul svym pozehnéanim. Za v8im pozehnanim stoji Hospodin. On

je plivodce, nositel i darce pozehnani.?*

%7 srov. BENNO, J. Das Buch Genesis, Stuttgart, Calwer Verlag 2000, str. 252

198 Srov. Gn 12,3; 17,7; srov. také DILLARD, R. B., LONGMAN, T. Uvod do Starého zékona, Praha
: Navrat domt 2003, str. 47

'*® Srov. Gn 11,4

20 grov. ALLMEN, J. a kol.: Biblicky slovnik, Kalich, Praha 1991, str. 98

201 grov. MATEL, A. Eucharistia — pascha Novej zmluvy, Diplomova prace, Nitra 1998, str. 17

%2 Gn 26,3.28; 49,25
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Nejen Bih nebo knéz v jeho jménu Zehna, ale i lidé, ,Zehnaji* Bohu.?® Jde
o dobrofeceni, chvalu Hospodinova jména.?*

Abrahamova smlouva je uzavrena i s jeho potomstvem, s Izakem,
lzmaelem a pozdgji s Jakobem®® a oni ji pfedavaji dal jako dédictvi. Pozd&ji

v Egypté se BGh na svou smiouvu ,rozpomenul®. 2

Je zajimavé sledovat, co je pro kterého redaktora ve vztahu Boha
s Abrahamem dulezZité. Pro jahvistu je to BoZi pozehnani a zaslibeni, zatimco
elohista zdUraznuje Abrahamovu viru. Pro knéZskou tradici jsou stéZejni

smlouva a jeji vnéjsi znameni — obfizka.?"’
5.2.1 Text

,P0 téchto udalostech se stalo k Abramovi ve vidéni slovo Hospodinovo: "Nic
se neboj, Abrame, ja jsem tvyj §tit, tva prehojna odména." Abram vsak rekl:
"Panovniku Hospodine, co mi chces dat? Jsem stale bezdétny. Narok na muj
dim bude mit damassky Eliezer." Abram dale rekl: "Ach, nedoprais mi
potomka. To mé byt mym dédicem spravce mého domu?" Hospodin vSak
prohlasil: "Ten tvym dédicem nebude. Tvym dédicem bude ten, ktery vzejde
z tvého Iina." Vyvedi ho ven a pravil: "Pohled na nebe a secti hvézdy,
dokazes-li je spocitat." A dodal: "Tak tomu bude s tvym potomstvem.” Abram
Hospodinovi uvéril a on mu to pripo€etl jako spravedinost. A rekl mu: "Ja jsem
Hospodin, ja jsem t& vyved! z Kaldejského Uru, abych ti dal do vlastnictvi tuto
zemi." Abram odvétil: "Panovniku Hospodine, podle ¢eho poznam, ze ji
obdrzim?" | fekl mu: "Vezmi pro mne triletou kravu a tfiletou kozu a triletého
berana, hrdlicku a holoubé." Vzal tedy pro ného to vSechno, rozpdlil a dal vZdy

jednu palku proti druhé; ptaky vSak nepulil. Tu se na ta mrtva téla slétli dravci

293 Gn 24,27; Dt 8,10

24 Srov. MATEL, A. Eucharistia — pascha Novej zmluvy, Diplomové prace, Nitra 1998, str. 17n

25 Gn 17,16-21; 21,12-18; 26,3nn; 28,13nn

0 Ex 2,24

27 Srov. DUPLACY, J. aj. Slovnik biblické teologie, Rim: Velehrad — Kfestanska akademie 1991,
str. 1
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a Abram je odhanél. Kdyz se slunce chylilo k zapadu, padly na Abrama
mrakoty. A hle, padl na ného pfistrach a velika temnota. Tu Hospodin
Abramovi fekl: "Véz naprosto jisté, Ze tvoji potomci budou Zit jako hosté
v zemi, ktera nebude jejich; budou tam otroéit a budou tam pokorovéani po étyfi
sta let. AvSak proti pronarodu, jemuz budou otrocit, povedu pfi. Potom odejdou
s velkym jménim. Ty vejdeS ke svym otclim v pokoji, bude$ pohfben
v utéSeném stari. Sem se vrati teprve ¢tvrté pokoleni, nebot dosud neni
dovrsena mira Emorejcovy nepravosti." Kdyz pak slunce zapadio a nastala
tma tmouci, hle, objevila se dymajici pec a mezi témi rozptlenymi kusy prosla
ohniva pochoden. V ten den uzaviel Hospodin s Abramem smlouvu: "Tvému
potomstvu davam tuto zemi od reky Egyptské az k rece veliké, rece Eufratu,
zemi Kénijcu, Kenazejcl a Kadméncl, Chetejcl, Perizejcli a Refajcq,
Emorejch, Kenaanc(, Girgasejcl a Jebusejct."**

5.2.2 Rozbor smlouvy

Kvuli svému osobnimu pojeti nedosahla Abrahamova smlouva s Bohem
narocnosti smlouvy MojziSovy, ktera byla vyslovena jménem celého naroda.
Obsahuje vSak uz podstatu véci, kterou je dohoda o poslusnosti oplatkou za
zvlastni prizen. Poprvé v dé&jinach se tak naznacuje existence etického Boha,
jednajiciho na zpUsob jakéhosi konstitu¢niho monarchy, kterého zavazuji jeho

vlastni spravediivé smlouvy.*®

Buh své prateistvi k Abrahamovi projevuje tak, ze si ho vyvolil mezi pohany
a uéinil ho svym davérnikem, majicim pfistup k BoZim tajemstvim.?'° Obdafil
ho zaslibenim dédictvi a existence dédice, potom dokonce pocetného
potomstva, které se usadi v urodné zemi.”'" Ve vétsiné textd se vyraz

,dédictvi vztahuje na viastnictvi pudy, tj. na celek ¢i ¢ast zaslibené zemé.

28 Gp 15,1-20

2% Srov. JOHNSON, P. Déjiny Zidovského néroda, Revnice : Rozmluvy 1996, str. 29
20 5rov. Gn 18,17nn

2" Gn 15,4-7; 17,16; 26,24; 28,13nn; 35,12
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Toto zaslibeni dostédva Abram,*'? bylo potvrzeno lzakovi?™® a Jakobovi?™
a obnoveno Mojzisovi a jeho lidu.?'®

Hebrejstina vSak nema slovo, které by pfimo odpovidalo nasemu vyrazu
»~zaslibit‘. Neobjevuje-li se v textu toto slovo, je tomu tak proto, Ze slovesa ,fict,
mluvit*, ktera v modernich jazycich do znacné miry ztratila svou silu,

postacovala, protoze pronesené slovo, zvlasté pak slovo pronesené Bohem,
mélo hodnotu zavazného prislibu.?'®

Zaslibeni jsou vSak spojeny s jistymi pozadavky: Abrahamiv odchod, jeho
Zivot v BozZi pfitomnosti i jeho posiusnost jsou toho pfikladem.?'” Presto se
viak také tykaji ,vech pokoleni zemé“.?'® Blih zjevuje svou jedine¢nou
velikost mimo jiné neochvéjnosti svych slibl. Pozdéjsi zaslibeni, vazana na
posludnost Izraele, nejsou spravedlivou odménou, nybrz stédrym darem od
Boha.?"*

Abraham smlouvu a jeji disledky pochopil a pfijal az postupné. Cely proces
postupného uzavirani dohody zacina jiz v kapitole 12, kdy jej Hospodin
povolava a poprvé mu zaslibuje potomstvo. Po odlou€eni Lota Buh své
zaslibeni obnovuje.”® K opravdovému uzavieni smlouvy dochéazi az v kapitole
15, kde se objevuje jak smlouva, tak obét, ktera ji ztvrzuje. Jejim dokoncenim
je zména jména a ustanoveni znameni smlouvy v kapitole 17. Celou pravdu
asi Abraham pochopil az ve chvili, kdy ho Bih vyzkous$el svym pfikazem, aby

obétoval svého syna.?'

2 Gn 12,1nn; 13,14-17 aj.

23 Gn 26,3-5

214 5n 28,13; 35,12

215 £x 3.8.17; 6,8; srov. ALLMEN, J. a kol.: Biblicky slovnik, Praha : Kalich 1991, str. 50

26 grov. ALLMEN, J. a kol.: Biblicky slovnik, Praha : Kalich 1991, str. 323

27 grov. Gn 12,1; 17,1; 22,1n

8 G5n12,3

2% Srov. DUPLACY, J. aj. Slovnik biblické teologie, Rim: Velehrad — Kiestanska akademie 1991,
str. 598

220 5n 13,14nn

22 Srov. JOHNSON, P. Déjiny zidovského naroda, Revnice : Rozmluvy 1998, str. 29
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V textu 15 kapitoly se objevuji zfeteln zdvojeni a trhliny, z ¢eho se da
predpokiadat, Ze text byl pfepracovavan. Verse 2 a 3 jsou jasné paralely.
Zatimco ve versi 5 je zjevné noc, ver§ 12 se evidentné odehrava vecer. Abram
nejdriv Bohu vefi (vers 6), o dva verSe pozdéji viak projevuje pochyby a Blh
si vypomaha zarukou. Je pravdépodobné, ze se zde jedna o dvé vypravéni,
pricemz vypraveéni J nachazime ve versich 7-18 a pfed néj je vsunuta
elohisticka &ast (1-6).%%

Abramovo putovani dostava smysl az ve svétle zvésti smlouvy. Text
15,1-21 je jahvistickym vypravénim, ve kterém se pravdépodobné objevuiji
i prvni stopy elohistické tradice.”*® Hned prvni vers$ vak trochu narusuije tuto
teorii. Vypravéni zacina slovnim spojenim ,stalo se slovo Hospodinovo®, které
je cizi celému Hexateuchu, naproti tomu je vSak velmi ¢asté u prorok(.
Objevuje se v ném také spasné orakulum (,Neboj se!*), které se castéji
vyskytuje u deuteroizaiase. Pfedpoklada tedy znalost prorocké literatury.?
MoZna se v3ak autor pokousi navodit predstavu komunikace Boha s Abramem
jenom ve stylu prorockych povoléni, tedy skrze vidéni.**Bih sém zde Abrama
ujiStuje o své ochrané a sam sebe mu nabizi jako odménu. On sam bude
cilem jeho putovani a naplnénim jeho Zivota.”® Presto je Abram bezradny
a z jeho slov zazniva vycitka a stesk nad tim, Ze je bezdétny, co bylo brano
jako znameni BozZiho odsouzeni a zavrzeni.?” Musi &elit smrti bez potomka,
svlj majetek musi odkazat jednomu ze svych sluzebniku, co znamena, ze on

sam zahyne. Zatim vSak tomu, Ze se zaslibeni naplni, nasvédCuje pouze

222 5rov. Das erste Buch Mose Genesis, Das Alte Testament Deutsch, Neues Géttinger Biblewerk,
Gottingen : Vandenhoeck & Ruprecht 1987, str. 141

23 grov. Pentateuch, P&t knih Mojzisovych s komentdrmi Jeruzalemskej Biblie, Pracovni vydani,
Trnava : Dobréa kniha, 2004, str. 21

224 srov. SCHAUBERT, J. Genesis 12-50, Die Neue Echter Bibel, Wiirzburg, Echter Verlag 1986.
str. 136

25 grov. Gn 20,7, srov. také Das erste Buch Mose Genesis, Das Alte Testament Deutsch, Neues
Géttinger Biblewerk, Géttingen : Vandenhoeck & Ruprecht 1987, str. 141

228 Srov. Vyklady ke Starému zékonu, Praha : Kalich 1991, str. 85

227 Srov. Lv 20,20n, Jr 22,30
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Hospodinovo slovo. Ve versich 4n se mu dostava zaslibeni nejdfive viastniho

syna, potom viak i velmi pogetného potomstva.?

Vers 2 je nepravidelné poruSeny. Abram v ném Bohu snad poprvé vyjadiuje
znepokojeni, kdyz mu fika, ze odejde bez ditéte. Slovo ,odejdu” je zde
| vyjadreno qﬁjn (holéch). MlzZe znamenat ,umiu®, ale bez priviastku se
obvykle preklada jen jako ,jdu, pljdu“. Pfipustime-li teorii, Ze tato ¢ast plivodné
nasledovala (€i méla nasledovat) hned za povolanim Abrama v kapitole 12,
mohlo by byt misto tohoto rozhovoru jesté v Mezopotamii. V tom pfipadé by
byl smysl celého vere ,na cestu se vydam bezdétny*.**® Pokradovani verse je
vSak komplikovang, ,a néci syn (slovo je nesrozumitelné) mého domu je
Damas Eliezer.“ Redaktor se zjevné pokusil poruSenou vétu zachranit
pouZitim jména mésta Damasek. Damasek je viak aZ po knihy Kralovské
jmenovan kromé tohoto mista jenom jednou.?*° Podobné i jméno Eliezer se
objevuje jenom v tomto versi. Vers 3 je dodatkem, ktery osvétluje vypovéd.?
V ranych dobéach lzraele jesté nebyl znam vSeobecny zakon, tykajici se
dédictvi v podobném pripadé, ale v Mezopotamii nachazime z 15. stol. pf. Kr.
zminky, Ze bylo bé&zné, Ze byl adoptovan otrok, ktery mél nalezité zaopatfit
a pohibit adoptivniho otce.?*

Prece v8ak ,Abram Hospodinovi uvéril a on mu to pripocetl jako
spravedinost.“ Recko-fimsky svét na pfelomu letopoctu rozumél pod pojmem
,Spravedinost® korektni chovani ke svému okoli, pripadné ctnost ve smysiu
stoicizmu. Ve Starém zakoné vSak myslenka spravedinosti sméruje jinam.

Slovo P13 (cadik, recky sixaroc — dikaios - spravedlivy) oznacuje nékoho, kdo

8 grov. SCHAUBERT, J. Genesis 12-50, Die Neue Echter Bibel, Wiirzburg, Echter Verlag 1986,
str. 137

229 grov. Das erste Buch Mose Genesis, Das Alte Testament Deutsch, Neues Géttinger Biblewerk,
Gottingen : Vandenhoeck & Ruprecht 1987, str. 142

20 Gn 14,15

31 srov. Pentateuch, P4t knih MojZisovych s komentdmmi Jeruzalemskej Biblie, Pracovni vydani.
Trnava : Dobra kniha, 2004, str. 21, srov. také SCHAUBERT, J. Genesis 712-50, Die Neue Echter
Bibel, Wiirzburg, Echter Verlag 1986, str. 136

22 grov. Das erste Buch Mose Genesis, Das Alte Testament Deutsch, Neues Géttinger Biblewerk,
Gottingen : Vandenhoeck & Ruprecht 1987, str. 142
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je ,spravny*, kdo Zije ve spravném vztahu k Hospodinu i k bliznimu. Ten muze
doufat, Ze ho Blh prohlasi za spravedlivého. On sam ze sebe nemtZe mit
jistotu o své spravedinosti, jenom Buh jej mize ,ospravedinit‘. Clovék se tedy
Bozi spravedlnosti priblizuje virou a poznava v ni Bozi milosrdenstvi.
Postupné se chapani tohoto slova posouva a jiz pfed odchodem do exilu se
spravedinost chape jako dokonalé zachdvévéni pfikazani, tedy jednani ve
shodé& se Zakonem.** Spravedlivy je zde zbozny, bezuhonny sluzebnik, pritel
Bozi.*** Pozdéji je spravedinost vnimana jako jisty druh odmény, spravedinosti
pfed Bohem se stava lidské odpusténi, je to takika synonymum zasluhy.?®

U Boha ziskana spravedinost je totozna s BoZim poZzehnanim.>*¢

Abram se spokojil s prislibem a dal si uz nestézuje, jak malo je vsak jeho
vira hluboké se ukazuje v kapitole 16. Také BUh se prozatim spokojuje
s Abramovou reakci. Pro tradici, ktera spojuje versSe 1-6 s versi 7-18, ma pravé
vira velky vyznam. Vidi v ni odGvodnéni pro spojeni mezi Abramem a Bohem
skrze smlouvu.?’

Vypravéni o uzavieni smlouvy neni jednotné. VerSe 12-16 prerusuji do
sebe zapadajici liceni Boziho prfislibeni zemé&, Abramova pozadavku znameni,
pfipravy k slavnostnimu silicimu utvrzeni (7-11) a pfisahou samotnou (17nn).
To vse totiz zaziva Abram pri piném védomi, i presto, Ze se prisaha zjevné
konala v noci. Do tohoto celku redaktor vsunul znameni piné zla (12-16).
Navic po smlouvé pridavé dodatek, ve kterém uvadi jemu znamé kanaanske

narody, které mél Hospodin vyhnat pied Izraelem.**®

23 srov. DUPLACY, J. aj. Slovnik biblické teologie, Rim: Velehrad — Kfestanska akademie 1991,
str. 469

4 3rov. Gn 7,1; 18,23-32

2% Dt 24,13; srov. 6,24

26 Srov. DUPLACY, J. aj. Slovnik biblické teologie, Rim : Velehrad — Kiestanska akademie 1991,
str. 470

27 Srov. SCHAUBERT, J. Genesis 12-50, Die Neue Echter Bibel, Wiirzburg, Echter Verlag 1988.
str. 137

28 Srov. Tamtéz, str. 138
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Uvodni prohlaseni ke smiouvé piipomina sinajskou smiouvu. 2 Zda se,
jakoby tim meélo byt naznaceno, Ze ne az Izrael jako lid, ale uz Abraham byl
vyveden z prostredi, které ho mohlo ohrozit. Vyvedeni z Egypta je tak
uskutecnénim toho, Ceho je Abraham vzorem. Navic Hospodin zde nejen
konstatuje, co jiz udelal, ale vysvétiuje i divod. Jeho konani je tim viastné
vysvétleno, je zjevne, ze neni nahodilé, protoze ma svdj cil: uz v Uru bylo jeho
umyslem dat Abrahamovi zemi. Podobnou jistotu mizeme ziskat i pfi Gteni
dalSich versu. Ackoli jsou pfedpovédi utrpeni, Abrahamovi potomci z ného
opét vychazeji jako pozehnani, protoze uz ted jej Hospodin ujistuje o tom, ze
jejich utlak je soucasti jeho spasného planu. Jiz ted zaslibuje, Ze je vyvede
z otroctvi.?*

Za pozornost stoji i vyskyt dvou vyrazu, které prozrazuji pozdéjsi tradici:
prvnim z nich je udaj ,Kaldejsky Ur“, druhym slovni spojeni ,dat zemi do
vlastnictvi*, které je charakteristické pro D a P.?*' Srovname-li Hospodinovo
konani s béZnym ritem smlouvy, nahrazuje tento uvod vzyvani bozstev, které

maji zarucit nezrusitelnost svazku.

Pres slavnostnost vyhlaseni ma Abram pochybnosti a zada znameni. Zde
se jeho vira, ktera byla pred chvili ddvodem jeho ospravedinéni, nezda tak
pevna. Pozadavky znameni jsou vSak ve Starém zakoné vnimany jako
legitimni.?*? Jako odpovéd na jeho projev nedlvéry se Hospodin zavazuje
obrfadem smiouvy.

Ve versich 13-16, které jsou starobylym dodatkem k jahvistickému
vypravéni**®, pfi zapadu slunce na Abrama ,padly mrakoty*. Tato &ast

pfipomina zvyk tzv. inkubacniho snu, pri kterém se Clovék uklada ke spanku

29 Ex 20,2
290 srov. BENNO, J. Das Buch Genesis, Stuttgart : Calwer Verlag 2000, str. 391

241 Srov. SCHAUBERT, J. Genesis 12-50, Die Neue Echter Bibel, Wiirzburg, Echter Verlag 1986,
str. 138

2 Srov. Ex 4,1-5; Sd 6,36-40; 2Kr 20,8; 1z 7,11;

23 Srov. Pentateuch, P4t knih Mojzisovych s komentarmi Jeruzalemskej Biblie, Pracovni vydani,
Trnava : Dobra kniha, 2004, str. 21

55



ve svatyni a réno si sen da vylozit.*** Tento zvyk neby! nic¢im neobvyklym, tady
vSak k nému mame jen malo indicii. Zde jde podle pouzitého vyrazu o zvlastni
Bohem zpusobeny spanek, oznacovany jako tskinly (tardéma"), ve kterém se

obvykle uskutecriuje Bozi zjeveni nebo jeho zvlastni plisobeni.?*> V tomto
stavu mu Hospodin zjevuje nejen nelehky osud jeho potomkd, ale také
potrestani naroda, ktery je bude utlatovat. Jejich navrat do zaslibené zemé
potom nebude jen projevem Bozi milosti, ale i jeho soudem nad pronarody.
Zaroven jim Hospodin potvrdi pravdivost svych zaslibeni.?*® Tuto dobu viak
Abram nema zazit. Je mu slibeno, Ze zemre ve vysokém stafi po naplnéni
Zivota, cozZ je znamenim Boziho daru a milosti.?*’

Po tomto zaslibeni nasleduje smluvni ceremonial. V tomto nepochybné
star§im textu neni zminka o Zadném spanku nebo snu, Abram proziva vse pri
piném védomi.?*® Mezi rozpllenymi zvifaty prochézi ohniva pochoderi, které
symbolizuje pritomnost samého Boha. Antropomorficky obraz je mirné
oslaben tim, Ze Blh je zastoupen symbolem, ale na druhé strané jde o symbol
velmi vymiuvny. Ohniva zjeveni totiz obvykle teofanie doprovazeji, zvlasté
pozdéji na Sinaji. Nic nenaznacuje, ze by podobnym zplsobem na sebe bral
zavazky smiouvy i Abram. Smilouva stoji a trva Hospodinovou vérnosti, nikoli

Abramovou virou.

Hospodin pfi tomto symbolickém tkonu opét potvrzuje své zaslibeni. Vers
18 je zFejmé dodan redakci, ktera chtéla jiz vyligenou udalost vyloZit pomoci
terminQ, pouzivanych v jeji dobé. Nachazime zde vSak i vyraz n"™2 ni2
(karat b°rit), tedy vyraz, ktery je pro smlouvu s Bohem uZivan ve starSich
vrstvach. SpisSe nez o oboustrannou smlouvu se vSak zde jedna o zavazek

skrze slavnostni slib. Pritom nachazime vypocet deseti pronarodu. Nejsou

244 Srov. SCHAUBERT, J. Genesis 12-50, Die Neue Echter Bibel, Wiirzburg, Echter Verlag 1986,
str. 138

5 Gn2,21; 1S 26,12; Jb 4,13; 33,15; 1z 29,10

6 Srov. Vyklady ke Starému z4konu, Praha : Kalich 1991, str. 86

47 srov. SCHAUBERT, J. Genesis 12-50, Die Neue Echter Bibel, Wiirzburg, Echter Verlag 1986,
str. 139

28 Srov. Tamtéz.
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vypocitavany vsechny, které plvodné osidlovaly zaslibenou zemi, o nékterych
dokonce nevime nic bliz§iho (Kadmonci). Naopak jini se objevuji jesté v dobé
kralovské (Chetejci, Emorejci, Perizejci, Jebusejci®*®).

5.2.3 Znameni smlouvy - obfizka

Znameni, které zpecCetuje tuto smlouvu , nachazime az v kapitole 17. Je
jim obrizka. V této Casti, ktera je soucasti pramene P, se Blh odhaluje jako El

Sadaj.*® Opét slibuje Abramovi potomstvo, navic mu také méni jméno.

Obrizka je spojena se jménem Abrahama®' a uloZzena Zakonem??. Je

zaroven nezbytnou podminkou pro slaveni Velikonoc.

Obrezani neni vyluénym znamenim zidovského naroda. Jde o obrad, ktery
znamena prirazeni k ur€itému spole€enstvi. V jeji pavodni podobé Slo zfejmé
o obrad z doby dospivani nebo svatebni. Stopy tohoto vyznamu se ve Starém
zakoné zachovaly v Gn 34,14-17.%°® Na HospodinQv pfikaz se stava télesnym
znamenim jeho smlouvy. V pozdgjSi dobé ji na svém téle ma nosit kazdy
|zraelita muzského pohlavi od osmého dne po svém narozeni. Vyjadiuje se
tak absolutni Bozi vlada nad generativnimi schopnostmi lidi. Krev, ktera je pri

« 254

tomto obradu prolita, je v pozdnim Zidovstvi nazyvana ,krvi smlouvy*.

Neobrezany muz bude odriznut, tedy oddélen od lidu, protoze porusdil smlouvu.

| kdyZ tento zvyk existoval od davnych Casu, jeho ndbozensky vyznam se
upravuje az postupné. lzrael Zije v prostiedi narodu, které tento obrad znaly
také. Provozovali jej Edomité, Moabité, Amonité, stejné tak i Egyptané.

249 grov. 1Kr 9,20n; 2Pa 8,7; Srov. také Vyklady ke Starému zékonu, Praha : Kalich 1991, str. 87

2 srov. MURPHY, R.E. Téra, 101 otdzok a odpovedi, Trnava : Dobra kniha 2001, str. 38

%1 Gn 17,9-14: 21,4

®21v12,3

23 srov. ALLMEN, J. a kol.: Biblicky slovnik, Praha : Kalich 1991, str. 175

2% srov. DUPLACY, J. aj. Slovnik biblické teologie, Rim : Velehrad — Kiestanska akademie 1991,
str. 288, srov. také CHIOLERIO, M. Blaze tomu, kdo sly$i tato slova, Prvni setkani se Starym
zdkonem, Praha: Paulinky 1997, str. 68
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Nepripisovali vSak tomuto obfadu nadpfirozenou diileZitost. Neprovadéli jej
pouze Pelistejci. V Izraeli se vSak obfizka zachovala dlouho potom, co ji
vSechny ostatni starobylé narody opustily.® Az v obdobi exilu a po ném se
obrizka stane vymezenim lzraele vici ostatnim narodim a jednou ze
z&kladnich povinnosti ukladanych prozelytim.*® | kdyZ se zdé, e obfizka
zaslibeni omezuje, ve skuteCnosti se timto obfadem mtize k Izraeli pfipojit

kterykoli lovék. .’

Kazdy Hebrej je 072 12 (ben b°rit — syn smlouvy) prostfednictvim obfizky.
Pro Zida obfizka neznamena pouze lékarsky zakrok, ale hlavné nabozensky
ukon, ktery uvadi dité muzského pohlavi do vztahu smlouvy. Obrad obfizky je

dodnes znamy jako 19" ™2 (b°rit mila" — smiouva obfizky).?®

5.3 Smlouva s Mojzisem a jeho lidem

V zidovském narodé Hospodin uzaviral a obnovoval smiouvu vZdy
prostrednictvim svych vyvolenych. Neuzaviral ji v8ak jen pro né&, nybrz skrze

n&. Ustfednim momentem pro smiouvu s Izraelem je smlouva na Sina;ji.**®

Zcela jedinecny vztah, ktery Izrael navazal s Hospodinem, se stal jeho
narodnim nabozenstvim. Smiouva, kterou spolu uzaviraji, se podoba spise
smlouvam vazalskym; Hospodin svobodné rozhoduje o podminkach
i povinnostech, které ze svazku pro izrael plynou. Co se tyce vnéjsiho
usporadani, zachovava kulturni formu typickou pro cely starovéky Blizky
vychod, pouzivanou ve druhém tisicileti pfed Kr. pro uzavirani smlouvy mezi
panovnikem a jeho poddanymi, nebo mezi vitéznym kralem a vudci

porazenych nebo podrfizenych narodl. Je tedy obrazem oboustranné smiouvy,

25 grov. JOHNSON, P. Déjiny Zidovského néroda, Revnice : Rozmluvy 1996, str. 46

%6 Srov. ALLMEN, J. a kol.: Biblicky slovnik, Praha : Kalich 1991, str. 176

%7 grov. DUPLACY, J. aj. Slovnik biblické teologie, Rim : Velehrad — Kfestanska akademie 1991,
str. 598

8 Srov. MATEL, A. Eucharistia — pascha Novej zmluvy, Diplomova prace, Nitra 1998, str. 34

2 Srov. Tamtéz, str. 33
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ale ne mezi partnery na stejné Grovni. Nenajdeme ji vSak celou v jednom

souvislém bloku, ale rozdélenou do nékolika &asti v kapitolach Ex 19-24.

Typickym tvodem pro smlouvu je pfedmiluva, ve které se obvykle objevuje
jméno panovnika se vSemi jeho tituly. V naSem textu nachazime "Ja jsem
Hospodin, tvlj Buh“.#*° Nasleduje historicky uvod, ktery seznamuje
s predeslymi udalostmi, tykajicimi se obou zu¢astnénych stran: obchodni
vztahy, spory, uzaviena manzelstvi apod. Tuto ¢ast najdeme v tomtéz versi,
jsem ten, ktery té ,vyvedl| z egyptské zemé&, z domu otroctvi.“ Jméno tedy
neoznacuje nehybné bozstvo na nebi, ale Boha, ktery konkrétné zasahuje do
historie svého lidu. Nasleduji pravidla, ktera uréuje ten silnéjsi, jakési instrukce
ke smlouvé, napi. vySe a podoba dani a zavazk(, které je tfeba pfijmout.

Jejich tlohu zde pini Desatero.*®

Aby dohody neupadly do zapomenuti, je
potfeba je napsat a ulozit na bezpeCném misté. Je nezbytné je také verejné
¢ist na ,osvézeni paméti* smluvnich stran a na vylouceni jejich zruseni. Proto
Hospodin sam pofizuje zapis®®? a uréuje i misto jeho uloZeni, tedy archu
smlouvy. Po téchto instrukcich se vyjmenuje seznam bohu, ktefi maji byt
svédky dohody. Ve Starém zakoné neni vyjimkou, Ze si pfi opakovaném
porusovani smlouvy ze strany lidi Buh vola za svédky nebe a zemi. Na tomto
misté vSak nejsou pfimo jmenovani. Pro toho, kdo dodrzZi nebo naopak porusi
stanovenou dohodu, se uvadi pripadné pozehnani &i prokleti. V pripadé Ex
prevazuji pozehani. Nakonec poddany verejné prisaha vérnost svému

nadfizenému.?®® Smiouvu do platnosti uvadi nabozenska slavnost na zavér.*

Pres vné&jsi projev, ktery uvadi lid do pozice vazala, jde o smiouvu
s Bohem, ktery pfichazi se zamérem spasit ¢lovéka. I1zrael je Bozim lidem,

avSak nestava se jim jen ukonem uzavreni smlouvy, je Bohem uz predem

20 £y 20,2

%1 Ex 20,3-17

%2 Ex 24,12

%3 Ex 19,8; 24,3

%4 Srov. CHIOLERIO, M. Blaze tomu, kdo sly$i tato slova, Prvni setkani se Starym zékonem,
Praha: Paulinky 1997, str. 69-71, srov. také JOHNSON, P. Déjiny Zidovského néroda, Revnice :
Rozmluvy 1996, str. 44
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vyvolen. Hospodin si jej oddéluje od pohanskych narodd pro sebe. Vyvoleni se
pak projevuje tim, ze Buh svij lid vysvobozuje, a lid na toto vysvobozeni
odpovida virou. Nato se Hospodin zavazuje Izrael chranit a obnovuje
zaslibeni, kdysi dana patriarchtim, do dalich dob.?®®

Se smiouvou jsou spjaty i jisté podminky. Hlavni z nich se tyka vyluéné ucty
k Hospodinu a zadkazu jakékoli modlosluzby. Bozi vile je tim, ¢im se ma izrael
ridit nejen v celém svém nabozenském, ale i politickém Zivoté. Zavazky jsou
slavnostné prijaty a spolu s dalSimi predpisy tvofi Zakon. Jiz na prvni pohled
Ize rozliSit jeho dvé Casti: Desatero a Knihu smiouvy. Desatero je dano jako
prvni a jeho stylem je primé osloveni posluchace nebo Ctenare. Knihu smiouvy
pak zase tvofi narizeni, plynouci za zakladnich principd, vyslovenych
v Desateru. Zakon v8ak ani v dobé starozakonni neni chapan jako samotny
zaklad pro vztah Boha a Clovéka, nybrz je spise jakymsi voditkem pro

zachovani tohoto vztahu. ¢

Sinajska smlouva ma mit trvalou platnost, proto se obé&t smlouvy kona
v celém Starém zakoné pouze jednou. VSechny ostatni obéti byly

pripominkami, které Géinky zakladni obé&ti smlouvy pfipominaly.?®’

Viditelnym znamenim Bozi pritomnosti ve svém lidu a zaroven mistem, ve
kterém je uloZen text smlouvy, je archa. Protoze desky Zakona, které jsou v ni
uloZeny, jsou nékdy nazyvany i ,desky svédectvi®, je v Sir§im smyslu i truhla
pojmenovavana jako ,svédectvi*.**® Text smlouvy je zapsan Hospodinem na
kamenné desky. K&men je na mnoha mistech vniman jako néco, co ma siiny
vztah k transcendentnimu Bohu. Nejen ve smysilu stél, ale také jako material,

ze kterého je postaven oltar, prostrednictvim kterého se Buh dotyka zemé

285 grov. DUPLACY, J. aj. Slovnik biblické teologie, Rim: Velehrad — Kiestanska akademie 1991,
str. 448-449

%6 Srov. DILLARD, R. B., LONGMAN, T. Uvod do Starého zakona, Praha : Navrat dom( 2003, str.
60

%7 grov. POSPISIL, C.V. Jezi§ z Nazareta, Pan a Spasitel, Praha : Krystal OP 2000, str. 225

%8 Ex 25,16.21n; 26,34; 31,18; 32,15

60



a posvécuje ji. Kamen je také symbolem trvani, pevnosti a sily. Je-li zakon

zapséan pravé na tento material, je tim naznagena jeho nepomijejicnost. 2°

Archa je také vnéjsim jisténim toho, Ze Hospodin se osobné ugastni
postupného napliiovani danych zaslibeni.* Je uloZena ve Stanku smiouvy,
ktery je prakticky od MojZise po Davida vniman jako misto BoZiho prebyvani
na zemi. Mél tvar nomadskeého stanu a byl vZdy postaven uprostred tabora, co
bylo misto pro kralGiv stan. Ze Hospodin je kralem Izraele bylo zjevné i ve
chvili, kdy byl stan strZen a lid se vydal na pochod. V té chvili totiZ byla
schrana nesena v Cele, podobné jako blizkovychodni krél, kdyz ved| svou
armadu do boje. Mobilita byla v této dobé nutnosti, protoze lid putoval pousti
a nebyl jesté usazen v zemi.?”

Uzavreni smlouvy na Chorebu neni aktem definitivnim, naopak, v déjinach
Izraele nachazime nékolik zminek o obnoveni smilouvy v dllezitych
okamzicich. Tak svUj zavazek s Hospodinem obnovuje narod vedeny Jozuem
pfi vstupu do zaslibené zem&?'?, k obnoveni smlouvy dochéazi i za krale
Joase? a hlavné za Josiase™ ™.

Je to pravé smlouva s Hospodinem, na kterou se proroci neustale
odvolavaji. Vnaseji vSak do dodrzovani smiouvy i nove prvky. V jejich slovech
se objevuje dlraz na ulohu srdce, tedy vnitiniho prozivani vztahu
k Hospodinu. Na druhé strané i postoj Hospodina k lidem je zobrazovan jinymi
obrazy; je vztahem pastyie k stadu, vinare k vinici, Otce k synovi, Zenicha

k nevésté. Vztah lasky prosakuje také z feci Deuteronomia, kde nejen

%9 grov. DUPLACY, J. aj. Slovnik biblické teologie, Rim: Velehrad — Kfestanska akademie 1991,
str. 166

20 groy. tamtéz, str. 448 ,

¥ grov. DILLARD, R. B., LONGMAN, T. Uvod do Starého zékona, Praha : Navrat dom@ 2003, str.
61

22 joz 8,30-35; 24,1-28

M 2Kr11,47

24 2 Kr 23,1nn
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zaslibeni a pozadavky, ale i hrozby plynou z velikosti Bozi lasky, na kterou ma
byt laska Izraele odpovédi.?”

5.3.1 Postava MojziSe

Mojzis je prakticky Ustfedni osobnosti Zidovskych dé&jin. Byl-li Abraham
praotcem naroda, Mojzis byl tim, kdo vymodeloval narodni formu. To vak
samoziejmé neznamena, ze on je zakladatelem Zidovstvi. Patriarchalni
tradice, vztah viry mezi Bohem a syny lzraele, byli i pfed nim, a tradice
prorocka, ke které prakticky uz patfi, pokracuje i po ném. Byl prorokem
a vudcem, muzem raznych €inl a charismatického vystupovani, pfitom vak
muzem siiné duchovné zaloZzenym a ,nejtissim z lidi*. "

Mojzi$ je muzem, ktery v Izraeli nemé sobé& rovného.?”” Neni jen politickym
viidcem, knézem, divotvircem Ci prorokem, je tim vS§im zaroven a jesté
mnohem vic. Pfevysuje vSechny proroky.?’® | Novy Zakon ho vnima jako zcela
vyjime&ného a kromé JeZi§e pouze jeho oznaduje titulem prostfednika.?”®
Hospodin se mu zjevuje, prozrazuje mu své jméno a své zaméry, svéfuje mu
poslani a dava mu silu k jeho naplnéni. Slibuje mu, Ze bude s nim.%° | kdyz

281

jeho vira zakolisala', Blh jej pfesto nazyva svym nejvérnéjsim

sluzebnikem?® a jedna s nim jako s pfitelem.?®®

Byl synem Amrama a Jochebed z kmene Lévi, bratr Aronlv a Mariin.

Narodil se v dobé, ktera pro lzraelce nebyla vibec pFizniva a podle faraova

75 bt 7.7n; 6,5; srov. DUPLACY, J. aj. Slovnik biblické teologie, Rim: Velehrad — Kfestanska
akademie 1991, str. 450

2% Srov. JOHNSON, P. Déjiny Zidovského nédroda, Revnice : Rozmluvy 1996, str. 37, srov. také
CHIOLERIO, M. Blaze tomu, kdo sly$i tato siova, Prvni setkani se Starym zékonem, Praha: Paulinky
1997, str. 65

"7 bt 34,10nn

28 Ex 4,16; 7,1; Nu 12,6-8

7% Ga 3,19

0 Ex 3,1-15

%1 Nu 20,10

2 Nu 12,7n

3 Ex 33,11
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narizeni mél zemrit. BoZim plisobenim byl nejen zachranén, ale i vychovan na
dvore faraa. Po tom, co zabil Egyptana, prcha do midjanské zemé. Zde je

prijat do rodiny Reuele (Jitra), midjanského knéze, jehoz dceru Siporu si bere

za manzelku.?®

g

Bézny vyklad jména ,Mojzis" je ,Z vody vytazeny*. V Zadném pripadé vsak
tento preklad neni gramaticky pfesny. i (M6se™) je tvar, shodny s &innym,
a nikoli trpnym participiem slovesa mun (m-§-h — vytahnout), Ize jej tedy
prelozit jako ,Vytahujici®. Jako plvodni v§ak Ize v MojziSové jménu vidét
egyptské ms(w) —,syn“. Zfejmé pritom byla imysiné vynechana ¢ast jména,
ktera oznacCovala bozstvo, kterého synem mél byt (snad Nil). Podobna jména

nejsou ve starovékém Egypté niéim vyjimednym. 2

MojziSovym prorockym ukolem je udrZovat smiouvu a vychovavat vzpurny
narod.?® Vztahy mezi Bohem a jeho lidem jsou zaloZeny na jedine¢ném
jednotlivci, postava kiterého zjevuje jak neprekrocitelnou vzdalenost mezi
&lovékem a Bohem, tak i Bozi vili sdélit se &lovéku.?” Mojzis mizZe vytrvat
jenom tak, Ze od okamziku jeho povolani az do jeho smrti nepfestava rust
v pratelstvi s Bohem. Presto vSechno je Mojzis pouze nastrojem. Dilo, které

Hospodin zaloZil skrze ného, dokona se bez ného.?*

v

prisuzovanych knlh, neize poprlt, Ze Jeho osobnost je jejich podstatou. Jeho
zkusenost s Bohem v pousti, volani, ukol od Hospodina, zprostredkovani

Sinajské smilouvy a pribéhy lzraele v pousti aZ po privedeni na prah zaslibené

284 Srov. NOVOTNY, A. Biblicky slovnik. Praha : Kalich 1956, str. 443

28 Srov. Vyklady ke Starému zékonu, Praha : Kalich 1991, str. 210

2% grov. DUPLACY, J. aj. Slovnik biblické teologie, Rim: Velehrad — Kfestanska akademie 1991,
str. 239

7 Ex 20,18-21; 33,5-11; 34,9.29-35; Nu 11,2; Dt 5,2-5 aj.

% Srov. DUPLACY, J. aj. Slovnik biblické teologie, Rim: Velehrad — Kiestanska akademie 1991,
str. 194, srov. také ALLMEN, J. a kol.: Biblicky slovnik, Kalich, Praha 1991, str. 99
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zeme, to vSechno se hluboce vpisuje do dé&jin néroda a bylo by to jen tézko
vysvétlitelné bez jeho pfitomnosti.®°

5.3.2 Text

.Potom MojZiSovi Fekl: "Vystup k Hospodinu, ty i Aron, Nadab a Abihu
a sedmdesat z izraelskych star$ich. Budete se zdalky klanét. K Hospodinu
pristoupi jen Mojzis. Ostatni se pfiblizovat nebudou. Lid nesmi vystoupit
vzhiru spolu s nim." Kdyz MojZi$ pfiSel nazpét, vypravoval lidu v§echna siova
Hospodinova a predlozil mu vSechna pravni ustanoveni. VSechen lid
odpovédél jako jednémi Usty. Rekli: "Budeme délat véechno, o &éem Hospodin
miuvil." Nato Mojzi$ zapsal vdechna Hospodinova slova. Za ¢asného jitra
postavil pod horou oltar a dvanact posvatnych sloupl podie dvanacti
izraelskych kmenut. Pak povéfil izraelské mladence, aby pfinesli obéti zapainé
a obétovali Hospodinu bycky k hodum obéti pokojné. Mojzis§ vzal polovinu krve
a vlil ji do mis a druhou polovinou pokropil oltai. Potom vzal Knihu smiouvy
a predgcital lidu. Prohlasili: "Poslusné budeme délat vdechno, o €¢em Hospodin
miuvil." Mojzi$ vzal krev, pokropil lid a rekl: "Hle, krev smlouvy, kterou s vami
uzavira Hospodin na zakladé véech téchto slov." Pak Mojzi§ a Aron, N&dab
a Abihu a sedmdesat z izraelskych starSich vystoupili vzhiru. Uvidéli Boha
Izraele. Pod jeho nohama bylo cosi jako prazrany safir, jako Cisté nebe. Ale
nevztahl ruku na nejprednéjsi z Izraelct, ackoli uzreli Boha; i jedli a pili.
Hospodin fekl MojziSovi: "Vystup k& mné na horu a pobud tam. Dam ti
kamenné desky - zakon a pfikazani, které jsem napsal, abys jim vyucoval."
| povstal Mojzi§ a Jozue, ktery mu prisluhoval, a Mojzis vystoupil na Bozi horu.
Star$im fekl: "Zistarite zde, dokud se k vam nevratime. Budou tu s vami Aron
a Chur. Kdo néco ma, at se obraci nané." Mojzis tedy vystoupil na horu
a horu prikryl oblak. A Hospodinova slava prebyvala na hore Sinaji a oblak ji
prikryval po Sest dni. Sedmého dne zavolal Hospodin na MojziSe zprostred

% Srov. CHIOLERIO, M. Blaze tomu, kdo slysi tato slova, Prvni setkéni se Starym zékonem,
Praha: Paulinky 1997, str. 65
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oblaku. Hospodinova slava se jevila pohledu Izraelct jako stravujici ohefi na

vrcholku hory. Mojzis vstoupil doprostied oblaku. Vystoupil na horu a byl na

hofe Ctyficet dni a Gtyficet noci.“?*°

5.3.3 Rozbor smiouvy

Je viditelne, ze Ex 24 navazuje na Ex 19. Zatimco podle Ex 19 je
pfijemcem smlouvy Mojzi§ sam, v Ex 24 se kromé& né&ho objevuji také Aron,
Nadab a Abihti a sedmdesat starSich. VV obou pfipadech je u hory shromazdén
i lid.

Vypravéni 24,1-18 je kombinaci dvou podéani o smlouvé. Prvni verze,
pravdépodobné jahvisticka, zakon€uje uzavienou smlouvu stolovanim
Mojzise, Aréna a starsich v pfitomnosti Hospodina (1n.9-11), ve druhé,
elohistické, neni pokrm uveden, ale jejim podstatnym prvkem je obfad vyliti
krve na oltar a na lid. Ve versich 15b-18a se navic objevuje paralela z knézské

tradice. Tfetim jahvistickym podanim je Ex 34.%'

Je zvlastni, Ze zde nachazime vyzvu, aby Mojzis a starsi vystoupili nahoru,
kdyz podle 20,21 Ize predpokiadat, ze Mojzi$ se tam jiz nachazi. Ve versi 12

s

opakuje, tentokrat jen pro Mojzise.**

Vers 3 predpoklada Mojzisuv pobyt na hore. On pak tlumoCi lidu Bozi
pozadavky. Na hofe pfevzal ustanoveni ,Knihy smiouvy* Ustné a Ustné je take
zprostredkoval narodu. Lid slibuje naprostou poslusnost a Mojzis zapisuje
véechno, co mu Hospodin prikazal. Teprve nyni je sepsano potvrzeni

o smiouvé. Zatim jsou slova smlouvy jen zapsana, ale nemiuvi se o deskach

0 Ex 24,1-18

2" Srov. Pentateuch, Pat knih Mojzisovych s komentérmi Jeruzalemskej Biblie, Pracovni vydani,
Trnava : Dobra kniha, 2004, str. 112, srov. také DUPLACY, J. aj. Slovnik biblické teologie, Rim:
Velehrad - Krestansk4 akademie 1991, str. 449

22 srov. BENNO, J. Das Buch Exodus, Stuttgart : Calwer Verlag 1997, str. 744
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z kamene. Za Casného jitra postavi pod horou oltar a dvanact posvatnych
sloupt, odpovidajicich kmentm lzraele. Obéti véak potom nepfinasi sam;
poveri mladé muze, aby obétovali. Kralicti vyslovuji domnénku, Ze jde
0 prvorozence, toto tvrzeni vsak nelze ni¢im podepfit. Pak Mojzis vylije
polovinu krve do mis a zbytkem pokropi oltaf. Zavazuje tak prisahou Boziho
partnera, kterého oltar zprostiedkuje.®® Predg&itanim z Knihy smlouvy zavazuje
lid k vérnosti a poslusnosti. Izrael uznava pravost tvrzeni, a tak jej Mojzis na
znameni uzavreni smlouvy pokropi krvi z misek. Teprve potom vystupuje se
svou druzinou na horu. SpoleCenstvi s Bohem je na hore utvrzeno spoleénym
jidlem a pitim. ProtoZe v8ak BUh nepotrebuje Zadny pokrm, jedi tudiZ pouze
lidsti partnefi. Zastupci lidu vystupuji na horu: mozna to vychazi z predstavy,
Ze vrchol hory se nachazi v nebi“, zde je tedy pfitomen Bih |zraele

Opét se zde projevuje posvatny charakter krve. Jak jiz bylo re¢eno, krev je
symbolem Zivota a vSechno, co s ni je spojeno, je v uzkém vztahu
s Hospodinem, Panem zivota. Krev obé&tnich zvirat v kultu Starého zakona
slouZi jako ochrana pfed andélem - zhoubcem®®, uvadi do platnosti Bozi
poradek, smifuje a ogistuje®®®, pokropenim posvécuje stanek smiouvy, kultovni
nadobi, oltaF i knéze a oznaduje je jako vlastnictvi Bozi.?®" Kropeni krvi patfi
mezi nejdllezitéjsi ukony, které jsou pri uzavirani smlouvy konany. Tato krev
zfizuje svazek spole€ného zZivota mezi Bohem a lzraelem. Vznika tak

neznicitelné pouto mezi Hospodinem a jeho lidem.**®

Spolu s Mojzisem a Aronem na horu vystupuji i starsi. Tam ,uvidéli Boha
lzraele“. Obsah versli 9-11 se zjevné moc nehodi k tomu, co je fe¢eno v 1b-2.

Zde ma cela vyprava bez rozdilu podil na setkani s Bohem. Na tomto misté

293 Srov. SCHARBERT, J. Exodus, Die Neue Echter Bibel, Wiirzburg, Echter Verlag 1989, str. 100

2% srov. Das zweite Buch Mose Exodus, Das Alte Testament Deutsch, Neues Géttinger Bibelwerk,
Géttingen, Vanderhoeck & Rupert 1988, str. 158

5 Ex 12,23

*1ve,7

#7 Ex 29,20n; Lv 8,23n.30

28 Srov. DUPLACY, J. aj. Slovnik biblické teologie, Rim: Velehrad — Kfestanska akademie 1991,
str. 186, srov. také MATEL, A. Eucharistia — pascha Novej zmiuvy, Diplomové prace, Nitra 1998, str.
25
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(vers 10) je uzito sloveso 1IN (r--h — jevit se, nahlédnout, shledat, spatfit,

spatrovat, popatrit, opatfit, uvidét, vidét, zahlédnout, pohledét), tedy vyraz pro
prosté videéni. Vzapéti se zde ale objevuje i slovo, které oznaduje spis
prorockou vizi (7111 — ch-z-h — hledét, mit vidéni, nazirat).?® Pfesto, Ze Boha
vidéli, se vzapéti popisuje jen to, co bylo pod jeho nohama, a tak témér vznika
dojem, Ze se nikdo neodvazil na n&j podivat. | kdyZ to mozna oéekavali, Blh
Izraele lidem, ktefi na ného hledéli, nic zlého neudélal 3®

V zapéeti vSak nasleduje zprava o tom, Ze na horu vstupuje jenom Mojzis
a Jozue, dosud nejmenovan. Rozpor je i v prekladech: zatimco v fecké verzi je
sloveso v pluralu (,vystoupili), hebrejsky text ma singulér (,a Mojzis
vystoupil).**" Jozue je postavou, ktera se opét objevuje az ve 32,18, coz
muZze byt odkazem na to, ée oddil 24,12-15a byl kdysi spojen s kapitolou
32.%2 Dalsi zvlastnosti je, Ze Hospodin MojZise povolava aZ sedmého dne.
Ten vstupuje do mraku v den, ktery néktefi vykliadaji jako novy pocéatek, nové

stvofeni po Sesti pfipravnych dnech.’®

Hospodin dovoluje lidu, aby ho vidél ,jako stravujici ohef®, kdyZ horu
zahaluje oblak a spocivala na ni jeho slava. Prekladat slovo 7122 (kavaéd) jako
,Slava“ neni upiné presné. Kofen 722 (k-v-d — byt neoblomny, dulezity,
obtiZeny, oslaveny, tézky, vazeny, urputny) v obrazném smysiu vyjadiuje
vaznost a Uctu. Ve starSim pojeti je spojena s prirodnimi jevy (boufi, vichfici,
mozna sopec€ny vybuch). V knézské tradici je ,Hospodinova slava“ projevem
BozZi pritomnosti. Sinaj je obklopen Bozi slavou jako spalujicim ohném. Jde

o ohen, ktery je zretelné odliSny od oblaku, ktery jej provazi a zahaluje. Tato

29 srov. Vyklady ke Starému zékonu, Praha : Kalich 1991, str. 294

30 srov. Das zweite Boch Mose Exodus, Das Alte Testament Deutsch, Neues Gottinger Biblewerk,
Géttingen : Vandenhoeck & Ruprecht 1988, str. 158

%' Srov. Pentateuch, Pat knih Mojzisovych s komentarmi Jeruzalemskej Biblie, Pracovni vydani,
Trnava : Dobra kniha, 2004, str. 113

%2 Srov. SCHARBERT, J. Exodus, Die Neue Echter Bibel, Wiirzburg, Echter Verlag 1989, str. 101

3 Srov. Vyklady ke Starému zékonu, Praha : Kalich 1991, str. 295
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zare, které odlesk 0zaii MojziSovu tvai*™, vyjadiuje nepristupny a hrozny
majestat Boha.*® Je to skuteénost soucasné svétla i obavana, hluboce
tajemna a neuchopitelnd. Tento jev neni bliZe popsan, pied MojZisem se
o ném dokonce ani nemluvi. Zar slavy je takova, Ze ji neni mozné vidét pfimo,
i Mojzi§ muze Hospodinovu velkolepost vidét pouze jako rub nebo odlesk.*®
Podle knéZské tradice neni Hospodinova slava pouze négim, co se vznasi

v nebeskych vysinach, ale sestupuje na zem mezi lidi. KdyzZ je zhotoven
stanek, prikryva jej opét oblak a napliiuje jej Hospodinova slava. Ta pak trini
na ar$e smiouvy a Izrael je jejim sluZebnikem.*” Archa a Slava jsou tak velmi
uzce spjaty.**® Podobné jevy pozdéji li&i ve svych vidénich hlavné prorok

Ezechiel.

Oblak je také symbolem, ktery se objevuje na vice mistech Pisma. Jako
oblakovy sloup je v E a P ftradici symbolem Boziho ukazatele cesty
a pravodce®® nebo BoZi ochrany®°, prakticky totoZnym s Bozim
andélem. | kdyZ do jisté miry zjevuje BoZi pritomnost, zaroven ji vak zahaluje
do tajemstvi. Tak umoznuje styk s Bohem, aniz by jej Clovék vidél tvari v tvar,

coz by znamenalo jeho smrt.*"!

5.3.4 1zrael - vyvoleny lid

Vyvedeni Izraele z Egypta je nejvétsSim BozZim Einem spasy ve Starém
zakoné. | kdyz lzrael na Boha b&éhem svého pobytu v Egypté zapominal, Bluh
na n&j nezapomnél a vérny svému zaslibeni jej vysvobodil z otroctvi. Ze pravé

BUh je zachrancem lzraele Ize vidét ve zpraveé o ranach, kterymi bil Egypt,

304 Ex 34,29

395 sSrov. Pentateuch, Pat knih MojZisovych s komentdrmi Jeruzalemskej Biblie, Pracovni vydani,
Trnava : Dobra kniha, 2004, str. 113

%% Srov. Ex 33,17-23

7 v 9,6.23n

38 Srov. DUPLACY, J. aj. Slovnik biblické teologie, Rim: Velehrad — Kiestanska akademie 1991,
str. 431, také srov. ALLMEN, J. a kol.: Biblicky slovnik, Kalich, Praha 1991, str. 232

3% Ex 13,21n; Nu 10,34; 14,14

30 Ex 14,19nn

3" Srov. DUPLACY, J. aj. Slovnik biblické teologie, Rim: Velehrad — Kfestanska akademie 1991,
str. 285
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a také o zachrané pred faradnovou armadou. Bé&hem ran je Izrael jasné '
odlisen, zvlasté pfi smrti prvorozenych. Diky vysvobozeni si Izraelité vice
uveédomovali, ze jsou BoZim lidem. Tento velky BoZi &in se stava

paradigmatem budoucich vysvobozeni, co je patrné zviasté kdyz proroci

pfedvidaji babylonské zajeti a obnovu Izraele 2'2

Izrael neni jen jméno jedné z etnickych skupin. Jeho jméno je posvatné,
protoZe je jménem lidu, se kterym Buh uzaviel smlouvu a ktery od té doby
tvofi ,izraelskou pospolitost”.>"® Je to narod, jemu? je dano zaslibeni, kterym
se projevuje Bozi vyvoleni. Uz Abrahamovi bylo zaslibeno, Ze se stane velkym
narodem.®'* Kdyz potom MojZi§ shromazduje dFive zotrodené kmeny, dava jim
zakonodarstvi, které se vztahuje na v3ecky oblasti zZivota, sjednocuje je
a vytvari z nich lid.*"° Posvétna dohoda mezi dvanacti kmeny je zpedeténa krvi
obéti, navic se i Hospodin smlouvou jistym zplsobem vaze na lzrael a stava
se jeho Bohem.*'

ProtoZze smiouvou byla vytvorena zviastni jednota mezi Izraelem a jeho
Bohem, vSe, co se v budoucnosti prihodi, nema pro lzrael vyznam pouze
. historicky, ale také nédboZensky. lzrael je proto lidem svatym, je lidem
vy&lenénym z ostatnich narodd a zasvéceny Hospodinu®’, je jeho majetkem,
dédictvim®'®, jeho synem®'® i jeho nevéstou.**® Skrze své vyvoleni se stava
prostrednikem mezi Bohem a celym lidstvem, diky kterému budou nakonec

Bohem pozehnany vSechny narody.**

32 5rov. DILLARD, R. B., LONGMAN, T. Uvod do Starého zdkona, Praha : Navrat dom( 2003, str.
58n

3 Ex 12,3.6

4 Gn12,2; 18,18

35 Srov. ALLMEN, J. a kol.: Biblicky slovnik, Kalich, Praha 1991, str. 135

318 Srov. Dt 29,12; Lv 26,12

M pt7,6; 14,2

8 Ex 19,5; Dt 4,20; 9,26; 14,2; 26,18

39 Ex 4,22

0 Srov. 0z 2,4; Jr2,2; Ez 16,8

3 Srov. DUPLACY, J. aj. Slovnik biblické teologie, Rim: Velehrad — Kfestanska akademie 1991,
str. 201

69



Termin TM2 (b-ch-r — vyvolit, zvolit, byt vyborny, vybrat) je ve Starém.
zakoné uzivan ve smyslu jak nabozenském, tak i profannim. Mize oznacovat
jak Bozi volbu, tak i lidsky vybér. Podobny vyznam ma i slovo, jimZ se

oznacuje Bozi laska. | kofen 27R (-h-v — milovat, zamilovat si) miZe pravé tak

jako b-ch-r mit vyznam vybrat, davat prednost, mit v oblib&. Pfednost, kterou
Hospodin lzraeli dava, se projevuje predevsim v tom, Ze se svému
vyvolenému zjevoval, {j. daval se mu poznat, ale také tim, Ze mu daval citit

sv{j soud.*®

Vyvoleni samo vyplyva ze svobodného Boziho rozhodnuti.Je milosti, kterou
Ize vysvétlit pouze laskou; nelze ji vysvétlit Zzadnou viastnosti nebo zasluhou
|zraele. Pravé vyvoleni je klicem k pochopeni Bozi vule a jeho zamér(i v jeho
vztahu k ¢lovéku. Odpovéai na néj vSak musi byt rozhodnuti pro a nebo

proti.>*®

Viyvoleni si lidu vyplyva z pfedchozich vyvoleni a pokraduje povolanim
dalSich vyvolenych osob. V dobé patriarch( souvisi s vyvolenim nejen
vystoupeni vyvoleného do popredi, ale také poZehnani celé zemé, ve ktere

vyvoleny Zije.***

Sluzba ,stani pred Hospodinem" vyzaduje jisté oddéleni. Buh si k této
sluzbé voli levity misto prvorozenci, ktefi mu jinak pravem patfili.**® Nejen ze
oni sami jsou Hospodinovym dédictvim, ale i oni maji za svuj udél a své

dédictvi Hospodina.®®

Pripomina-li si lzrael smlouvu, kterou kdysi Hospodin uzavrel ,s otci®,

proziva ony davné udalosti jako pritomné. ,Tuto smlouvu neuzavrel Hospodin

322 5rov. NOVOTNY, A. Biblicky slovnik. Praha : Kalich 1956, str. 1249-1250

323 Srov. DUPLACY, J. aj. Slovnik biblické teologie, Rim: Velehrad — Kiestanska akademie 1991,
str. 573

34 Gn 12,3; 22,18; 26,4; 28,14

35Dt 10,8; 18,5: Nu 8,16nn

2% Srov. DUPLACY, J. aj. Slovnik biblické teologie, Rim: Velehrad — Kiestanska akademie 1991,
str. 574

70



jen s nasimi otci, ale s nami vSemi, ktefi jsme tu dnes nazivu.“*?” Bozi smlouva
je vécna. Hospodinovy skutky nejsou jen zazitkem minulosti, jsou pritomné

v kazdé dobé a na kazdém misté, kde se shromazduje jeho lid, aby si je
pfipominal.**® Vzpominka pfimo obsahuje minulé udalosti, které n&jakym
zpisobem spojuji jednoho s druhym a pfipominani tak obnovuje kdysi vznikly
vztah. Hebrejsky koren pro pripominku je 1=t (z-ch-r — pamatovat,
pripomenout si, rozpomenout se, upozornit, vzpomenout, zapamatovat si).
Stupnovani smlouvy mezi Bohem a ¢lovékem je vlastné navazovanim na
predchozi udalosti, zachované v paméti BozZi; Hospodin se rozpomenul a slibil,
Ze se rozpomene.*® Prvek pfipominky uzaviené smlouvy, zvlaté dilezité pro
knézskou tradici Starého zakona, je obsazen i v bohosluzbé. Ta zdUraziiuje,
Ze BUh na svij lid nezapoming, Izrael si ma tudiz rovnéz pfipominat Bozi &iny

pfi slaveni svatk(.*®

5.3.5 Znameni smlouvy - Sabat

Znamenim sinajské smiouvy je zasvéceni §abatu. Nejde jen o naboZensky

motivovanou necinnost, hebrejské sloveso 12w (8-b-t) ma dva vyznamy:

,prestat (pracovat)" a ,odpocivat‘. Negativni termin vyjadfuje nepfitomnost

namahy a lopoceni, zatimco pozitivni formuluje pinost radosti a pozitku.**"

Zvyk zachovavat den zasveceny Hospodinu se objevuje jiz v nejstarsich
textech Zakona®? a saha pravdépodobné aZ do doby pred Mojzisem.?*
Plavod tohoto zvyku je nejasny. Objevuje se zde v3ak jista podobnost

s babylonskymi zvyklostmi, podie kterych se nékteré tridy lidi mély vyvarovat

21 pt 5,3

328 grov. MATEL, A. Eucharistia — pascha Novej zmiuvy, Diplomova prace, Nitra 1998, str. 34

39 Gn 8,1; 9,15n; Ex 2,24

330 Srov. DUPLACY, J. aj. Slovnik biblické teologie, Rim: Velehrad — Kiestanska akademie 1991,
str. 310 ,

31 Srov. DI SANTE, C. Zidovskd modilitba, K pocétkim kiestanské liturgie, Praha : OIKUMENE
1995, str. 149

32 Ex 20,8; 23,12; 34,21

33 Srov. DUPLACY, J. aj. Slovnik biblické teologie, Rim : Velehrad — Kiestanska akademie 1991,
str. 458
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jistych praci vzdy sedmého, Etrnactého, dvacatého prvniho a dvacatého
‘osmeho dne v mésici. Kromé toho je do této fady vélenén i den devatenacty,
tedy 7 x 7 dni od pocatku minulého mésice. Tyto dny byly totiZ pokiadany za
nestastné.®*

U semitskych narod( méla sobota pravdépodobné velky vyznam. Je
mozné, Ze se s ni lzraelci setkali také u kananejskych obyvatel. U Izraele véak
dochazi k posunu: vynal sobotu ze souvislosti s pohanskymi kulty a udélal z ni
jedno ze zakladnich nafizeni od Boha.®* Stava se tak svatym dnem
Hospodinovym, zaroven s tim také souvisi pracovni klid. Sobota je najednou
pfipominkou Hospodinova odpocinuti od stvofitelského dila®® i jeho velkych

spasnych &ind, tj. vysvobozeni z egyptského otroctvi.®’

Pracovni klid byl dodrzovan velmi pfisné, aby se kazdy mohl piné vénovat
spolecenstvi s Hospodinem. Tém, kteri narizeni sobotniho klidu prestoupili
nevédomky, Zakon narizoval obét za hfich. Ti viak, kdo nafizeni prestoupili
védomé, byli potrestani ukamenovanim.**® Na druhé strané humanitni stranka

tohoto zavazku umozniuje oddech i otrokiim.3*®

V pozdé;jsi knézské sbirce zakonl se tomuto prikazani dava jiny smysl| —
Clovék svou praci napodobuje €innost Stvoritele, tedy i oddech od prace
napodobuje Hospodintv odpoginek sedmého dne.** Sobota byla Bohem
pozehnana, a tak napinéna posvécujicimi silami. Zehna-li Elovék, mize
Zehnanému dobré jen prat, ale kdyz poZehna Hospodin, dobro pfimo €ini nebo

sdéluje.®' Pozehnal-li tedy Blh sobotu, dal ji tak silu konat dobré.>*

33 sSrov. NOVOTNY, A. Biblicky sfovnik. Praha : Kalich 1956, str. 934

35 Ex 31,16n

36 Ex 20,11; Gn 2,2n

¥ pt 5,12-15

38 Nu 15,32-36; Ex 31,14; 35,2

39 Ex 23,12; podobné i Dt

0 srov. DUPLACY, J. aj. Slovnik biblické teologie, Rim : Velehrad — Kiestanska akademie 1991,
str. 458

1 Srov. Nu 6,23-27

72



Sobota je Izraeli (podle Ex) dana az po vysvobozeni z otroctvi®®, je viak
darem, pfipravenym jiz od stvofeni.*** Cim dal vic je tento den spojovan
s virou ve vyvoleni naroda, takzZe pfi vystoupeni Ezechiela dochazi k tomu, ze
je sobota prezentovana jako to, co odlisuje Zidy od ostatnich narodi.>*
Pozdéji vak sobote, podobné jako vlastné kazdé ritualni skutecnosti hrozilo
nebezpedi, Zze na ni bude pohlizeno jako na néco vnéjsiho a formainiho a ze

tak ztrati sv(ij duchovni dynamizmus.>*

342 grov. SKRABAL, P. Prirucni slovnik biblicky, Praha : Nakladatelstvi Kropa¢ & Kucharsky 1940,
str. 533

3 Ex 16,29 .

344 grov. SKRABAL, P. Priruéni slovnik biblicky, Praha : Nakladatelstvi Kropa¢ & Kucharsky 1940,
str. 533

35 £ 20,12; srov. JOHNSON, P. Déjiny Zidovského néroda, Revnice : Rozmluvy 19986, str. 47

36 Srov. DI SANTE, C. Zidovské modiitba, K pocétkum kiestanské liturgie, Praha : OIKUMENE
1995, str. 18
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6 Zaveér

Mozna nés nékdy pfekvapuje, Ze Pismo k pojmenovani Bohem
stanovenych svazkl mezi nim a lidmi i spojitosti mezi darem zemé
a poslusnosti vl&i Zakonu pouziva pravni termin ,smlouva“. Po osvétleni
vyznamu tohoto vyrazu se jeho pouZziti nejevi tak prekvapivé. Myslim, Ze pro
lepsi pochopeni toho, Ze Hospodin bere &lovéka tak vazné, ze z ngj déla
svého partnera (i kdyZ nelze fict, Ze naprosto rovnocenného), je tento vyraz
idealni, zviaste uvédomime-li si, jak chapal bozstva starovéky Blizky vychod.
Nepochybuji o tom, Ze pro prisludniky okolnich narod(i mohl byt pravé tento
prvek Hospodinova kultu Silenstvim. Jak totiz Ize ,svézat" bytost, ktera je

absolutné svrchovana a ve svém konani se nemusi ¢lovéku odpovidat?

Hospodin nejen Ze prislibuje lidem svou ochranu a pfizen, ale pravé tim, ze
S nimi uzavira podobné dohody z nich Cini nérod. Nepfisaha zde pfi nicem
mensim, nez ,pfi sobé samém" na zakladé své nezménitelné vile.* Je-li
soucasti smlouvy obét, pak nejde, jako v jinych kultech, o to, Zze by si Clovék
chtél Boha naklonit &i ménit jeho rozhodnuti ve svij prospéch, ale o vytvoreni
vazby krve, ktera zavazuje naprostou oddanosti jak Elovéka, tak Boha.**®
V tom pfipadé o dodrzeni smlouvy ze strany Hospodina nelze ani v nejmensim
pochybovat. Ze strany lidu byl za pinéni této imluvy odpovédny kazdy

jednotlivec.

Cetnost redakénich zasaht jen potvrzuje, jak dileZitou skuteénosti pro
nabozZensky Zivot Izraele je vztah plynouci ze smlouvy. Kazdy z redaktor(
dava do popredi to, co je ve smlouvé dllezité pro dobu a prostredi, ze kterého

vychazi.

Bylo zajimavé sledovat i postupné ,gradovani* smiouvy. Zatimco

noemovska smlouva, jejiz znamenim je duha, se vztahuje na celé stvoreni,

%7 Srov. PAPEZSKA BIBLICKA KOMISE, Bible a christologie, Praha : Krystal OP 1999, str. 52
8 Srov. POSPISIL, C.V. Jezi§ z Nazareta, Pén a Spasitel, Praha : Krystal OP 2000, str. 226
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smlouva s Abrahamem je obfizkou zUZena jen na patriarchovy potomky. Dalsi
omezeni smlouvy se objevuje na Sinaji, kde z ujednani jiz plynou zavazky pro

obé strany a jakousi protinodnotou se stava poslusnost viigi Zakonu a svéceni

soboty.?*

Mozna z ustanoveni a hlavné z pfijeti zavazku poslusnosti vychazi i jakési
zakonictvi. Nemeél jsem v Umysiu je vSak vykladat pejorativné, pravé naopak.
Znamena-li pro lid Zakon vysadu, prakticky zpUsob pfipoutani se k Hospodinu,
pak z toho logicky plyne, Ze €im Iépe je Zakon dodrZovan, tim vic se lid
Hospodinu priblizuje.

Kazda smiouva, méla-li byt trvala, musela byt zaznamenana na kamen,
svitek nebo hlinéné tabulky. Kdyz byly desky rozbity, jak to vidime i v jednani
MojziSe, smlouva prestala mit hodnotu. Obvyklou formou jejiho obnoveni je
napsani novych desek, co vSak uz mize predpokladat vznik jisté nedlvéry.
Aby k podobnému zruSeni smlouvy uz nedoslo, piSe Hospodin svou smlouvu
do lidskych srdci (Jer 31,31-34). Kamenné desky mulzou byt rozbity. Nyni
vSak opétovné rozbiti neni myslitelné.

Zavrsenim této posloupnosti smiuv je osoba Jezise Krista. V ném se drive
vazalské smlouva s Bohem méni v synovsky vztah. On sam je prostfednikem
nové smlouvy a zaroven i jejim rucitelem, znamenim tohoto nového vztahu je

jeho pritomnost v eucharistii.

3 Srov. Pentateuch, Pat knih Mojzisovych s komentarmi Jeruzalemskej Biblie, Pracovni vydani,

Trnava : Dobra kniha 2004, str. 13
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Abstrakt

MADAR, P. Fenomén smiouvy v Pentateuchu. Ceské Budgjovice 2006
Diplomové prace. Jihoeska univerzita v Ceskych Budéjovicich. Teologicka

fakulta. Katedra biblickych véd. Vedouci prace Radek Matuska.

Klicové pojmy: Pentateuch, smiouva, typy smlouvy, uzavieni smiouvy,
Hospodinova smlouva, krev, obfizka, zaslibeni

Tématem prace je vztahv mezi Hospodinem a Clovékem a jeho pojeti
v kontextu Starého zékona. V prvnich dvou kapitolach se zabyva vysvétienim
pojmu ,Pentateuch” a ,smlouva“, jejich vznikem i uzivanim v dobé sepsani
textu. Zviasté v pripadé terminu ,smlouva“ se pokousi prediozit i cely ritus

uzavirani smiouvy v prostoru starovékeho Blizkého vychodu.

Poté jsou vytipovana kdnkrétni mista jako priklady uzavirani smiouvy. Prvni
blok zahrnuje dvé smlouvy mezi lidmi, konkrétné smlouvy Abrahama
a abimeleka a Jakoba a Labana. Nepfimo na né navazuje blok druhy, ktery
predstavuje tfi smlouvy Hospodinovy: smiouvu s Noem, Abramem a nakonec
smlouvu s MojziSem a jeho lidem. Rovnéz tady se prace pokousi najit a
idéntiﬁkovat tradicni ¢asti smlouvy a tim ukazat, Ze zpravy o téchto smlouvach
se fidi protokolem ,profannich” smiuv.
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Abstract
The Phenomenon of Covenant in Torah

Keywords: Torah (the five books of Mose), covenant, sorts of covenant,

making of covenant, Lord’s covenant, blood, circumcision, promise

This thesis deals with relationship between the Lord and a man and analyses
this relationship in context of the Old Testament. First of ali | explain the word
.1orah and ,covenant®. Then | discuss their origin and use in time the text was
written. As far as the idea of covenant is concerned the emphasis is put

especially on the ritus of making a covenant in the area of the ancient Near
East.

Then | show some concrete cases as example of making a covenént. In the
first part are observed two covenants between people (Abraham with
Abimelech, Jacob with Laban). The second part is follow-up to an earlier one. |
describe three covenant of the Lord: with Noah, with Abraham and with Mose
and his people. Also here | try to find traditional parts of the covenant and
subsequently show that the notions of a covenant in religious sense are

derived from the idea of a covenant in ,profane” sense.
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