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UvVOD

Téma ritual mi pfijde ndmétem velice atraktivnim (uz z hlediska nasi
evropské civilizace a jeji tendenci k etnocentrismu pfi zkoumani jinych kultur
a kmentl), a do urcité miry oblasti stale ne zcela probadanou. Toto bylo také
jednou z mych motivaci pro psani této prace, navic mé samotnou velice zajimalo
néco vice se dozvédét o tomto tématu. Zejména nacerpat informace o ritudlech
riznych pfirodnich narodd a jejich pribéhu pro mne bylo velkym ldkadlem.
Zijeme v uspéchané dobg¢, a to, ze v zivoté kazdého z nds ma ritual své misto, si
mozna ani neuvédomujeme. Svou praci bych tuto skutecnost rada pfipomnéla
a zaroven také vybidla k zamysleni ty, kdo si mou praci budou ¢ist. Také bych
rdda oziejmila skuteCnosti a nejasnosti sritudlem spojené, a to od té
nejzéakladnéjsi — co vSechno vlastné mizeme pod termin ,,ritudl* zaradit.

Ritudly mohou byt ndbozenské i nenabozenské, soukromé i skupinové.
Pomahaji zvyraznit urCité chvile, abychom je pak snaze naSli v toku casu.
Soukromé ritualy ddvaji rytmus nasemu zivotu, skupinové a veiejné ritualy slouzi
hlavné k posilovani pocitu sounalezitosti se skupinou. Provazi kazdého jedince od
narozeni az po smrt, at’ uz se narodil v jakékoliv kultuie a dobé. Pfesto vSak
moderni ritudly vykazuji podobnost s ritudly tradicnimi, nabozenskymi, nebo
s ritudly pfirodnich narodi, které byvaji podloZzeny mytem. Ritudly tedy maji své
misto v kazdé spole¢nosti, neni kultury bez ritudlt. Ritual je zdkladem vseho, je to
vzor, ktery spojuje a slouzi k upevnéni spolecenskych norem. Ritudly jsou vSude
kolem nas. Maji vétSinou hluboké nabozenské a tradi¢ni kotfeny a slouzi
k upevnéni spolecenskych norem. Hraji dilezitou roli ve spolecnosti jako jedna
zmetod socialni vychovy jednotlivei a jejich pfizptisobovani kolektivnim
normdm dané spolecnosti. Béhem rituall zazivame néco neopakovatelného.
Kazda kultura mé ritudly jiné (jelikoZz vychazeji z urCitych sdilenych ptedstav
a mySlenek dilezitych v té urcité spolecnosti a jisté¢ jsou ovlivnény i pfirodnim
prostfedim), a tak vlastn¢ ritudly délaji tu kterou kulturu takovou, jaka je. Na

zéaklade¢ ritudlu kultura potvrzuje své vlastni hodnoty.



Ve vsech kulturach a ndbozenstvich jsou tedy vyznamné situace lidské
existence provazeny pravé ritudlnimi obfady, které se cyklicky opakuji a tim
spolecnosti déavaji urcity pevny fad, strukturu a stabilitu a vytvaii tak zaroven
vyznamné piedély v plynuti casu. Mlizeme tedy fici, ze ritudly, z hlediska nasi
zapadni civilizace, vnaseji do dneSniho svéta zmatkl urCity fad a pevné body,
které¢ Cloveék pottebuje, a zaroveit ndm pomahaji plné si uvédomit a spole¢né
prozit zménu. Jednd se o rizné mezniky, situace, které jsou pro nas néc¢im
vyznamné, a které proto chceme odlisit od naseho kazdodenniho zivota a doptat
jim uritou duleZitost. A jednim ze zpisobd jak to udélat, je pravé ritual. Cas
moderni spole¢nosti - Cas linedrni (tzn. neustdle se ubirajici kuptedu), je tak
konfrontovan s cyklickym vniménim casu archaickych spolecenstvi, pficemz se
ukazuje, Ze tento pravidelny rytmus a cyklické opakovani svatkli (napt. Vanoce,
Velikonoce, Novy rok) a obtadli s nimi spojenych, je vyznamnou potiebou lidské
psychiky. V tomto symbolickém jednani si vlastné ¢lovék ujasnuje své vlastni byti
a byti ve svéte jako celku.

PiestoZe se ritual Casto povazuje za ,, ndzorné predvidéné nabozenstvi* ',
tak jak jiz bylo vySe zminéno, rozhodn¢ nejde jen o nabozenské aktivity, ale téz
sem muzeme zafadit napfiklad festivaly, rizné oslavy (narozeniny, svatky,
Vianoce, Velikonoce), maturitni plesy, pouté, vstup do Skoly, ukonceni Skolni
dochazky, dosazeni plnoletosti, mSe, vysvédéeni, tanecni, svatbu, maturitu,
promoci, pravody, tanec, hry, pozdravy a spousty dalSich. Mnozstvi obradii
pozbylo plvodniho nabozenského vyznamu a stalo se formalnimi festivaly
a slavnostmi, u kterych bylo zapomenuto na jejich smysl a piivod. Jako klasicky
pfipad mizeme uvést naptiklad tanec, ktery vznikl jako soucast nabozenskych
obfadtl. ? Také jeden ze zakladnich rytmd naSeho Zivota je odvozen z ritualu,
jehoz pavod si vétSina z nas bézné vibec neuvédomuje. Jde o Zzidovsko-

kiest'ansky sedmidenni tyden zakonceny ptivodné jednim, v moderni dobé dvéma

! Srov. ERIKSEN, T. H.: Socidini a kulturni antropologie, s. 273.
* Srov. BUDIL, L. T.: Mytus, jazyk a kulturni antropologie, s. 399.



dny odpoc€inku, ktery imituje mytus o stvofeni svéta Bohem v Sesti dnech, kdy
sedmy den odpotival. *

Siroka fada obfadi se odeddvna pojila s poZivanim potravy a napoji, ale
také naopak: konzumace potravin a napoji byla vzdy ur€itym ritudlem. To jisté
uzce souvisi s namahou, kterou nasi predkové museli vynalozit, a nebezpecim, jez
museli mnohdy podstoupit pii jejich obstarani. V mnohych rodinach je spole¢né
jidlo vyznamnym ritudlem doposud - nejvyrazngji se tato skutecnost ukazuje
v ptipadé Stédrovederni veete. Stejné tak oslavy rodinnych svatkd, jubilei, svateb
1 pohibti se stejné jako kdysi 1 dnes zpravidla poji s hostinou.

Vyse zminéné udalosti jsou fazeny do rGznych typu ritudlt, o jejichz
déleni budu mluvit dale ve své praci. Nyni kratce zminim jen jeden z vyznamnych
typt ritudld - ritualy prechodové, které uskutecnuji prechod jedince z jedné faze
zivota do druhé, ale i vstup jedince do urcitych spolecenstvi, ptipadné vyfazeni
zjinych. Tyto obfady jsou charakteristické piedev§im pro pfirodni kultury
a nékteré nabozenské komunity. I v na$i kultufe takové ritudly mame, ovSem
obvykle je tak védomé neprozivame. To, ze se z naSich tranzitnich boda stdva
formalita, nic neubira na dulezitosti ritudlti v zivoté dospivajiciho zapadni kultury.
Ritualy pro dospivajiciho v nasi zemi sice nemaji takovy emocni naboj jako
v prirodnich kulturéch, kde je stale zachovano védomi duchovniho kontextu, ale
ptesto takové tranzitni body v nasi kultufe mame a bud'me za né radi. Pfechodové
ritualy se ale samoziejmé netykaji pouze véku dospivani, ale miizeme sem zaradit
1 napf. narozeni, manzelstvi, rozchod, smrt, proménu aj.

Pravé v ptipad¢ obfadli ohraniCujicich jednotlivé faze Zivota jedince si
mizeme povSimnout zajimavé skuteCnosti: v naSem kulturnim okruhu byly
zaroven s christianizaci Evropy piredkiestanské ritualy c¢astecné vytlaceny
a ¢astecné¢ nahrazeny ritudly kiestanskymi. Zakladni mezniky zivota vétSiny
naSich pfedkd tedy tvofily kiest, bifrmovani, cirkevni svatba a cirkevni pohieb.
V obdobi sekularizace moderni spole¢nosti byly tyto kiestanské obfady postupné

odstrafiovany, ale ukdzalo se, Ze neni mozné je ze Zzivota jedince vytlacit bez

3 Srov. BUDIL, L. T.: Mytus, jazyk a kulturni antropologie., s. 400.



nahrady. Proto se na jejich misté objevuji obtady obCanské - napfi. vitani obcankdi,
predavani obc¢anskych prukazii, civilni siiatek, civilni pohifebni obfad apod. Tato
skute¢nost vypovida o tom, jak uz bylo feceno, Ze obfady nejsou bezpodminecné
vazany na nabozensky obsah a Zze i moderni ¢lovék ma silnou potiebu rituali
a jejich provozovani, i kdyz v mén¢ okazalé podob¢ nez diive. Objevuji se i zcela
moderni ritudly, které jsou modifikacemi ritualti starSich - v dnesni dob¢ jsou
nejvice zastoupeny slavnostnim uvadénim urcitého vyrobku na trh, napt. hudebni
nahravky ¢i knihy, coz je Casto spojeno s jejich , kitem*®.

Ritudly jsou tedy nedilnou soucasti naseho Zzivota, jejich provadéni ma
velky vyznam pro udrzovani duSevniho zdravi clovéka. AvSak skute¢ny ritual
s hlubokym citovym prozitkem, ktery byl samoziejmosti pro nase piedky, se
znaSeho kazdodenniho Zivota postupné vytrdci. Vytrdceni obsahu ritudlu je
zalezitosti psychologicky nebezpecnou, jelikoz v lidské psychice je zakédovana
uritd potieba posvatného prozitku vytrhujictho jedince z vSednosti

a kazdodennosti, mnohdy i z vnimani redlného ¢asu.

Jsem si védoma, Ze téma ritudlu je velice rozsahlé a t€Zko mohu na téchto
par strankéch postihnout vSe. Rada bych se ale pokusila o obecny popis teorie
ritualu, a to predevSim zhlediska jeho vzniku, funkce, vyznamu a vyuziti
v kultufe, coz by mé¢lo byt v prvni fadé¢ tématem prvni kapitoly. Na ni bych
navazala Casti, ve které se zminim o ritudlu jako pfedstaveni, coz je jeden
z pohledd, jak Ize ritudl také vnimat. Dale bych uvedla n€které teorie ritudlu a dva
hlavni pfedstavitele s nimi spojené, spolu s jejich hlavnimi ndzory a myslenkami.
Dalsi ¢ast se bude vénovat antropologickym vyzkumiim, které zaroven doplnim
jejich hlavnimi reprezentanty. Nakonec praci zakon¢im Casti asi nejzajimavéjsi,
a to ,,praktickou — zminim vybrané formy ritudlti spolu s ptiklady u vybranych
kment a kultur, které mne zaujaly.

Vysledkem této prace a zarovei jejim piinosem by mél byt uceleny obraz
a nahled na ritudl jakoZzto celek s vyuzitim cizojazycné literatury.

Jelikoz knih v Cesting, které se zabyvaji teorii ritudlu, ptiliS neni, Cerpala

jsem tedy i zanglické literatury, kterd je v dispozici v knihovné TF, a to



predevsim — F. Bowie, The Anthropology of Religion *; C. Bell, Ritual Theory,
Ritual Practise; J. R. Bowen, Religions in Practise;. Z knih v Cestiné jsem vyuzila
predev§im A. van Gennep, Prechodové ritualy: systematické studium rituali;
V. Turner, Prubeh ritualu, ddle V. Soukup, Déjiny antropologie; T. H. Eriksen,
Socialni a kulturni antropologie. Pro ptiklady rituali u jednotlivych kment
a kultur jsem cerpala, z mimo jiz zminénych, naptiklad z knih N. Bonvillainovj,
Lécitelstvi domorodych Americanu; P. Clasters, Kronika indianu Guayaki

a A. Navratilova, Narozeni a smrt v Ceske lidové kulture.

4V dob¢ psani mé prace byla tato kniha pieloZena do &estiny, ale pracuji s originalem.



1. Co je ritual?

1.1 Problematika definice

, Krasa obradu...je krasou esencialni povahy jedince. Ucasti v ritudlu, spojenim
mysli s touto krasou, kraceje stezkami bohiui, stavame se dokonalejsimi... Stezka

o . o ’ v ’ v ¢ 5
bohii je cestou k trinu sily uvnit viastni duse. *

Joseph Campbell

Tuto kapitolu bych chtéla vénovat tomu nejzakladnéjSimu, co je vlastné
jadrem mé prace - to znamena problematice definovani ritualu, a poodhaleni toho,

co vlastné ritudl je a v ndvaznosti na to 1 uvedeni nékterych definic.

Jak jiz bylo feceno v uvodu, ritudl je ve svych riznych formach piitomny ve
vSech spolecnostech. Sociologie naboZenstvi dokonce wurCuje ritual jako
univerzalii vSech naboZenstvi na svété. Co to tedy je? Jak ho Ize definovat? Proc¢
je vSem znamy? Na vSechny tyto otadzky je velmi tézka odpoveéd prave diky jeho
univerzalnosti.

Termin ritual vychazi z latinského slova "ritualis" (obfadny), které ma svij
pavod ve slovu "ritus” (obfad, obygej). ® Az do 50. let 20. stoleti ptisuzovala
antropologie ritualim druhotnou funkci. Pozdé¢ji doslo k pfesunuti zajmu
britskych antropologli a ritual se stal stiedem etnologické analyzy. ' Nékolik
nejvetsich antropologti 20. stoleti tak zasvétilo mnoho let snaze porozumét ritualu,
vznikaly riizné teorie, které se snazili o to definovat ritudl a fici, jak plsobi.
Podrobngjsi fe€¢ o nékterych predstavitelich, ktefi se ritudlem zabyvali, bude

v nasledujicich kapitolach, proto zde jen struéné. Prvni strukturdlné

> Campbell, cit. podle GOLD, P.: Posvatna mista Navahit a Tibetanii, s. 201.
% Srov. SKARUPSKA, H.: Uvod do kulturni a socidlni antropologie, s. 55.
7 Srov. COPANS, J.: Zaklady antropologie a etnologie, s. 77.
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funkcionalistické popisy vysvétlovaly ritudl jako projev, kdy spolecnost uctiva
sama sebe. Mizeme sem zaradit naptiklad E. Durkheima, ktery upozornil na to, ze
ritualy z hlediska socidlniho celku mohou plnit vyznamné integracni funkce.
V souvislosti s tim snizuji riziko anomie (tzn. rozklad soustavy individualnich
a spole¢enskych hodnot). ® Dalsi hledisko se zabyva schopnosti ritualti davat
lidem moZnost piemitat o spoleCnosti a svém postaveni v ni. C. Geertz se ve své
proslulé analyze ritudlu ani nezabyv4d naboZenskym ritudlem, ale kohoutimi
zépasy, V. Turner zas upozoriiuje na nejednoznagnost ritualnich symbold. °
Soucasny antropolog Thomas H. Eriksen tika, ze: ,,(...) ritudl lze povazovat za
syntézu nékolika diilezitych urovni spolecenské reality: symbolické a socidlni,
individualni a kolektivni. Ritual obvykle odkryva a snazi se vyresit — na
symbolické iirovni — rozpory ve spolecnosti. “ *°
Definovat ale ritual tak, aby obsahnul Sirokou fadu lidskych cinnosti
a zaroven, aby mél urcitou vysvétlujici hodnotu, neni viibec jednoduché. A to uz
z toho diivodu, Ze ritudl, jak je pojiman zdpadnimi kulturami, se dd chéapat jako
mezikulturni kategorie s paralelami jinde. '' Kazdy ritudl, jak zdfirazituje Bobby
Alexander (o némz bude fec¢ v jiné kapitole), je zakotven v kazdodennim lidském
sveté, ale ani do té nejobecnéjsi definice se nevejde tolik rozmanitych piiklada
ritualu. Antropologové zastdvaji ndzor, jak komentuje Taldl Asad, Ze ,, kazdy
etnograf pravdépodobné pozna ritudl, kdyz ho vidi, jelikoz ritual je (nebo snad
ne?) symbolicka cinnost na rozdil od instrumentalniho chovani v kazdodennim
Zivoté. “ 12
V literatufe muizeme najit Siroké mnoZstvi definic. Naptiklad Victor
Turner ho popisuje jako: ,, Predepsané formalni chovani pro prileZitosti
neodkdzané na technickou rutinu, odkazuje na viru v mystické (nebo neempiricke)

bytosti ¢i sily poklddané za prvni a posledni pFiciny viech ucinkii.“ * V knize

8 Srov. HRDY, L., SOUKUP, V., VODAKOVA, A.: Socialni a kulturni antropologie, s. 126- 127.
? Srov. ERIKSEN, T. H.: Socidlni a kulturni antropologie, s. 263.

' Tamtéz, s. 263.

"' Srov. BOWIE, F.: The Anthropology of Religion, s. 154.

12 Asad, cit. podle BOWIE, F.: The Anthropology of Religion, s. 154.

' Turner, cit. podle BOWIE, F: The Anthropology of Religion, s. 153.
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Deéjiny antropologie mizeme najit zase tuto definici: ,, Symbolicky a normativné
standardizovany zpiisob chovani a soubor obradnych cinnosti, jehoz
prostrednictvim prislusnici urcité skupiny udrzuji a upeviiuji hodnoty a normy své
kultury. 'V tradicnich spolecnostech se obvykle jednalo o magickou nebo

I3

nabozenskou aktivitu.“ ' Monica Wilsonova, se kterou V. Turner provadél
terénni vyzkum naboZenstvi kmene Nakjusa v Tanzanii, fika: , Ritudly odhaluji
hodnoty na jejich nejhlubsi urovni ... clovek vritualu vyjadruje svoje
zdvazné, jsou zjevované hodnoty hodnotami skupiny. Ve studiu ritualu spatiuji
kli¢ k porozuméni spolecnostem ¢loveka.“ > A mohli bychom uvést mnohé dalsi
autory, ktefi se k tomuto tématu vyjadiuji.

Ritudly tedy maji mnoho stranek, proto by se nemély hledat jednotliva nebo

jednoducha vysvétleni ritudlu. Z vySe zminéného, ale bychom mohli shrnout

zéakladni rysy ritudlu takto:

1.Je to opakovana socidlni akce skladajici se ze sekvenci symbolickych aktivit

ve formé pisni, té€lesnych akei, manipulace s uréitymi predméty.

2.Je vykonavan jednotlivcem nebo celou skupinou, a to pravidelné, nebo pfi

konkrétnich udalostech.
3.Je zasazen mimo socialni rutinu kazdodenniho Zivota.
4.Sméftuje k charakteristickému kulturné definovanému vyznamu.

5.Je uzce spojen se specifickym souborem ideji - svétovym ndzorem,

kosmologii, étosem, systémem piedstav o svéte, mytem.

' SOUKUP, V.: Déjiny antropologie, s. 642.
' Wilson, cit. podle TURNER, V.: Priibéh ritudlu, s. 19.
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1.2 Jak, pro¢ a k ¢emu vznikl ritual?

1.2.1 Vznik ritualu

Velka vétSina obfadli ma svlij pivod v davnovéku a nékteré z nich prosly
tak slozitymi proménami, Ze jejich ptivodni vyznam unika i tém, kteii je dnes
provozuji. Pojem ritudlu je vétSinou chapan ve spojitosti s ndbozenstvim nebo
mytem. Poté, co bylo nadbozenstvi v 19. stoleti ucinéno predmétem studia,
badatelé se zacali soustiedit v prvni fad€ na otadzky jeho piivodu a vyvojové formy
a také na povahu a pravdivostni hodnoty mytd. Ritudly se tak pfedmétem zajmu
staly az druhotn€ — tim, Ze byla v ramci sociologie nabozenstvi rozpoznana jejich
socializa¢ni, udrzujici a obnovujici funkce (E. Durkheim a jeho Zaci, A. van
Gennep) a také tim, Ze byly ve 30. letech minulého stoleti dany do uzké
souvislosti s myty, které byly v krajni podobé chapany pouze jako névod ke
spravnému provedenti ritualu.

Blizka je tedy souvislost mezi ritudlem a mytem, nebot velka skupina
ritualt vznikla jako dramatické zpodobeni mytického déje a nckteré myty jsou
zase vysvétlenim toho, co se odehrava béhem ritudlu. V mytu je dilezité, co se
fika, v ritudlu je zas dulezity vysledek, pro tuto praktickou stranku je tak ritual
blize b&Znému Zivotu. '® Zarovet je také nezbytné upozornit na Gzky vztah mezi
ritudlem a magii, nebot’ ritudly se €asto vyvinuly jako ptisné dodrZzovana soustava
slozitych symbolickych ¢innosti, které mély sviij vyznam pii vykonavani
magickych nebo ndbozenskych ukont.

Ritual tedy nenachdzi sva vysvétleni jen v pfitomnosti, ale Cerpa své
principy z predhistorie té které kultury. Historik ndbozenstvi Mircea Eliade tvrdi,
ze ritual izce souvisi s mytem. Mytus je vypravénim o pocatku historie lidstva,
ktery musi byt spolecenstvim neustale opakovan. Toto opakovéani nazyva Eliade

ritudl. V této souvislosti zdlrazituje skute¢nost, Ze v archaickych spole¢nostech

16 Srov. JUSTON, Z.: Hudba prirodnich ndrodi, s. 170.
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ma kazdy ritudl svij bozsky vzor, tedy archetyp. Obtad je pak vlastné
opakovanim ¢innosti boha, hrdiny nebo mytického predka ,,na pocatku véki* tedy
»in illo tempore®, ¢imZ se odliSuje od ostatnich lidskych aktivit. Ritudl je tedy
casové zpiitomnéni mytické, archetypalni udéalosti, prvopocate¢niho mytu, jelikoz
neustale uvadi minulost do ptitomnosti. ' ,, Ritudl znovu uskutecriuje mytus. To,
co mytus vypravi (...) — to vSechno ritudl reaktualizuje, vSechno ukazuje tak, jako
by se to délo pravé ted.“ ®

Pokud bychom postupovali k pocatkim dé&jin — karchaickym
a predliterarnim spolecenstvim, tak zjistime, ze svét archaického ¢lovéka neznal
témef zadné vSedni ukony: ziskéni, obstaravani a piiprava potravy, lov, orba,
setba 1 sklizen, oCista, pozdrav i boj - kazdy zodpovédny tikon propojujici jedince
se svétem jeho predkil 1 potomkd, ktery jej zaclenuje do proudu Casu, mé posvatny
charakter a poji se s prislusSnymi obfady. VSednimi ¢innostmi jsou pouze ty, které
nemaji vzorovy model, které nejsou opakovanim c¢ina mytickych piedki ¢i
hrdinG. V pribéhu dlouholetéhokulturniho vyvoje potom fada plvodné
posvatnych tkonti prosla procesem odposvatnéni a zevSednéni, tedy
desakralizace.

Ritual je zalozen na pravidlech a vznika na zakladé reakce osob na urcité
situace (napf. rozhodovani nebo strachu). VétSinou souvisi s existencidlnimi
otdzkami, dramatizuje je a vyjadiuje — i kdyZ to neznamena, e je fesi. '° Diky své
schopnosti opakovat se, slouzi také jako stabilizator chovani. Z toho divodu, ze
ma ritual dany presny postup, tak je jeho pojmu nékdy vyuzivano i pro Cinnosti
spojené s povérou, uritym magickym myslenim (¢loveék se napt. pfi chlizi snazi
nevstoupit na spary mezi obrubniky, nebo neptekrocit kanal, aby mu to neptineslo

vox o\ 2
ne§tést). %

17 Srov. ELIADE, M.: Mytus o vécném ndvratu, s. 21.

' ELIADE, M.: Iniciace, ritudly a tajné spolecnosti, s. 20.

" Srov. ERIKSEN, T. H.: Socidlni a kulturni antropologie, s. 263.

% Srov. HRDY, L., SOUKUP, V., VODAKOVA, A.: Socidlni a kulturni antropologie, s. 126.
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1.2.2 Funkce ritualu

Ritudl mad mnoho funkci, vyskytuje se na urovni jak individudlni, tak
1 kolektivni. Dokdze zprostiedkovat a vyjadfit city, a tak diky tomu, Ze jim dava
formu, 1épe si je uvédomujeme. Dale fidi a prosazuje zplsoby chovani, a také ho
zpeviiuje, dokaze 1 podporovat nebo naopak narusovat status quo, vyvolavat
zmény nebo obnovovat soulad a rovnovahu. M4 také dileZitou 1é¢ivou tlohu, a to
na urovni duSevni i fyzické. D4 se vyuzivat k udrzeni Zivotnich sil a Grodnosti
pudy a mulze zajiStovat spravné vztahy a soulad mezi svétem fyzickym
a svétem neviditelnym, duchovnim. Pomoci ritudlu se da usnadnit i preddvani
dédicnych hodnot od jednoho pokoleni k druhému. Také je cCasto spojovan
s nasilim, nicenim, vytvafenim obétnich berankd. 2 ., Ritual vsak neni univerzalni,
transkulturni jev, nybrz specificky pohled na svét a na jeho organizaci, ktery
vypovida stejnou mérou, jak o antropologovi a jeho referencnim ramci, tak
i 0 lidech a jejich chovani, kteii jsou predmétem zkoumdni.* ** Ritualy se také
snazi ztvarnit a fesit hlavni témata a dilemata lidské existence jako rast a plodnost,
kontinuitu a stabilitu, smrtelnost a nesmrtelnost nebo transcendenci. Diky své
moci maji potencidl ménit lidi i1 situace. Ritudly nam piinasi urCité poselstvi
a obsahuji sdéleni, ktera zahrnuji a zaroven piesahuji racionalni mysleni. Nejsou
jen vedlejSim projevem ndbozenského chovani, ale jsou pro kulturu zésadni.
Mohou se vyuzivat k ovladani, stabilizaci, rozvraceni i k terorizovani jednotlivct
nebo skupin. Jejich vyzkum nédm tedy muze poskytnout kli¢ k pochopeni

a interpretaci té které kultury. *

! Srov. BOWIE, F.: The Anthropology of Religion, s. 151.
* Tamtéz.
 Srov. C.d., s. 183-184.
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1.2.3 Vyznam ritualu a predpoklady pro jeho vykonani

Ritudly zavrSuji zmény socialniho statusu v zivoté clovéka a také uvadi
a zavr$uji pracovni cyklus. Jsou soucasti kulth rGznych nabozenskych systémd,
které jsou vlastng jakousi formou vykonavani rituali. ** Mohou byt vykonavany
na libovolnych mistech, na mistech konkrétn¢ uréenych nebo na mistech pro ritual
specialné vytvotenych. Psychologicky ucinek ritualu byva podporovan uzivanim
symbolil, zpévu, hudby, vybérem mista, osvétleni atd. Ritudly maji také rtznou
délku. Ta se lisi jednak podle daného ritudlu a také podle pravidel spolecenstvi,
které ritual provozuje. Utast skupiny je hlavnim ptedpokladem nabozenského
ritudlu a zaroven klicovym prvkem pro jejich uvedeni do spojeni s posvatnymi
silami.

Ritudly jsou inscenované udalosti, které¢ se tidi standardnimi pitedpisy.
Ugastnici se totiz stavaji soucasti aktu blizkého vécem posvatnym, z toho diivodu
musi byt na tento posvatny stav ptipraveni. Naptiklad kiestan musi byt v ptipadé
pfijiméani eucharistie bez vétSiho hiichu, toho dosdhne bud’ fddnym chovanim,
ptipadn& zpovédi. Ugastnici by pred ritudlem neméli jist ani pit, musi se postit.
Henri Hubert a Marcel Mauss pouzili pojem ,,sakralizace* pro proces, béhem
kterého se UcCastnici dostavaji do ritualniho stavu a oznacili ho za jeden ze
spole¢nych ryst ritudlii. Ritudlniho stavu mlze byt dosazeno piimym pulstem
(naptiklad pti zidovském svatku Jom Kipur), nebo omyvanim, koupeli (v ptipadé
muslimil), pohlavni abstinenci (soucést slibu Cistoty, ktery musi skladat néktefi
duchovni), nebo pozitim latek (naptiklad Samansky trans), které zplisobi pfeménu
identity. Zkratka pfechod do zménéného, posvatného stavu a jisté potlaceni sebe
sama, je nezbytnou souasti viech ritualnich stavi. *

Co je ovSsem velice podstatné ve vSech ritualech, je zptsob jejich
provedeni. Aby byl totiz platny, tj. piisobici, je pfedevSim tifeba ptresné dodrzovat

posloupnost jednotlivych ukond, ktera je dana tradici. Kazdy ritudl je

** Srov. SKARUPSKA, H.:,Uvod do kulturni a socialni antropologie, s. 55-56.
» Srov. MURPHY, R. F.: Uvod do kulurni a socidlni antropologie, s. 186.
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praktikujicimi pojiman jako napodoba zakladatelského ¢inu kdysi na tsvitu déjin,
je opakovanim, jehoz potiebnost byla proveiena ¢asem, je jednanim, které si nese
svlj smysl v sobé samém, a které nepotiebuje Zadného dalSiho zdivodnéni
jinymi, napf. logickymi prostfedky. Pfi ritudlu se také pouzivaji rizné symboly
a posvatné predméty, k zvySeni ulinku pfedstaveni, a aby se sdélila urcita
poselstvi.

Ritudlim nemtzeme upftit jejich dulezitost, kterou sehravaji i v dneSni
moderni dobé. Vnaseji do naSeho Zivota fad a pravidelnost. Jejich dodrzovani
znamena pro Clovéka jistotu, kterou mize ocekavat a s kterou mize pocitat za
jakékoliv situace. Ritudly jako nedilna soucast naSeho zivota jsou diilezité pro
udrZzovani naSeho duSevniho zdravi. Jeho postupné vytraceni z naSeho Zivota je
velice nebezpecné, protoze piestoze si to moznd neuvédomujeme, tak pro lidskou
psychiku je dulezita potfeba uritého posvatného prozitku, diky némuz jsme
vytrhnuti  z vSednosti, kazdodennosti, tfeba 1 zvnimani realného casu.
V souvislosti s timto nedostatkem jsme svédky neustdle zvySujictho se poctu
depresi ze ztraty smyslu zivota a vzrlstajici nejistoty, tykajici se postaveni
a vyznamu ¢lovéka v tomto sveéte.

V souvislosti se v§im jiz zminénym, si také mizeme polozit otazku: ,,Proc¢
si vlastn€ spole¢nost vytvorila ritualy?* Souhlasim s ndzorem H. Skarupské, ktera
tika, ze ,, ritudl, obrad deéli bézny Zivotni, rocni, denni cyklus na néco nevsedniho,
svatecniho, néco, na co se clovek tési. Ma charakter predeélu, dava cloveku smysl
jeho konani a jednani i u cinnosti, které by jinak byly nezajimavé nebo by ztratily

sviij piivab. Umoziji presah jedince k ostatnim, k prirodé, k bohu. “ *°

* SKARUPSKA, H.: Uvod do kulturni a socidlni antropologie, s. 70.

17



2. Ritual jako systém symbolické komunikace

Ritualy se neobejdou bez symbolll. Kazdy ritual se skladd ze symbold,
které néco znamenaji. Studie ritudlnich symboli nesmi pouze zkoumat, které
symboly se pouzivaji, ale musi se také zaméfit na jejich vzajemny vztah a vyznam
(tedy na to, co symbolizuji) ** Stanley J. Tambiah fika: ,Ritudl je kulturné
utvoreny systéem symbolické komunikace. Sklada se z ustdlenych, uspordadanych
sledu, slov a Ccinu, casto vyjadrovanych vicero prostiedky, jejichz obsah
a usporadani jsou charakteristické riiznym stupném formalnosti, stereotypnosti,
zhusténi a opakovani.“ *® Talal Asad zas tvrdi, Ze: ,Ritudl je typem ustdleného
zabéhlého chovani, které néco symbolizuje ¢i vyjadruje, a tak se riuznym zpiisobem
dotyka védomi jednotlivee i celé spolecnosti.” *° Ze zminéného vyplyva, ze obfad
je z velké ¢asti sledem symbolickych gest - symbol je totiz jazykem obtadu a ma
v ném své nezastupitelné misto. Prostfednictvim ritudlu se tak néco vyjadiuje
a pfedava. Muzeme fici, Ze ritudl je typem symbolické komunikace a jeho
zakladni funkci je pfendset vyznamy. Jednim z takovychto tradi¢nich
symbolickych tkonl vyskytujici se ve vSech kulturach je pozdrav.

Kazdy projev symbolické komunikace bud’ umistime blize k ritualu ¢i
k béznému chovani. Pfedstava, ze ritudlni symboly musi néco ,,znamenat“, je
klicova pro soucasné antropologické interpretace, ale nesdileji ji nutné informatofi
toho urcitého antropologa. Naptiklad Alfred Gell provadél terénni vyzkum ritualu
u kmene Umedt na Papui Nové Guineji. PfekaZkou ovSem bylo, Ze domorodci
odmitli mluvit o vyznamu symboll v ritualu. Nechtéli totiz prepustit, ze by prvky
ritudlu mély vyjadfovat néco jiného, nez to, ¢im jsou, co vyjadiuji. Neméli viibec
slovo pro ,reprezentovat®, ,symbolizovat®, ,,znamenat®. Byli ochotni uvazovat
jen o tom, co symboly uz jsou, ne co znamenaji. Otazky tykajici se symboll

pokladali za otazky po identité — ,,Co to znamena?* tedy chépali jako ,,Co to je?*

7 Srov. ERIKSEN, T. H.: Socidlni a kulturni antropologie, s. 268.
% Tambiah, cit. podle BOWIE, F.: The Anthropology of Religion, s. 155.
¥ Asad, cit. podle BOWIE, F.: The Anthropology of Religion, s. 155.
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Z toho vyplyva, ze ucastnici ritualu vétSinou od néj odstup nemaji, symboly nijak
nedesifruji, ale nechavaji je na sebe pusobit. Manipuluji s realitou samotnou,
né&jak na ni pisobi. *°

Jak pise C. Bell v knize Ritual Theory, Ritual Practise, komunikacni
funkce ritualu je urcitym problémem, kolem kterého se vyskytla fada diskuzi.
Bylo tvrzeno, ze v ritudlu jsou slova sama skutky (Ciny), které dokoncuji véci.
Tuto pozici propagovali naptiklad Frazer a Malinowski, ktefi chépali rituél jako
magii, protoZe to predpokladalo ztotoznéni mezi slovem a véci. °'

Tambiah, spolu sdalSimi teoretiky, chce wukazat, ze: ,,...ritudlni
komunikace neni alternativnim zpiisobem, jak vyjadrit néco, ale je vyjadrenim

véci, které nemohou byt vyjddieny jinym zpiisobem.*

Toto vedlo teoretiky
k odliSnym zavéram: 1) ritual je méné dvojznacny (tzn. vice ptesny a efektivni)
nez obycejny jazyk, nebo 2) ritudl je vice dvojznacny nez obycejny jazyk,
3) rozvoj verbalni komunikace ni¢i zbytek potteby pro ritualni komunikaci. **

Na ritudl, jako systém symbolické komunikace, se zaméfili 1 dalsi
vyznamni antropologové jako C. Geertz a V. Turner, o nichz bude te¢ v dalSich
kapitolach. Turner dokonce tvrdi, ze vSechny ritualy se soustiedi na podobné
symboly, a v navaznosti na to uvadi charakteristické rysy téchto dominantnich
symboli: 1) jsou zhuSténé, to znamena, zZe mnoho riznych jevli ma jeden
spole¢ny projev, 2) dominantni symbol spojuje odlisné¢ vyznamy (diky tomu
mohou lidé pocitovat vzajemnou podobnost a prostiednictvim symboli
vyjadfovat svou solidaritu. Jako ptiklad mizeme uvést statni vlajky, které maji
pro riizné lidi jiny vyznam, na zdkladé ¢ehoz tak mohou vnuknout riznym lidem
pocit, ze jsou vlastné stejni), 3) dominantni ritudlni symboly s sebou nesou

protikladnost vyznamii (na ideologické stran¢ se tak nachédzi soubor vyznamt,

30 Srov. BOWIE, F.: The Anthropology of religion, s. 155-156.
3! Srov. BELL, C.: Ritual Theory, Ritual Practise,s. 111.

32 Tamtéz.
33 Srov. Tamté?.

19



ktery souvisi se spoleCenskym a politickym uspofadanim spole¢nosti a na stran¢

smyslové jsou zase vyjadieny fyziologické a biologické vyznamy). **

2.1 Ritual jako predstaveni

Podle B. Alexandera ma ritual dva zakladni prvky, a to pfedstaveni
aproménu. Definuje ho jako: , Ritudl definovany  nejobecnéjsimi
a nejzakladnéjsimi pojmy, je predstaveni, planované nebo improvizované, které
uskutecniuje prechod z kazdodenniho Zivota k alternativnimu kontextu, ve kterém
je kazdodennost promenena.” Déle tikd, ze: , Tradicni nabozZenské ritualy
zpFistupnuji obycejny Zivot konecné realité nebo transcendentnim bytostem nebo
silam, aby z ni cerpali jeji transformativai silu. >

Ritudly jsou dramatické a mlizeme je pokladat za ptredstaveni, do kterych
jsou zapojeni herci i divaci. Jejich provozovani také tzce souvisi s uménim,
zejména s tancem, hudbou, zpévem a divadlem.

Prave tanec, ktery dnes jiz vnimame jako Cinnost zpravidla neposvatnou,
byl piivodné s ritudlem tésné spjat (a u ptirodnich naroda stle spjat je). Pivodné
byly vSechny tance posvatné, mély mimolidsky vzor jako napiiklad totemové
zvite. Clovék napodoboval jeho pohyby, aby piivolal jeho piitomnost, zvétsil jeho
pocet nebo aby se mohl v toto zvite prevtélit. Cilem tance bylo naptiklad ziskat
potravu, uctit mrtvé, zajistit spravny chod kosmu. Také mohl jen provazet
iniciace, magicko-nabozenské obtady, svatby aj. Byl reaktualizaci ,,oné doby*. *°

Tanec je tedy ve své pivodni podobé rytmicky provozovanym ritudlem
pohybt, Casto doprovazeny zpévem nebo hudbou. Zvlast¢ diky folkloru, tedy
lidovému uméni, se uchovalo mnozstvi obtadli spojenych s narozenim, svatbou,

umrtim, pfichodem jara, sklizni apod. Tanec se vyskytuje naprosto ve vSech

kulturach. Naptiklad nadm znamy ,spolecensky tanec™, ptedepisujici velké

3 Srov. ERIKSEN, T. H.: Socidlni a kulturni antropologie, s. 268-269.
3 Alexander, cit. podle BOWIE, F.: The Anthropology of Religion, s. 153.
36 Srov. ELIADE, M.: Mytus o vééném ndavratu, s. 25.
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mnozstvi pravidel a krokd, je vlastn€ ritual svazany spoustou jinych ritualt, takze
se jeho ptivodni vyznam pod timto ndnosem ztraci.

Mulzeme si vSimnout i paralel mezi tancem naS$i moderni civilizace
a tancem piirodnich narodii. Napiiklad ztrata individuality, ke které dochéazi na
ruznych velkych tanecnich party, kdy jedinci tancici sami pro sebe jakoby ztraceli
svou individualitu v davu provad¢jicim stejnou ¢innost. Ztrata individuality je ale
cilem vétSiny magickych ritudlt ptrirodnich narodd. Dalsi paralelou je uzivani
takzvanych taneCnich drog, které maji vést k snadnéjSimu ponofeni se do tance
a rychlejSimu dosazeni extaze. U pfirodnich narodl je také dulezita funkce tance
jako prostiedku dosazeni zménéného stavu védomi v ndbozenskych a magickych
ritualech, nebo pifimo k magické evokaci bozstva ¢i ducha, nadpfirozeného,
lidského nebo zviteciho - zde se naptiklad vykonavatel ritualu snazi formou tance
evokovanou entitu co nejvice napodobit, ¢imz ji dostdva na tento svét.

U pfirodnich néarodii dochazi k setfeni rozdilu mezi slovy “hudba”
a “tanec”, pro které maji vétSinou jedno slovo. To svédéi o tom, Ze hudba
u pfirodnich narodii neprezentuje osamély kulturni fenomén, ale je organicky
zaglenéna do spole¢nosti. >’ Neni uréena k poslechu, ale vzdy jen k tanci, nema
zadného konkrétniho autora, je tedy tvoiena anonymné¢, zalezi jen na zpisobu jeji
prezentace, tj. maximalni provazanosti za stejného rytmu. TakZe vlastn¢ vznika
1 zaniké zarovein s tancem, pro ktery je urcena. Hudba i tanec je tu dilem jednoho
okamziku, kdy je tvofeni a provozovani hudby a tance jedinym ritudlem.

Tanec ma u pfirodnich naroda dal§i funkce, naptiklad slouzi také jako
komunikac¢ni ritudl, vyjadfujici nejriiznéjsi spolecenské i individudlni udalosti
zivota 1 ducha: zrozeni, dospivani, svatba, provokujici erotické tance, tance
napodobujicizvifata apod. Hudba pfirodnich narodl je v prvni fad¢ zalezitosti
kolektivniho zazitku (i kdyz ani zde nemizeme opomenout jeji pfimy vliv na
jednotlivece). Kazdy jednotlivec dospiva ptfes své bytostné télesné a smyslové
pocity k silnému kolektivnimu prozitku a kazda takto zachycend informace se

stava zaroven potvrzenim urcité skupinové soundlezitosti. Jednotlivec se stava

37 Srov. JUSTON, Z.: Hudba prirodnich narodit, s. 18-19.
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,mistem hudby', ale jeho prozitek je zprostiedkovan a umocnén spolecnym
zazitkem. “Prirodnim narodiim je hudba neobycejné blizkd. ProtozZe tito lidé na
rozdil od nads davaji prednost vysvétlovat svet a jeho chod v obrazech, pro jejichz
zpodobnéni nepotiebuji nevyhnutelné slovo. Jestlize hudba je specifickym znakem,
ktery jako most spojuje dva protilehlé brehy — na jedné strané prirodu, na druhé
strané kulturu — pak praveé u téchto ndrodii je ono spojeni nejzretelnéjsi, nebot
jsou jeste tak pysmné na kulturni nanos, pres ktery my nechceme jiz vidét na
protéjsi breh. Proto poznat smysl teéchto obrazii, dekodovat je v celku
i jednotlivostech znamend pochopit jejich hudbu.” **

Také dalsi, v nasem dneSnim kulturnim okruhu téméf odposvatnéna lidska
¢innost, ma svij ptivod v ritudlu - je jim sport a provozovani sportovnich i jinych
her. I kdyz jadrem sportovnich klani bylo cviceni sily a obratnosti, mivala siln¢
ritualni charakter, ktery si naptiklad vychodni bojové sporty podrzely dodnes.
Starovéké tecké olympijské hry byly plavodné také néaboZenskym obtadem
konanym na pocest vitézstvi nejvyssiho boha Dia nad jeho protivniky. Soucasti
her byla celé fada rituald, predev§im znadmy posvatny mir, zdrzeni se od zbrani.
Dokonce i novodobé olympijské hry jsou vice nez ostatni sportovni klani
protknuty znac¢nou obfadnosti, kterd je provazi od slavnostniho pireneseni

a zapaleni olympijského ohné ptes udileni medaili az k oficialnimu zakonceni.

2.1.1 Ritual a divadlo

Od zminovaného tanecniho zpodobeni urCitych déji pak jiz neni daleko
k divadlu, které stejné jako ritudl mé kofeny v magickych obtfadech. Jaky je ale
vlastn€ rozdil mezi ritudlem a divadlem? Neni vzdy jednoduché piesné rozlisit
mezi divadelnimi a ritudlnimi pfedstavenimi. Vyznamnym piedstavitelem, ktery
se touto problematikou zabyval, byl teoretik divadla, Richard Schechner. Hovoii
o spojitém prostoru, kde divadlo piedstavuje zabavu, zatimco ritual vysledky

a viru. >’

¥ JUSTON, Z.: Hudba piirodnich néarodit, s. 15.
3% Srov. ERIKSEN, T. H.: Socidlni a kulturni antropologie, s. 271.
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Déle je tfeba zminit, Ze ritudlni predstaveni, na rozdil od divadelniho, neni
jen opakovanim pfedem daného scénare, ale je to ,,zpusob jednani skutecnych
a duverné se znajicich lidi, ktery ovliviuje Zivot jinych skutecnych a dirvérné se
znajicich lidi. Ucastnici ritudlu mohou ,,jednat®, ale neni to nutné tak, ze by jen
L predstivali. ,,Hraji”, coz neni v rozporu ani s predstavou viry, ani s praxi
divadelniho vystupovani.“ * Muzeme ¥ici, Ze v ritualu obyéejni lidé promé&fiuji
obycejné lidi, ritudl je tedy zaloZen na opravdové proméné, zatimco divadlo je jen
pouhé hrani.

James Frazer se domnival, ze tradi¢ni fecké divadlo spolu se zapadnim
divadlem, jako jejim pokracovatelem, mélo sviij ptivod v ritudlu a ze tedy vzniklo
zesvetSténim ritudlnich praktik. Neexistuje ale dost empirickych dokladd, proto
byl tento poznatek zpochybnén. Pfesto Schechner zjistil, Ze ritudl, divadlo, sport
a hry jsou typy ptedstaveni, které maji spolecné rysy, a to: 1) specifické
uspotradani ¢asu (nastupuje jiny Cas nez soucasny), 2) zvlastni a specifické misto,
kde se tyto akce provozuji (vyc€lenéno z kazdodenniho prostoru; je vyznaceno, kde
za¢ina/ konci), 3) pouzivané predméty maji urcitou symbolickou hodnotu, ktera
presahuje jejich zjevny el (nejsou jen tim, &im jsou, maji tedy ndco navic). *!

Zda je predstaveni spiSe ritudlem, nebo divadlem, zalezi podle Schechnera
na jeho kontextu a funkci. Na jednom konci mame t¢innost (schopnost ptisobit
néjakou zménu) a na druhém zébavu. Pokud je tedy cilem pfedstaveni ucinek, pak
je predstaveni ritudlem, pokud pobaveni, pak jde o divadlo. Ale na druhou stranu,
zadné predstaveni neni Cisté bud’ tim, nebo onim. Rozdily jsou pozvolné a hranice
mezi nimi nejsou pevné stanoveny. Kazda aktivita, ktera je ritualni, mize mit

prvek divadelni a naopak. *

40 Alexander, cit. podle BOWIE, F.: The Anthropology of Religion, s. 159.
41 Srov. BOWIE, F.: The Anthropology of Religion, s. 159.
42 Srov. Tamtéz.
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Rozdil mezi ritualem a divadlem:

rozdil pozvolny

RITUAL —DIVADLO
-G¢innost — miize zpusobit zménu - zébava
-diilezitéjsi to, co neni (co ma nastat) - dtlezitéjsi to, co je
-zména védomi (ASC), trans, meditace, - dulezita sebekontrola
posedlost
-publikum se ¢astni - publikum pftihlizi
-publikum véti v to, co déla - publikum ocetiuje, hodnoti
-kolektivni kreativita - individualni kreativita

Podle F. Bowie, s. 160.

Schechner dale zkoumal, jak se pfedstaveni posouva od ritudlu smérem
k divadelni zabave¢, a to napiiklad na ritudlnich tancich smény na Papui Nové
Guineji, zvanych kurumugl. Tento proces je mozné vidét pii ritudlnim tanci,
zabijeni prasat a vymén¢ masa mezi vesnicemi. Dfive byli tane¢nici vale¢niky,
dochazelo k loupezivym ndjezdim jedné vesnice na druhou, pozdé&ji se tyto
Sarvatky ritualizovaly, a tak se z vale¢nika stali diky ptedstaveni spojenci. To
znamenalo minimalizaci ztrat na zivotech a majetku. Ekonomické a socialni
funkce ritudlu ztstaly zachovany, valky mezi kmeny prohldSeny za nezakonné,
atak se pfedstaveni posunulo smérem k zabavé. Aby byly udrzeny spolecenské
vztahy, tak se stfidaji povinnosti mezi témito skupinami. Hostujici tanecnici dluzi
hostitelim maso a tento dluh musi byt v budoucnu splacen, az nashromazdi

dostatek prasat, aby mohli sami uspotadat tanec. Dochazi tedy ke zméné statusu
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z hostitele na hosta a naopak. Jde o typ ritudlu, ktery zpisobuje zménu. Vymknuti
ze svych zavazkli by znamenalo skuteCnou valku. Muzeme tedy fici, ze jde
o ritualizovany boj ve formé tance, ve kterém je jasn€ stanoven prubéh
a vysledek, mezi vesnicemi se tak vytvaii urcity pocit sounalezitosti. Proto toto
predstaveni nema pevny status ritudlu — mize se posunovat blize k ritualu nebo
k zabavé (divadlu). *

V souvislosti s pfedstavenim se mluvi také o tzv. efektu katarze, coz
znamena urcité ociSténi — napt. kdyZz jdeme z dobrého filmu, koncertu, divadla,
tak 1 my muzeme citit uréity zpisob ocisténi. Je to zplsobeno tim, Ze se natolik
szijeme s pribéhem postav (napt. diky tomu, ze se poznavame v piibéhu, fesi se
néco, co prozivame také), Ze to béhem predstaveni prozivdme i ve svém nitru.
Pokud budeme feSenim uspokojeni, pak dojde ke zminovanému pocitu vnitiniho
ocisténi (néco je vyreSené, dostalo se na povrch, je ocisténé). Diky tomu jsme
aspon na chvili schopni vnimat svét jinym zptisobem. Pro katarzi staci, ze je néco
ukdzano, vyjadieno. Uvédomeéni si nevédomého ma ocistujici charakter. Zabava
zde slouzila spiSe pro udrzeni pozornosti, ale mohla byt stejné tak i ritudlem (napf.
jiz zminéné dobré ptedstaveni). Podstoupili jsme tak ritudl, aniz jsme si to

uvédomili. *

* Srov. BOWIE, F.: The Anthropology of Religion, s. 159-160.
* Podle pozndmek z prednasky V. Erbana.
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3. Teorie ritualu

A. van Gennepa a V. Turnera, kterym jsem z tohoto diivodu také vénovala velkou

Cast své prace.

3.1 Arnold van Gennep (1873 — 1957)

Etnolog francouzského piivodu Arnold van Gennep zasvétil svilj vyzkum
prechodovym ritudliim. V roce 1909 také vydal svou knihu pod stejnojmennym
nazvem — Prechodové ritualy (Les rites de passage), ktera byla roku 1960
ptelozena do anglictiny. Byl kritikem E. Durkheima, a to ptedevS§im kviili jeho
nadfazovani socidlniho nad individualnim. Také nepfijimal jeho déleni na magii
a nabozenstvi, jelikoz magii povazoval za praktickou a ndbozenstvi za teoretickou
stranku magicko-nabozenského celku. Sdm Van Gennep se tadi k ,,dynamistim®.
Klade diraz na neosobni rovinu obfadu, na magickou silu, ktera se obfadem
aktivuje, nikoliv na objekt obfadu, na bozské bytosti apod. **

Dilem Prechodové ritualy chtél uvést prehled zakladnich etap
statusu nebo jinym dilezitym Zivotnim udalostem v tradi¢nich spolecnostech.
Zaroven se pokousel zdlvodnit, jak je mozné, Zze se napfi¢ kulturami v mnoha
zékladnich rysech podobaji, e maji shodné ritudini sentence. *° Také chtél
upozornit na tzv. pomezi — stadium, kdy ¢lovék stoji jakoby mezi dvéma stavy ve
spole¢nosti a na dilezitost materidalniho prechodu v ptechodovém ritudlu, ktery se
tyka ,,hmotného* prahu (dvefi, brany apod.) ¥’ Van Gennep také zkoumal §iroké

spektrum zvykd, aby dokazal odhalit jejich zadkladni vnitini strukturu. Touto

* Srov. VAN GENNEP, A.: Pfechodové ritudly, s. 16.
% Srov. C.d., s. 9.

47 Srov. C.d., s. 176.
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knihou tak bylo zahdjeno obdobi systematickych vyzkumu univerzalnich struktur

prechodovych ritualii v preliterarnich spole¢nostech. **

3.1.1 Déleni ritualu

Van Gennep vytvoril nasledujici déleni ritualii:

Animistické ritualy

Rituély sympatetické Ritudly kontaktni
Ritualy pozitivni Ritualy negativni
Ritualy ptimé Ritualy neptimé

Dynamistické ritualy

Podle Van Gennepa, s. 18.

Sympatetické ritudly se zakladaji na vife v pisobeni podobného na
podobné, opaku na opak, ¢asti na celek apod., kdezto kontaktni ritudly na
materidlnosti a pfenosnosti vrozenych nebo ziskanych vlastnosti dotykem nebo na
dalku. Na sympatetické ritudly upozornil E. B. Tylor, a n€které jejich formy
studovala animisticka Skola. Poté vznika dynamisticka Skola, ktera zaujala jasnou
pozici proti animistické teorii a zaloZila teorii vlastni. Tento dvoji proud umoznil
zjistit, ze vedle sympatetickych ritudlt a ritudlt s animistickymi zaklady existuji

i skupiny ritudlt s dynamistickym (neosobnim) zakladem a jiz zminéné ritualy

* Srov. SOUKUP, V.: Déjiny antropologie, s. 457.
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kontaktni. Sympatetické ritudly ale nejsou nutné animistické a kontaktni ritualy
zas dynamistické. Jednd se o Ctyfi nezdvislé kategorie, které vsSak tyto dvé Skoly
seskupily po dvojicich. ** Primé ritualy pisobi okamzité (uhranuti, prokleti
apod.), neprimé jsou jakymsi pocatecnim impulzem, ktery uvadi do pohybu
n&jakou autonomni silu jako bohy, démony aj. (napf. modlitbou, kultem). *°
Pozitivni se snazi dosahnout n¢jakého efektu, negativni se snazi n¢jakému efektu
vyhnout a jinak je 1ze nazyvat té tabu. >

Stejny ritudl muze patfit do Ctyf kategorii zaroven (napiiklad vétSinu
rituall tykajicich se t€hotenstvi mizeme zaradit jako pifimé negativni kontaktni
dynamistické) a kazdy ritudl lze tfidit Sestnacti rozdilnymi zptsoby, pfiCemz se
¢tyti protiklady vylucuji podle této tabulky. Van Gennep upozoriiuje, Ze kdyz se
budeme konkrétni ritudly snazit do téchto tfid zatradit, zjistime, Ze neexistuji Cisté
typy, Ze tu jde vzdy o pomeér. Jeden ritudl Ize vykladat nékolika riiznymi zptisoby,
a stejn¢ tak 1 jedna interpretace miize platit pro nékolik rituall, pfestoze jsou
formalné velice odlisné. Je predevSim obtizné rozlisit, zda je dany ritudl v zasadé¢
animisticky nebo dynamisticky, zda naptiklad cilem ritudlu transferu choroby je
prenos choroby jako vlastnosti nebo naopak vyhnani personifikované choroby,
tedy ducha choroby z pacientova téla., vétSina ritudlii spojenych s porodem je
pozitivni nepfima sympateticka animisticka. >

Neékterym autorim (napf. folkloristiim) vyc¢ita, ze Casto ¢leni rituly pouze
podle vnéjsi podobnosti (vyberou si tak z ritualu jen néjaké prvky, které se jim
hodily), nikoli podle mechanismii. >> Sam se snazi o &lenéni druhé.

Poukazuje hlavné na to, Ze ritudly ale nelze posuzovat oddélené, je nutné
zkoumat je v kontextu dalSich souvislosti. Jedin€ tak 1ze dosdhnout spravného
a nezkresleného pochopeni. Piechodovym ritualim, o kterych bude fec v jiné

kapitole, pfisuzuje nejvyssi dualezitost a stavi je nad vSechny samostatné

* Srov. VAN GENNEP, A.: Pirechodové ritualy, s. 16.
0 Srov. C.d., s. 16-17.

SI'Srov. Cd.., s. 17.
52 Srov. C.d., s. 18.

53 Srov. Tamté?.
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zkoumané ritualy. Tvoii zvlastni a specificky pohled na problematiku rituald,
protoze je muzeme aplikovat na Siroké spektrum vSech Cinnosti. Pfechodové
ritualy patii vSude a nikam, a tak je také nemizeme zatfadit do vySe zminéné

tabulky.

3.1.2 Piechodové ritualy

Van Gennep chtél podat zakladni funkci pfechodového ritualu na zékladé
mezikulturni komparace, a také se mu to jako prvnimu povedlo. Co jsou tedy
prechodové ritualy? Van Gennep je sice sam piesn¢ nedefinoval, ale miizeme fici,
ze jsou to ritudly vyjadiujici zménu mista, stavu, spolecenského postaveni a véku.
>* Van Gennep zahrnoval do prechodovych rituala v podstaté kazdé chovani, at’
uz nabozenské nebo svétské, které vykazovalo jeho trojfazovy model. >

Van Gennep vychazi ze sociologickych predpokladii - vyklada ritualy jako
socialni udalosti. Zivot ¢lovéka se sklada ze samych takovychto piechodu, jelikoz
Clovék je neustdle v ramci spolecnosti zatfazovadn do rtiznych ptihradek. Kdyz
prechazi zjedné do druhé, musi podstoupit odpovidajici obtady. *° Napiiklad
prechod z ditéte na dospivajiciho, dosazeni plnoletosti, zatfazeni do pracovniho
procesu, zména zaméstnani, svatba, rodiCovstvi, a v neposledni fad¢ i samotné
narozeni a smrt. Né&které prechodové ritudly také spocivaji 1 ve zieknuti se
puvodni spolecnosti, ze které jedinec piechazi (napi. pii piestupu z jednoho
nabozenstvi na jiné). VSechny tyto pfechody jsou doprovazeny ritudly, které
ohranicuji jejich jednotlivé faze. Mlizeme tedy fici, ze prechodovym ritudlem
jedinec, nebo skupina jednotlivci, pfechazi zjednoho Zzivotniho obdobi nebo
spolecenského postaveni do druhého, zpravidla kvalitativné vyssiho. Tyto oslavy
jsou nadbozensky vyznamné — pomahaji jak jednotlivcim, tak i spole¢nosti
vypofadat se s dulezitymi zivotnimi zménami. Nejde pouze o uznani piechodu

v zivoté €loveéka, jde o mnohem vice. Naptiklad pfi snatku nejen ziskdvame novy

>* Podle prednasky V. Erbana.
> Srov. BOWIE, F.: The Anthropology of Religion, s. 161.
%% Srov. VAN GENNEP, A.: Pirechodové ritualy, s. 173.
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statut, ale roz§ifime také komplex svych vztahli a vytvofime nové — vznikne novy
tmelici prvek.

Ptechodové ritudly jsou vetejné, potvrzuji Siroky soubor zménénych
socialnich vztahii a také pomahaji ¢lovéku lépe se zbavit starého a osvojit nové.
Jsou vlastné uzndnim dvou protichtidnych principt - stability a zmény (struktury
a spontannosti) ve spolecenském zivoté. J. R. Bowen ve své knize Religions in
Practise tika, Zze ptechodové ritudly také casto zdUraznuji stvotfeni Zivota — to
muzeme vidét napiiklad v ,,nové osobnosti®, kterd vlastné¢ ritudlem vznikne,
v Zivotd po smrti nebo Grodnosti pady. >’

Pro ptechodové ritudly jsou casto charakteristické doCasna utrpeni,
zkousky a stradani. V mnoha spole¢nostech, které antropologové studovali, slouzi
obfizka genitalii nebo tetovani jako viditelnd vnéj$i znamka toho, Ze jedinec je
povazovan za dospélého. *® V Oceanii zas nékteré narody vytloukaji iniciovanym
fezaky, pouziva se i skarifikace. > 1 v Africe (napf. u kmene Sara v Cadu)
podstupuji skarifikaci (je jim roziezan oblitej). © V Australii je to zas vytrhani
vlasii, rozryti pokozky na zadech. ®' V Brazilii musi chlapci pii jednom z ritudli
bojovat s anakondami, nebo jsou pofezani hlubokymi ranami, jsou jim
propichovany usi atd. Tyto rtzné fyzické zkousky slouzi k rozvoji statecnosti
a Casto meéni jedincovo vzezieni, také vytvaii z pfirozené bytosti kulturniho
loveka. %

Z tohoto hlediska lze tedy ptechodovy ritudl povazovat za zkousku
odolnosti, pii niz ma uchaze¢ dokazat, ze si zaslouzi povinnosti a prava
dospélého. V nékterych spolecnostech setrvavaji po nékolik tydnd v odlouceni.
Naptiklad divky pfi obfadu k prvnim mésickiim jsou izolovany do menstruacnich
chat mimo vesnici, jelikoz tato doba je povazovana za dobu mimotadné sily

a potencionalniho nebezpeci. Divce se také dostdva vysvétleni o mnoha tabu,

>" Srov. BOWEN, I. R.: Religions in Practise, s. 28.

%% Srov. ERIKSEN, T. H.: Socidlni a kulturni antropologie, s. 85-86.

%% Srov. HRDY, L., SOUKUP, V., VODAKOVA, A.: Socidalni a kulturni antropologie, s. 130.
8 Srov. JAULIN, R.: Smrt u lidu Sara, s. 82-83.

%! Srov. ELIADE, M.: Iniciace, ritudly, tajné spolecnosti, s. 38.

62 Srov. MURPHY, R. F.: Uvod do kulturni a socidalni antropologie, s. 189.
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ktera bude muset dodrzovat pti dalSich menstruacich — napiiklad pfesvédcCeni, ze
menstruacni krev je nebezpecna substance, a kdyby se dostala do styku
s posvatnymi predméty, pfipravila by je o moc a piinesla nemoci.  Iniciace
u chlapct probihd u riznych kultur v rizném véku, u divek je tento okamzik
stanoven jiZz zmitiovanou menstruaci. ®* Pro vét§inu narodi také plati, ze kazdy
iniciovany dostava spolu s novym socialnim postavenim také nové jméno.

Jednim z ditvodii pfisnosti zminéného odlouceni od spole¢nosti mize byt
i okolnost, ze samotné prechodové ritudly jsou sice pro spole¢nost nezbytné, ale
zarovenn mohou byt povazovany za hrozbu pro spolecensky fad a pro dominantni
moc ve spoleénosti. Clovék je umistén mimo spole¢nost, mize tak poprvé
v Zivoté vidét sebe a spoletnost zvendi, a pohlizet na ni dokonce kriticky.
Hlavnim poslanim iniciace je zasvéceni jedince do tajii socidlniho a ritualniho
zivota spolecnosti a dilezitym okamzikem je vzbudit socialni pocity, na kterych
zavisi jednota spolenosti, jejimz ¢lenem se jedinec stava. ©’ Prechodové ritualy
také byvaji spojovany se straddnim, sebezapienim, at’ uz fyzického nebo
psychického charakteru, na jehoz zdkladé dojde u clovéka k piehodnoceni
zebfiCku a zménéni se od zékladu. Ve vsSech kulturdch umoziuje prechodovy
ritudl vyrlstat v takové osobnosti, které jsou vté kultufe cenény (napt. pii
maturité, béhem které¢ zazivame psychicky stres, je cenéno, jak umime prodat to,
co se nauc¢ime).

Ritudl sice vychazi z lidské fyziologie, ale nikdy ji presné nekopiruje
(napt. v nékterych kulturdch véii, ze se dité stava clovékem az tak v Sesti letech,
do t¢ doby neni povazovano za ¢lov€ka — ani jeho pfipadny pohieb neni takovy.
Lidé na celém svété prochdzi stejnymi fyziologickymi stadii, ale davaji jim jinou

formu, podobu. Vyspéni po fyzické strance (které pfijde samo) nemusi odpovidat

53 Srov. ZIMMERMAN, L. J.: Indiani Severni Ameriky, s. 101.

%4 Srov. JUSTON, Z.: Hudba piirodnich nérodii, s. 149.

8 Srov. HRDY, L., SOUKUP, V., VODAKOVA, A.: Socidlni a kulturni antropologie, s. 130.
% Srov. ERIKSEN, T. H.: Socidini a kulturni antropologie, s. 85-86.

%7 Srov. JUSTON, Z.: Hudba prirodnich narodit, s. 143-144.
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vyspéni socidlnimu (kterého musime ho dosédhnout vlastni snahou). Pfechodové
ritualy tak sjednocuji fyzickou a socialni stranku Zivota.

Ptechodové ritudly zddraziiuji nejen symboly s pfechodem do nového
spoleCenstvi, ale obsahuji i aspekty, vyznamy, které primarné s pfechodem
nesouvisi (napf. u svatby — kromé¢ prechodu do jiného spolecenského postaveni
vyjadiuji 1 symbol plodnosti — ryze, okvétni listky; u pohiebnich rituala zas neni
podstatou jen uvedeni do jiného stavu existence, ale i ochrana zivych
a pozustalych pred zemtelymi. Poziistali proto ni¢i véci zemielych, aby neméli
divod se pro n¢ vracet).

Ve své knize také Van Gennep zduraznuje, ze prvni ritudl svého druhu je
zasnoubeni ma vét§i vahu nez piipadné dalsi). © Opakovani prvniho aktu uz ma

jen stale klesajici vyznam.

3.1.3 Faze ritualu

Van Gennep navrhl trojfazové schéma ptrechodového ritudlu, kterému se
nasledné¢ dostalo Sirokého pfijeti, dale bylo rozvinuto v dalS§ich mnoha oborech,
napf. v religionistice, také mnoho antropologli ho vyuzilo jako model socidlniho
potadku spolecnosti. Podle Van Gennepa tedy vSechny prechodové ritualy maji

v kazdé¢ kultufe tfi samostatné, na sebe navazujici ritualni faze:
Faze ritudlu: 1. Oddéleni (preliminarni)=,,pfedprahova‘“(neboli ritual odlouceni)
2. Proména (liminalni) = ,,prahova* (neboli ritual pomezi)

3. Zaclenéni (postlimindlni) = ,,poprahovéa* (neboli ritual piijeti)

Podle Van Gennepa, s. 19.

% Srov. VAN GENNEP, A.: Piechodové ritudly, s. 70-71.
* Srov. C.d., s. 162.
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Kazda z téchto fazi ma charakteristicky typ ritualu.
ad 1) Ucastnik ritualu je oddélen od symbolii a zvykt, které¢ byly spjaty s jeho

predchazejicim statusem. Tato faze se vyznacuje ritudly symbolizujicimi néjaké
oddé€leni, a to bud’ formou télesné zmény (napt. ostiithani vlasi pii vstupu do
armady, klasStera, véznice), nebo docasnym fyzickym odchodem ze spolecenstvi
(napt. divka pfi své prvni menstruaci zije ve zvlastni chysi odlouc¢ena od zbytku
spoleCenstvi). Vyjadfuje zménu cCasoprostorovych soufadnic — jedinec néco

opousti a bude se nachazet né¢kde jinde.

ad 2) Tato faze postrada rysy minulého i budouciho socialniho statusu. Jedinec uz
neni tamtim tehdy, ale jeSt¢ neni onim, je to urcity mezistav. Stary status jiZ nema
a novy jesté také ne, d&je se s nim teprve n€jaka proména. Ritudly oznacuji tento
smysl pro neurcitost a zmatek jako nerovnovahu. Jedinci v této fazi napt. musi
nosit stejnokroj, nebo jsou svleceni, pomalovani, nebo jinak oznaceni jako
,»0dlisni“. Je to faze nejméné piijemna pro jedince a je spojena s nebezpecim,
ambivalenci a nejistotou. V mnoha kulturdch je tento stupent ptechodu spojen
s tézkymi a bolestivymi zkouskami. Jeji soucasti je Casto zkouska vytrvalosti
v nepiijemnych aktivitdich. Typické jsou symboly, které¢ vyjadiuji smrt, nebyti —
vyjadiuji psychickou nerovnovéhu, zmatek. Spolecenskd pravidla byvaji Casto
pferusena, jsou piedepsana pravidla mluvy a pohybt (odliSna od ,,normdlnich®).
K formam ritudlniho stradani patfi naptiklad obtizka, psychické zastraSovani,
natlak (potitko), stres, setrvavani v nepfirozené poloze. Sikana je ptikladem, jak
se miiZze zanedbavani prechodovych ritudli vymstit — spolecnost si je nahrazuje.
Spolecnost v této fazi ritudlu podstupuje riziko, ze aktér se odmitne znovu
zacClenit a odvrhne jeji hodnoty a mocenskou hierarchii. Jedinec zde riskuje zase

anomii a spole¢enskou nezafazenost. Toto obdobi je vSak nezbytné pro ,,smazani‘

vvvvvv

y . .70
spolecenské kategorie.

" Srov. ERIKSEN, T. H.: Socidlni a kulturni antropologie, s. 172.
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ad 3) Jednotlivci nebo skupiny jednotlivcl jsou znovu zaclenéni do spolecnosti,
ale pravy a povinnostmi. Vraci se tak do spole¢nosti, ale jako n¢kdo jiny, na jiné

arovni.

V praxi tyto tfi skupiny nebyvaji vZdy stejné propracované. PredevSim
liminalni faze se da rozpracovavat téméi donekonecna. Také se mlizeme zaméfit
na hranice mezi fazemi a v kazdé fazi sledovat opakovani trojfadzového schématu
(napft. zasnuby jsou obdobim mezi dospivanim a manzelstvim, sam akt zasnub ale

C o . i1oxo o Tl
vykazuje ritudly oddéleni, pomezi a zaclenéni).

3.1.3.1 Materialni piechod

S prechodem z jedné faze ritudlu do druhé jsou spojeny dalsi vyznamné
symboly. Zabyva se tak materialnimi, uzemnimi prechody (kterym odpovidaji
naptiklad dvefe, mosty, ptfeskakovani niti, provazil). Zdiraziuje dilezitost prahu
jako mista, které je urcitym pomezim, neutrdlni zénou mezi dvéma fyzickymi
prostory a dvéma spolecenskymi stavy. Kdo se v prostoru pomezi nachazi, ten se
pohybuje jakoby mezi dvéma svéty. ,, Prekrocit prah“ tedy znamenda pripojit se

72 ’ s o Y , ’ ’ . ’
“ 2 Plati to na nejriizné€jSich urovnich: na urovni celych

k néjakému novému sveétu.
teritorii, na dUrovni vesnice, na urovni jednoho domu. Kdyz se vstupuje do
néjakého prostoru, ¢asto ma tento vstup nasledujici podobu: oddéleni od svéta,
ktery nechavame za zady, provedeni pomeznich rituali a nakonec provedeni
obfadniho zaGlenéni do svéta nového. * Piikladem materialniho pfechodu miize
byt tfeba pieneseni nevésty pres prah domu, nebo pokiizovani svécenou vodou pii
vstupu do kostela, zuti pti vstupu do mesity. Tyto materidlni pfechody se tedy

netykaji jen prechodovych ritualt jako takovych, ale také prostoru, ktery je ritudly

' Srov. VAN GENNEP, A.: Piechodové ritudly, s. 19.
2cd,s. 27.
7 Srov. Tamtéz.
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vymezovan. Hranice dle Van Gennepa byly a pro mnohé narody jesté jsou nécim
posvéatnym. Piirozenym meznikem miize byt skala, strom apod. ™

Mluvi také o pfijeti cizince do spolecenstvi, které sice nema zjevnou formu
ptechodového ritualu, ale kopiruje ji. Spolecnost je vnimana jako to, co je sférou
redlného Zivota, a vSe, co prichazi zvnéjsku, je nebezpecné, a proto musi byt
zaClenéno do spoleCnosti, zdomestikovano (napt. pohosténim, coz je hlavni
vzorec, jak nckoho zaclenit). Cilem ritudld je tedy cizince integrovat
a neutralizovat jeho negativni a rozkladné vlivy na spole¢enstvi. "

Stejné tak odchod piibuzného na cesty se v tradi¢nich spole¢nostech poji
s ritualy: posledni spole¢né jidlo, navstévy, pirani dobré cesty, vyména darkd,
doprovazeni na kousek cesty, zvifeci obé&ti atd. Van Gennep tika, Ze funkci téchto
obfadtl je ,postarat se, aby odlouceni nebylo ndhlé*“, ' zajistit, aby probihalo po

etapach a za blahodarného plisobeni vyssich sil.

Zakladni myslenkou jeho knihy je to, ze ¢loveék neni schopen plynout
v pozvolném casovém kontinuu, potfebuje si ¢as dé¢lit do jasnych do sebe
zapadajicich fazi. VSechny kultury si tfidi Cas, jelikoz lidsky zivot se odehrava ve

stupnich, ne v kontinudlni pfimce.

™ Srov. VAN GENNEP, A.: Piechodové ritudly, s. 22-24.
7 Srov. C.d.,, s. 35.

®Cd,s. 42.
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3.3 Victor Witter Turner (1920-1983)

Radi se do sméru symbolické antropologie, byl zdkem Maxe Gluckmana,

rozpracoval jeho teorii konflikth.

3.3.1 Liminalni faze ritualu

V. Turner navazal na A. van Gennepa a rozpracoval jeho ptechodové
ritualy, ve kterych se zaméfil predeviim na liminalni 7 fazi ritualu (limen = prah),
ve které se vytvari spolecenstvi — communitas, o které bude te¢ v dalsi kapitole.
Pojem limindlni faze rozSifuje na mnohem obecnéj$i rovinu a vyuziva jej
k osvétleni rozsahlé¢ oblasti socidlnich jevi. Klade diraz na interpretaci
symbolickych akci v konkrétnim kulturnim kontextu a na interak¢ni situaci,
v ramci které se svét vyznamil ustanovuje.

Ptechodové ritudly jsou pohybem od urcité struktury pies antistrukturu
aodtud zase zpét ke struktufe. Liminalita je antistrukturdlni. Tato faze
pfechodového ritudlu mize byt kratka, nebo se d4 protahovat donekonecna (napf.
v piipadé poutnikii nebo ndbozenskych spoleCenstvi, kterd se stale snazi zit
stranou od normalni spole¢nosti).

,,Behem prechodného ,, limindlniho* obdobi jsou vlastnosti subjektu
ritudlu nejasné. Prochazi kulturni oblasti, ktera nema Zadné atributy minulého ani

“ 9 r ~ /4 /4 W W r r
” To znamen, e v obdobi pomezi, kdy se &lovék nachazi

nadchdzejictho stavu.
uprostied piechodového ritudlu, se pohybuje mezi dvéma svéty a nepatii tedy ani
do svéta, z néhoz ptichazi, ani do svéta, kam bude po ukonceni piechodu nakonec
zatfazen. V nékterych spoleCenstvich je clovéeku vtéto fazi tolerovéano
obohacovani se na tkor spolecnosti. Ani nasilné kradeZe nejsou povazovéany za

zlo¢in. Osoby nachazejici se v liminalni fazi nemtizeme klasifikovat podle hodnot

7 Pouzivam pieklad, ktery je v &esting pouzivangjsi — tedy ,,liminalita, a ne ,liminarita®, jak
uvadi Turner v Pribéhu ritudlu.

8 Srov. BOWIE, F.: The Anthropology of Religion, s. 167.
” TURNER, V.: Pritbéh ritudlu, s. 95.
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spolecnosti, kterou opoustéji, ani podle hodnot spolecnosti nové. V této tazi maji
velmi nejasné postaveni a vymykaji se béZnym hodnotam. ,,Jejich nejasné
a neurcité rysy jsou v mnoha spolecnostech, jez ritualizuji spolecenské a kulturni
prechody, vyjadreny rozlicnymi symboly. Liminalita je tedy casto prirovnavana ke
smrti, pobytu v luné, neviditelnosti, temnoté, bisexualité, divociné nebo k zatméni
Slunce nebo Mésice. “ ™

Prochazi-li stejnym ritudlem ve stejnou dobu vice osob, byvd na né
nahlizeno stejné a nedini se mezi nimi rozdily. Casto jsou (at’ uz ve skute¢nosti,
nebo symbolicky) nazi, nebo jen spofe odéni, byvaji zbaveni vSech symboli
reprezentujicich vysi jejich postaveni v bézné spoleCnosti, byvaji zobrazovani
jako lidé, jimz nic nepatii. Tyto bytosti — novicové — se musi chovat pokorné
a pasivné a musi pfijimat udélované tresty bez stiznosti. *' Ukazkovym piikladem
z minulych dob muze byt nastup na vojnu, kde ani rodice Casto nepoznavali
vlastniho syna v nastoupené jednotce, protoze vSichni vojaci byli stejné osttihani,
méli stejné uniformy, stejné hodnostni oznaceni a nikdo nijak nevybocoval z fady.
%2 Tyto prvky rovnosti, ponizenosti a stejnorodosti jsou idealnimi podminkami pro
vznik kamaradstvi a soudrznosti mezi novici. Z tohoto divodu se u mnoha
spoleCenstvi setkdvame s riznymi prvky poniZzeni a sebezmrzaceni v prabéhu
limindlni faze ritualu. ,,Liminalita znamenda, Ze vyssi postaveni neexistuje bez
nizsiho a ten, kdo zastava vyssi pozici, musi zazit, jaké to je, byt ponizeny. “ ¥

Na zaklad¢ vlastnich zkuSenosti z terénnich vyzkumi (1950-1954)
u ptislusnikit afrického kmene Ndembu (kmen Zijici na Uzemi tzv. Severni
Rhodesie, dnesni Zambie, ¢itd kolem 17 000 ptislusniki), které Turner popisuje
ve své knize Prabé¢h ritudlu (1969), dokazuje, ze po dobu liminélni faze budouci

nacelnik musi setrvavat v pozici, kterd vyjadiuje podfizenost. Jedinec zde nema

zadnou hodnotu, moc, a to bez ohledu na to, o koho S$lo. Je mu vstépovano, ze

% TURNER, V.: Pritbéh ritudlu, s. 96.

81 Srov. Tamtéz.

%2 Srov. MURPHY, R. F.: Uvod do kulturni a socidlni antropologie, s. 190.
¥ TURNER, V.: Pribéh ritudlu, s. 98.
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bude sluhou lidi nez panem, to znamena, ze musi funkci vykonavat pro blaho
ostatnich. Budouci nacelnik je podroben psychickému teroru, jsou mu predhozeny
prohiesky a chyby, at’ uz pravdivé ¢i ne. On to musi pokorné a bez odporu snéset,
aniz by to ospravedliioval. To ho uc¢i zvladat stres, aspekt stradani, utrpeni.
Ritualy maji Casto aspekt nasili, stresu, coz byva vnimano jako urcita danost, ktera
se musi podstoupit, pokud chce clovék ve spolecnosti uspét. Proto musi
podstupovat nepochopitelné utrpeni a sebetryznéni. Dosavadni zivot obycejného
muze tak zde kon¢i a nove ,,zrozeny* nacelnik se nesmi mstit za ptipadné kiivdy,
proto musi ziistat zapomenuto poniZovani pfedchazejici a nasledujici obtadu.

V liminalit¢ se tedy podfizeni stavaji nejvySSimi, nejvyssi politicka
autorita je zndzornéna ,jako otrok.”“ Typickymi rysy jsou i1 bezpohlavnost
aanonymita — muzi a zeny maji stejny odév a nazyvaji se stejné, také je
charakteristickd podfizenost, mlceni, pohlavni zdrzenlivost a dalsi (viz str. 40).
,,Novicové v liminalité musi byt tabula rasa, cisty list papiru, na ktery jsou
zapsany vedomosti a moudrost skupiny tykajici se nového postaveni. Zkousky
a pokoreni, casto hrube fyziologické povahy, jimz jsou novicové vystaveni,
predstavuji zcéasti zmiceni predchoziho postaveni a castecné upraveni jejich
podstaty, aby je pripravily na prevzeti novych povinnosti a predem jim zabranily
zneuzivat nova privilegia. Musi pochopit, Ze sami o sobé jsou pouze hlina nebo
prach, pouhd hmota, jejiz tvar je formovan spolecnosti. “ ®

V. Turner tak na zakladé vyzkumu kmene Ndembu dokazuje, ze analyza
ritudlniho chovéni a symbolti mize byt vyuzita jako kli¢ k pochopeni socidlnich
struktur a procesu. ,, ...aby bylo videt, Ze ritualni okamzik miize byt dobrovolnéjsi
v otevienéjsich sekularizovanéjsich spolecnostech, rozliSoval mezi ,, liminalnimi*“
a ,,liminoidnimi* stavy. ,, Limindlni“ oznacuji zpiisob, jak ritual funguje, kdy na
ritudlnim odlouceni zavisi samotnd kontinuita skupiny. ,, Liminoidni* stavy se

tykaji dobrovolnéjsich druhii ¢innosti typickych pro oteviené spolecnosti.*

8 Srov. TURNER, V.: Priibéh ritudlu, s. 101-102.
8Cd,s. 103.
86 ABRAHAMS, R. D.: Priibéh ritudlu, s. 8.
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3.3.2 Spole¢nost a communitas

Jak jsem se zminila v minulé kapitole, Turner pojem liminality
rozpracoval pojmem communitas, coz je spolecensky, socialni aspekt a projev
stavu liminality. Je to jakési solidarni a mystické spoleCenstvi, urcita
nestrukturovanad ¢i minimalné strukturovand komunita rovnocennych jednotlivcet,
ktefi se nachazeji v liminalnim stadiu. Je také pfimym protikladem ke spolecnosti
jako takové. Zamérn¢ tedy pouziva latinského slova ,,communitas®, aby tuto
formu odlisil od bézného vyznamu samotného slova ,,spolecenstvi‘.

Victor Turner dospél k nazoru, Ze povaha socialnich vztahti je dynamicka,
to znamena, ze 1 ta zdanlivé rigidnéj$i spoleCenska struktura se udrzuje
areprodukuje prostfednictvim neustdlé socidlni interakce. Nechapal tedy
spoleCnost staticky, ale jako dialektickou souhru mezi socidlni strukturou
a communitas. Trvanlivost je obsazena v kazdé zméné. Tato souhra mezi
communitas a socialni strukturou existuje i1 v historickych a modernich
spole¢nostech. V zapadni civilizaci nabyvaly charakteru communitas naptiklad
ktest’anské pouté. Hlavni funkci bylo ocistit se, své hfichy.

Struktura a antistruktura (tzn. spole¢nost a communitas) tedy bez sebe
nemohou existovat. ,, Communitas se stava zietelnou a uchopitelnou,(...), pouze
srovndnim nebo smisenim s aspekty spolecenské struktury. (...) To, Ze slozka
communitas je prchava, tézko uchopitelnd, neznamena, Ze je nedilezita. (...)
Communitas ma totiz existencialni kvalitu. Tvka se celého cloveka ve vztahu
k dalsim celym lidem. (...) Communitas proudi dovniti skulinami struktury
prostrednictvim liminality (...). Liminalita, pomezi a strukturalni podiizenost jsou
podminkami, v nichz casto vzmikaji myty, symboly, ritudly, filosoficke systémy
a umélecka dila. Existuje zde dialektika, protoze bezprostiednost communitas
ustupuje pred zprostredkovanosti struktury. V rites de passage jsou lidé uvolneni
ze struktury do communitas, aby se zpét do struktury vratili obrozeni zdzZitkem
communitas. Je jisté, zZe Zadnd spolecnost nemiize bez této dialektiky radné
fungovat. Prilisné zduraziovani struktury miize snadno vést k patologickym

projevium communitas mimo ,,zdkon“ nebo proti , zakonu“. Precenovani
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communitas v urcitych nabozZenstvich nebo politickych hnutich, jez srovnavaji lid

na stejnou uroven, miize byt brzy pronasledovano despotismem, prebujelou

byrokratizaci a dalsimi zpiisoby strukturalni strnulosti. (...) lidé Zijici ve

spolecenstvi totiz zjevné drive ci pozdeéji potrebuji absolutni autoritu (...).

« 87

Rozdily mezi spoleCnosti a communitas:

SPOLECNOST COMMUNITAS
cast celek
rtiznorodost stejnorodost

vzdy urCitym stavem

vzdy ur€itym ptrechodem

nerovnost

rovnost se vSemi

odlisnost jedinct

totoznost vSech se vSemi

vlastnictvi, soukromy majetek,

postaveni

absence ¢ehokoliv

rozdily v obleceni

nahota nebo stejny odév

sexualita

pohlavni zdrzenlivost

zveli¢eni pohlavnich rozdilt

minimalizace pohlavnich rozdila

patfi¢nd pycha na své postaveni

pokora

sekularista

posvatnost

funkce racionalni, poznavaci —
zakladni predstava o svéte, dava
predstavu fadu véci

funkce existencialni — pocit
sounalezitosti s ostatnimi, dava Sirsi
socialni identitu a zivotni smysl

8 TURNER, V.: Priihéh ritudlu, s. 124-125.

Podle Turnera, s. 105-106.
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Z vyse zminéného tedy vyplyvé, ze spolecnost i communitas ma pro
kulturu stézejni vyznam. Spolecnost zajistuje orientaci ve svété, umoziuje Zivot
v urCitém prostiedi, ddva lidem piedstavu fadu véci, ve kterém je mozné Zit.
Zatimco communitas ma funkci existencidlni — déva Sirsi existencidlni identitu

a smysl, zdzemi existencidlniho smyslu, pocit sounalezitosti s ostatnimi.

Rysy communitas nachazi Turner i jinde nez jen v prechodovych ritualech,

nasledné tedy predklada jeji tfi mozné typy:

1)spontanni communitas — vznikd pfirozené¢ a nepldnované v ,mezerach
socialni struktury* — napt. subkultura bezdomovcti, pratelstvi mezi kolegy
v praci, nebo pii udalosti, kterd vyvolava velké emoce. Zde jsme si vSichni
rovni, jsme schopni se bavit jako rovni s rovnymi.

2)normativni communitas — vznikd programové s pfedem definovanym
cilem. MiiZzeme sem zafadit politické, nabozenské hnuti stavici se proti
spoleCenské struktuie. Je typicka pro liminalni fazi ptechodového ritualu.

3) ideologicka communitas - je urCitou vizi, idealem, ktery ptedstavuje
ur¢ity vysnény cil, ke kterému je sméfovano (napi. bezttidni spolecnosti
v komunismu). Jsou to specificky formulovana pravidla a opatfeni, ktera
upravuji, jak by lidé spolu méli zit ve vzdjemném souladu. Vyvinula se ve

slozit& strukturovanych spole¢nostech s psanou kulturou. *®

Typy communitas se prolinaji navzajem, ale i se samotnou spolecenskou
strukturou.

Podle Turnera liminalita a communitas nejsou charakteristické jen pro
pfechodové ritudly, maji smysl i vjinych kontextech. K limindlnimu stavu
dochdzi také v pozici marginality na hranach struktury, v situaci podiizenosti
(prostitutky, otroci jsou mimo strukturu — narusuji ji i udrzuji). Mezi napadné

projevy communitas Turner napiiklad pfifazuje 1 rizna miléniova nabozenska

8 Srov. TURNER, V.: Priibéh ritudlu, s. 130.
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hnuti (kolektivni vlastnictvi, dobrovolné ni¢eni majetku — znicili tak i1 rozdily,
které byly mezi nimi), v modernich zépadnich d¢jinach byly hodnoty communitas
vidst kupiikladu u generace beatniki, hippies. * Vysledky communitas jsou
umeéni a ndbozenstvi, nikoliv pravni a politické struktury.

Celkové tedy muzeme fici, ze Turnerovo dilo pfedstavuje originalni
svornik mezi klasickou teorii konflikth (M. Gluckman) a soucasnou

interpretativné orientovanou symbolickou antropologii (Geertz). *°

4. Antropologické vyzkumy ritualu

V této kapitole se pokusim reprezentovat dalsi antropologické piistupy

k ritudlu a budu se snazit ptiblizit ndzory a myslenky jednotlivych predstaviteli.

4.1 Bronislav Kasper Malinowski (1884-1942)

Predstavitel funkcionalistické antropologie. Jako vychozi teorie pro tento
smér byla vyuzita Durkheimova sociologicka Skola, zejména jeho koncepce
spole¢nosti jako integrovaného systému. Funkcionalisticka antropologie se zabyva
zkoumanim funkei riznych jevi ve spolecnosti a zkoumanim socialni struktury.
(Srov. Skarupska, s. 29-30) Jeho pfistup byl také psychologicky, jelikoz se
zajimal o individualni motivace, stejn¢ tak jako o fungovani spole¢nosti jako
celku. !

Malinowski svilj funkcionalisticky pfistup zalozil na teorii potieb, podle
kter¢ je zdkladnim ucelem kultury uspokojovani zakladni potfeb jednotlivce, které
rozlisil na biologické, instrumentdlni a symbolické. Mlzeme fici, Ze kultura je

podle n& praktickym, adaptivnim, seberegulujicim a funkéné integrovanym

8 Srov. TURNER, V.: Priibéh ritudlu, s. 110-111.

% Srov. SOUKUP, V.: Déjiny antropologie, s. 536-539.
° Srov. BOWIE, F.: The Anthropology of Religion, s. 102.
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systtmem  uspokojujicim  rGzné typy biologickych, psychologickych
a materialnich potfeb jedince. > Instituce spole¢nosti jsou propojené, kazdy
kulturni a spoleGensky jev by se mé&l studovat ve viech souvislostech.
Malinowski tik4, ze ritudl sdm o sobé spolec¢nost definuje.

Malinowski zduraznoval, ze pokud badatel chce plné a spravné pochopit
zkoumanou spole¢nost, musi se naucit spravné hovofit mistnim jazykem a zapojit
se do jejich kazdodenniho Zivota. Toho se také drzel pii pobytu mezi domorodci
na Trobriandskych ostrovech (1914-1918), kde zkoumal kmen Maringl. Dost
Casto vychazel ztéchto svych zkuSenosti pii svych dalSich vyzkumech, a toto
zuCastnéné pozorovani se tak diky nému stalo konstitutivnim rysem moderni
britské socialni antropologie. ** Kromé jiz zminéného zt&astnéného pozorovani
zde vyuzival pii sbéru dat i metody prace s informatory. Aktivné se zapojil do
jejich zivota.

Ve své knize Argonauti zapadniho Pacifiku Malinowski popisuje vyzkum
obfadného vyménného obchodu ,kula“. Ugastnici tohoto obfadu se plavili na
kanoich od ostrova k ostrovu a vezli ssebou Cervené lasturové ndhrdelniky
soulava a ndramky z bilych musli nwali. OvSem ob¢h téchto véci byl dan piisné
geografickymi tradi¢nimi pravidly. Nahrdelniky tak mohly byt darované jen
¢lovéku, ktery Zije v oblasti nachdzejici se ve sméru zleva doprava, vzhledem
k darci, zatimco naramky opacné. Z geografického hlediska je tak pfesné urcené,
odkud se dary pfijimaji, a kam se odevzdat. Kdo dar dostane, neni ur¢ené. Toto
souostrovi tvofi uzavieny kruh, proto dary neustale obihaji, doba ob&hu po celém
okruhu je nékolik let. *° P setkani pak dochazi k jejich slavnostni vyméng.
Z4dny domorodec si tyto dary neponechava dlouho, jelikoZz by se vystavil
podezienim ostatnich. Ne kazdy clovék je ale do tohoto obchodu zapojeny,

napiiklad Zeny jsou téméf vyloudené. *°

%2 Srov. BUDIL, L. T.: Mytus, jazyk a kulturni antropologie, s. 204.

% Srov. ERIKSEN, T. H.: Socidlni a kulturni antropologie, s. 29.

* Srov. BUDIL, L. T.: Mytus, jazyk a kulturni antropologie, s. 201-202.
% Srov. KANOVSKY, M.: Kultiirnd a socidlna antropoldgia, s. 97.

% Srov. C.d., s. 97-98.
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Tyto nédhrdelniky a ndramky se vSak nenosi, nevystavuji se na obdiv, maji
velkou symbolickou hodnotu. ,, Hlavnim principem v pozadi skutecnych vymén
a jejich pravidel je, ze kula je ceremonialni dar, za ktery musi byt poskytnuty
ekvivalentni dar po uplynuti urcité doby...“ (...) ,,Druhym velmi dulezZitym
principem je, Ze ekvivalentnost daru musi odhadnout darce a neda se vynutit
néjakym druhem ndtlaku.” °’ Malinowski si vSak i v§iml, Ze vyména kula neni
chapand jako obchod a jejich pfedméty nejsou chapany jako druh penéz. Nejsou
pouzité jako vyménny prostfedek nebo mira hodnoty. *® Socialni funkci kula je
reciprocni pouto vzijemné diaveéry mezi partnery, které se navazuje pii jeho
praktikovani. Diky nému se nastoluji a udrzuji vzajemné socialni vztahy a divéra,
které tak nahrazuji absenci kodifikovanych pravnich norem a natlaku na jejich
dodrzovani. Predstavuje tedy ur¢ity druh spoledenské smlouvy.

Podle Malinowského tedy kula vytvaii slozity systém piispivajici
k uchovani a posileni solidarity domorodych spolecenstvi v této oblasti, sdruzuje
tak mnoZstvi mistnich ostrovnich kmenid. Je snim také spojen systém
ekonomickych, nabozenskych, uméleckych a jinych Cinnosti, které jsou na sobé
zavislé. Podle Malinowského tento obfad nepochopime, pokud ho budeme
studovat izolované, bez piihlédnuti k dalSim sféram kultury. Ve svych dalSich
dilech tak sleduje jiné oblasti Zivota na Trobriandskych ostrovech. Naptiklad
v Sexualnim Zivotu divochii tak sleduje instituci rodiny a piibuzenského systému
a v knize Kordlové zahrady hospodatstvi a magii. Snazil se tedy zachytit tuto
kulturu jako funk&né spjaty celek. '

Kritici upozornili, Ze Malinowski pfili§ zobecnioval partikuldrni atributy
trobriandské spolecnosti a ucinil z nich kulturni univerzalie a zakladni stavebni

7 : 101
kameny své teorie. 0

°7 Malinowski, cit. podle KANOVSKY, M.: Kultirnd a socidlna antropolégia, s. 99.
% Srov. KANOVSKY, M.: Kultirnd a socidlna antropoldgia, s. 100-101.

% Srov. KANOVSKY, M.: Kultirnd a socidlna antropoldgia, s. 101.

1% Srov. SOUKUP, V.: Déjiny antropologie, s. 428.

%" Srov. BUDIL, 1. T.: Mytus, jazyk a kulturni antropologie, s. 204-205.
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4.2. Edmund Ronald Leach (1910-1988)

Byl jednou znejoriginalnéjSich osobnosti britské antropologie, zak
Malinowského, vytvoftil svou vlastni verzi ,, kontextudlniho strukturalismu . '
Zpochybnil funkcionalistické vysvétleni ritudld. Dokazuje, ze myty a ritualy
podporuji nedostatek stability, protoze umoziiuji rozporuplny vyklad. '

Podle Leache jedinec pouziva ritudl jako vzor pro své jednani v
kazdodennim zivoté, pficemz odchylky od standardni normy nejsou moralnim
pochybenim, ale legitimni snahou rGznych aktérGi vyuzit rzné mozZnosti, jez
nabizi idedlni schéma. ,, ...ritudl je symbolickym vyjadrenim, které ,,pravi* néco o
Jjednotlivcich, zicastiujicich se na tomto kondni.“ ' Ritual je podle Leache
symbolickym vyjadienim distribuce politick¢é moci, jelikoz ritudlni tkony jsou
odstupniované podle politického statusu osob. Ritudl je tedy vyjadienim socialni a
politické struktury, ne kulturni specificnosti, tzn. ze neni kulturni zalezitosti. Sice
se muze zdat, ze ritudl vyjadiuje kulturni specificnost, za to ale podle Leache
muze naSe povrchni pozorovani zaméfené na vngj$i aspekty ritudlu (jako je
pestrost odévii, masek, rozmanitost ritudlnich tkond, vyrazt aj.) Kulturni
specifi¢nost se tedy sice v ritualu vyskytuje, ale je jen povrchovym jevem, ktery
odrdzi rizné zpusoby, kterymi si jednotlivé spolecnosti symbolizuji socidlni a
politickou strukturu. ,, Kultura poskytuje ,,hav* pro socialni situaci. Pokud jde o
mne, kulturni situace je danym faktorem, produktem nahodnosti dejin...,ale
struktura zkoumané situace je do velké miry nezavisla od jeji kulturni formy. Ten
jisty druh strukturdlniho vztahu miuzZe existovat v riznych kulturach a byt
symbolizovany primérene odlisnymi zpusoby...Kulturni rozdily jsou strukturalné
vyznamné, s tim souhlasim, ale jenom z faktu, Ze dve skupiny lidi maji odlisnou
kulturu, nevyplyva nevyhnutelné...,.Zze patii do dvou odlisnych socialnich

o e 105
systémil.

12 Srov. SOUKUP, V.: Pirehled antropologickych teorii kultury, s. 124.

103 Srov. ERIKSEN, T. H.: Socialni a kulturni antropologie, s. 266.

104 Leach, cit. podle KANOVSKY, M.: Kulturna a socidlna antropolégia, s. 212.
% cd.,s. 213.
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Leach také dokazuje, ze i1 lidé odlisSnych kultur mohou sdilet a chépat
ritudly. Naptiklad na Barmé je velké kulturni rozmanitost — ziji vedle sebe kmeny
hovotici riznymi jazyky, maji rizné zplisoby Zivota, odivani, Ziji v rozmanitych
obydlich, a pfesto se bez problémil zGc¢astiiuji stejnych ritudlii a rozumi jim. Jejich
jednoticim principem je spole¢na politickd struktura, ktera vznikla v dusledku
adaptace na ptirodni prostiedi a politickou moc v nizinach. Tuto spole¢nost proto
nemtizeme pochopit jako specifickou spolecnost s charakteristickou kulturou, ale
jako produkt politického vztahu k jinym lidem. Jejich politicko-socidlni systém je
plny nesrovnalosti, které ale umoziuji porozumeét procesim socialni zmény. Lidé
potiebuji piekonavat chaos socidlni interakce a mocenské soutéze vzory
»spravného®, i kdyz fiktivniho chovani, k cemuz jim slouzi ritudly, které podava;ji
imaginarni a idealizovany obraz socialni existence. '*°

Ritual podle Leache tedy nepiedstavuje kolektivni solidaritu, ale naopak je
jejim protikladem. ,,/Ritudl] nepredstavuje néjaky vyznamny stupen trvalé
socialni solidarity. Kdyz prijmeme durkheimovsky ndzor, Ze nabozZenské ritualy
Jjsou reprezentacemi solidarity zucastnéné skupiny, musime zretelné chdpat, Ze
tato solidarita existuje jen ve chvili, kdyz se ritudal kona — nemiizeme z ného
vyvozovat trvalou latentni solidaritu, kdys se ritudlni oslavy skonci. “ "

Ritudl je tedy wurCitou reprodukci socidlni hierarchie a nerovnosti,
politickych mocenskych struktur. Solidarita je jen v tom, Ze lidé se diky ritualu

citi byt soucasti této socialni a mocenské struktury. Trvala socidlni solidarita neni

produktem, ani zakladem ritualu. '*®

4.3 Max Gluckman (1911-1975)

Zakladatel Manchesterské Skoly, snazil se vybudovat dynamickou teorii

spole&nosti, ktera by zaroveii respektovala historickou perspektivu. '% Gluckman

1% Srov. BUDIL, L. T.: Mytus, jazyk a kulturni antropologie, s. 314.

197 Leach, cit. podle KANOVSKY, M.: Kultiirnd a socidlna antropolégia, s. 214.
"% Srov. C.d., s. 213-214.

1% Srov. SOUKUP, V.: Piehled antropologickych teorii kultury, s. 116.
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nesouhlasil s tvrzenim Malinowského, ze socidlni zména je zptisobena piedevsim
kulturnim kontaktem a ze jeji zdroj je tfeba hledat mimo dany systém.

Gluckman chtél postihnout vyznam konflikti v socidlnim procesu.
Socidlni zména neni podle n¢ho zplsobena pouze kulturnim kontaktem, byl
naopak presvédéen, ze konflikt, jehoz slozky se vyskytuji v kazdé kultute, je
kli¢ovym nastrojem socialni integrace a diferenciace. Stabilita celého socialniho
systému zavisi na existenci konfliktd v dilgich subsystémech. ''°

Gluckman nepopira, ze konflikt mize byt ptfiznakem spolecenského
rozvratu. Ale mize také slouzit k posileni solidarity nebo snizeni nebezpecného
socidlniho napéti. V této souvislosti upozoriiuje na funkci kontrolovaného
konfliktu, ktery se projevuje v fad€ ritudll tradi€ni i moderni spole¢nosti (napf.
sport). Pfedstavuje sublimaci nasili, napéti a kompenzaci socidlni frustrace, mtize
také prispét k uvolnéni potladovaného neptatelstvi. '

Ukézkou kontrolovaného konfliktu jsou napiiklad ritualy, praktikované
nékterymi sttedoafrickymi kmeny, pfi kterych byly napodobovano povstani proti
krali. Napiiklad u Svazijel (Jizni Afrika) se pfi korunovaci nového krale od
kazdého obcana cekalo, ze se mu bude vefejné vysmivat, kritizovat ho atd.
I v n¢kterych c¢astech Evropy pii stiedovékych karnevalech byla tato oteviena
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kritika povolena, ale v jiném cCase nikoliv.

Podle Gluckmana tato povstani
slouzila k upevnéni autority vladce, ktera mohla byt za urc€itych situaci ohroZena.
Diky ritudlu ale byla skute¢nd touha povstat vycerpdna, a tak i zlomena.
Symbolické ohrozeni kralovské moci tak paradoxné vedle k jejimu redlnému
posileni. ' Ugzite¢nost ritualu tedy Gluckman vidi vtom, e transformuje
konflikty neskodnym smérem. '*

., ...Ritualni napodobeni povstani proti kraliim, které se provozuje ve
stredoafrickych poddanskych kmenech, slouzila vlastné kupevneni autority

vlddce, nebot ta byla v urcité dobé a za urcitych, zvlastnich okolnosti ohroZovana.

"9 8rov. C.d., s. 117.

"'Srov. SOUKUP, V.: Piehled antropologickych teorii kultury, s. 117-118.
"2 Srov. ERIKSEN, T. H.: Socidlni a kulturni antropologie, s. 263-264.

'3 Srov. SOUKUP, V.: Piehled antropologickych teorii kultury, s. 118.

14 Srov. ERIKSEN, T. H.: Socidlni a kulturni antropologie, s. 264.
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Skutecnd touha povstat byla vycerpana a krdlovska moc byla posilena prave tim,
ze byla v symbolické podobé zlomena. Podobné zdiiraznovali krdlovsky majestat
kralovsti Sasci, nebot byli jedini, kdo si z krdle mohli tropit Zerty. Sasek nebyl ani
vtipalek jako spise blazen. Konflikt mize byt tedy symptomem spolecenského
rozvratu, ale muze také slouzit k posileni solidarity a sniZeni jinak nebezpecného
napéti. “ '
Zapisobila na néj dialektickd rozporuplnost liminality, zejména tedy
moznost symbolické zamény socidlnich roli jako néstroje feSeni konflikti. Podle
jeho néazoru liminalita zbavuje frustrace ty, ktefi jsou bézné¢ povazovani za
ménécenné a utlaCované. Napiiklad Zeny kmene Zulu, jez nikdy nenabyvaji
plnych obcanskych prav, se pfi ritudlu setby mohly oblékat do muzskych Sati,
napodobovat muzské jednani a chovat se obscénng. '

Gluckman dochazi k zavéru: ,, Pokud se lidé smeji chovat zpiisobem, ktery
je za normdalnich okolnosti zakdzan, vyjadruji obrdcenou formou normalni
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spravnost urcitého typu spolecenského radu.

4.4 Roy A. Rappaport (1926-1997)

Vyznamny predstavitel Skoly kulturni ekologie. Rozvinul otazku
uzitecnosti kosmologie, kterou rozdélil na adaptivni a maladaptivni. Adaptivni je
ta, ktera je vysledkem pfizptisobeni se vnéjsim podminkdm a slouzi k preziti.
Maladaptivni zase ta, kterd preziti komplikuje, znemoznuje.

Rappaport vidi naSe predstavy protikladné s pfedstavami domorodcii.
Kazdd kultura si vytvafi vlastni hierarchii hodnot, hodnotovou stupnici. Na
prvnim stupni jsou instrumentdlni hodnoty (umoznuji Stastny zivot, hodnoty
materidlni povahy - bohatstvi, zdravi, spoleCenské uznani a na druhém konci vidi
obecné hodnoty (abstraktnéjs$i povahy, neslouzi konkrétnim tcelim — svoboda,

dobro, krasa, laska, Stésti). Tato stupnice je u moderni spole¢nosti a u tradicni

"' MURPHY, R. F.: Mytus, jazyk a kulturni antropologie, s. 153.
1 Srov. SOUKUP, V.: Piehled antropologickych teorii kultury, s. 175.
" ERIKSEN, T. H.: Socidlni a kulturni antropologie, s. 264.
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kultury upln€¢ opac¢na. V tradi¢nich kulturach jsou obecné hodnoty prvoradé
a ovliviiuji instrumentalni hodnoty. Obecné hodnoty tak ospravedliiuji, stvrzuji,
posvécuji hodnoty instrumentdlni. V moderni spolecnosti se naopak klade vétsi
diiraz na instrumentalni hodnoty, které nahrazuji obecné. Tuto zdménu nazyva
Rappaport degradace posvatnosti, coz znamena, ze instrumentalni hodnoty se pro
nas stavaji posvatné (napt. pocit Stésti se dostavi, pokud si budeme moci koupit
cokoliv, co chceme). Podle Rappaporta ma toto vSe negativni nésledky pro

7 118
ekosystém.

Je také zastdncem ekologického pfistupu k ritudlu, coz ukazuje na
své studii praseci slavnosti u tsembagskych Maringi na Papui Nové Guineji, kde
provadél terénni vyzkum ritudlu kaiko. Jeho prace je klasickou ukdzkou studia
kultury jako adaptivniho systému, mnoho pfirodnich faktor je touto slavnosti
vyrovnavano a vytvari rovnovahu mezi vesnici a piirodou.

Maringové jsou casto ve sporu se sousednimi skupinami, podle
Rappaporta existuje urcita vazba mezi valkami a ritudlnim cyklem. Jednou za
dvanact az patnact let usporadaji ritudlni slavnost — kaiko, ktera trva rok a béhem
ni jsou zahdjeny piipravy na novou valku a slavnostné obétovana témét vSechna
prasata. V tomto obdobi jsou kondny riizné oslavy, navstévuji se spratelené
sousedni skupiny, pije se, hoduje a tanc¢i. Toto setkani je tak urcitou ukéazkou
vojenské sily vznikajici koalice. Tanec symbolicky zastupuje boj. Maringové
fikaji, Ze ten kdo pfichazi tancovat, pfichdzi bojovat. Pocet tancicich je tak
povazovan za ekvivalent poctu bojovnikd, ktefi jsou ochotni zic¢astnit se pristi
valky. Druhy den ucastnici slavnosti obchoduji. Kaiko tak zajistuje nejen ziskani
vojenskych spojenci, ale i vyménu zbozi. '’

Podle Maringli tento celoro¢ni naboZensky ritudl zac¢ina, kdyz je ,,dost
prasat®, Rappaport ale tvrdi, ze zacina tehdy, kdyZ je ve vesnici tolik prasat, ze
znic¢i vic trody, nez sami vyprodukuji masa. Tento ritual je tedy mozné povazovat
za urcitou regulacni odezvu. Souboje mezi sousednimi kmeny navic snizuji tlak

na ekosystém, jelikoz porazené kmeny se musi odsté¢hovat. Jejich ekosystém tedy

Rappaport povazuje za samoregulacni — valky a ritudl kaiko vznikne, kdyZ pocet

18 Srov. BOWIE, F.: The Anthropology of Religion, s. 122-123.
9 Srov. SOUKUP, V.: Déjiny antropologie, s. 485- 486.
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prasat a lidi dosahl kritické hustoty a ekosystém je tak na hranici udrzitelnosti. Po
skon&eni ritualniho cyklu kritické hodnoty klesnou, systém je stabilizovany. '*°
Podle Marvina Harrise, ktery shrnul Rappaportovy posttehy z hlediska kulturniho
materialismu, intervaly mezi jednotlivymi kaiko odpovidaji optimalni dobg,
kterou pida pottebuje k odpocinku, aby mohla byt znovu efektivné vyuzita
k p&stovani brambor. '*!

Rappaport je tedy presvédcen, Ze tyto ritudlni cykly plni fadu adaptivnich
funkci, které si jejich uGcastnici neuvédomuji — jak uz bylo zminéno, poméhaji
uchovavat rovnovahu ekosystému, ale také redistribuji ptirodni zdroje vzhledem
k populaci, optimalizuji distribuci zivocisSnych proteinti, podporuji obchod
a posiluji reciproéni vztahy mezi ptisluSniky riznych skupin Maringii. Materialni
technologie, ale i ritudly, vira a kosmologie, tak pfedstavuji efektivni adaptacni
systém, ktery Maring@im pomaha optimaln& vyuzivat ptirodni i lidské zdroje. '*

Kritici namitali, Ze systém se nemiize chovat takto racionalné, aby spustil
ritual a valku, ve chvili, kdy jsou hodnoty kritické, a Ze je nepravdépodobné, aby
ekologické vykyvy ,,vytvorily* ritudly. Avsak Rappaportovi se skutecné podaftilo
dokazat statistickou souvislost mezi ekologickymi tlaky a ritudlem, tedy ze se

ritudl pravidelné opakuje po deseti az dvanécti letech. '**

4.5 Clifford Geertz (1926 - 2006)

Pati mezi predstavitele symbolické antropologie. Zajima se o interpretaci
vyznamu, symbolll a spolecenského procesu, a v souvislosti s tim také o to, co
nabozenstvi predstavuji. '** Snazil se studovat a interpretovat kulturu jako

relativné autonomni sémioticky (znakovy) systém, jelikoz, kazda kultura je podle

120 Srov. ERIKSEN, T. H.: Socidlni a kulturni antropologie, s. 264.
12! Srov. SOUKUP, V.: Déjiny antropologie, s. 485- 486.

122 Srov. SOUKUP, V.: Déjiny antropologie, s. 485-486.

'2 Srov. ERIKSEN, T. H.: Socidini a kulturni antropologie, s. 265.
"4 Srov. C.d., 5. 257.
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symbolisti jedine¢na. Chape tedy kulturu jako ,text. ' V&ima si, ze dochazi k
piiblizovani antropologickych dél literarnimu uméni, jelikoz soucasti
antropologickych interpretaci cizich kultur se stalo ptekvapeni, napéti a kouzlo
prozitku.

Vyznamna je Geertzova studie vénovana interpretaci kohoutich zapasii na
Bali. Tyto zéapasy interpretuje jako n&jaky text se skrytym vyznamem. '*® Kohouti
zapasy jsou urcitou symbolickou ekvivalenci zapasiciho kohouta se spolecenskym
a sexualnim postavenim jeho muzského majitele. '*” Slovo kohout (sabung)
slouzi, jak pro oznaceni muze, hrdiny, vale¢nika, tak symbolizuje opak ¢lovéka —
zvife. '*® Podle Geertze jsou kohouti tedy symbolem muznosti a osobnostnich
kvalit jejich majiteld. ,, Vroucnost muzii vici jejich kohoutum je vic nez jenom
metaforicka. Balijsti muzi, anebo kazdopadnée velka vétsina balijskych muzii travi
mnoho casu se svymi kohoutimi oblibenci, hladi je, debatuji s nimi, trénuji je
anebo na né jen hledi a snesou uctivého obdivu a zasnéného zalibeni. “ '*

To, Ze se balijsky muz ztotoznuje s kohoutem, souvisi s jeho ztotoznénim
s tim, ¢eho se nejvic obava, ale zaroven je tim fascinovdn — s temnymi silami.
Pted kazdym zapasem se provadéji ritudly a zpivaji pisné, jelikoz kohouti zapas je
chapan jako krvava obét’” démontim, zapasy tak nabyvaji ritudlniho vyznamu.
Balijci také prostfednictvim téchto zapasi reaguji napf. na neptizen pfirody,
$patnou urodu, sopené erupce, nemoci aj. “° Prvni zapas za&ini v pozdni
odpoledne, do zépadu slunce jich tak probéhne hned nékolik. Kazdému kohoutovi
je knoze piipevnéna ocelovd ostruha. Zapas definitivné konc¢i, kdyz jeden
z kohoutli zahyne. Souc¢ésti kohoutich zapast jsou i sazky, ve hie ale nejsou jen

11 Kohouti

penize, ale hlavné Cest, ucta, dlstojnost, dobra povést, respekt okoli.
a jejich zéapoleni jsou jen zdanlivé centrem, ve skute¢nosti jde o velice slozité

socidlni interakce, do kterych vstupuji 1 okolni lidé, a které se tak pii této

125 Srov. SOUKUP, V.: Pirehled antropologickych teorii kultury, s. 187.

126 Srov. KANOVSKY, M.: Kultirnd a socidlna antropolégia, s. 224.

127 Srov. BOWIE, F.: The Antropology of Religion, s. 158.

128 Srov. SOUKUP, V.: Déjiny antropologie, s. 550.

129 Geertz, cit. podle KANOVSKY, M.: Kultiirnd a socidlna antropolégia, s. 224.
10 Srov. SOUKUP, V.: Déjiny antropologie, s. 550.

B Srov. SOUKUP, V.: Piehled antropologickych teorii kultury, s. 183.
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prilezitosti projevuji. Geertz tika: ,,...mnoho o Bali se nam odhali v kohoutim

ringu, protoze kohouti tam zdpasi jen zdanlive. Ve skutecnosti jde o zdpas lidi. *
132

Tyto zépasy jsou tedy ve skuteCnosti reprezentaci socialni hierarchie,
ekonomickych vztahii, skupinové solidarity a rivality, jsou také prosttedkem,
jakym si muz na Bali vysvétluje sam sebe. Re¢eno Geertzovymi slovy:
., V kohoutich zapasech si muz na Bali utvdri a objevuje sviij temperament
a zaroven rozpolozeni své spolecnosti. Nebo jeSté presnéji, utvari a odhaluje
Jjejich specifickou stranku. “ ** Diky tdmto zapastm si balijska spole¢nost uréitym
zpusobem uvédomuje samu sebe. Kohouti zapasy jsou také legitimnim
prostfedkem, ktery Balijcim umoznuje symbolicky ventilovat skrytou agresivitu
arivalitu. ,,Jejich prostrednictvim je mozné legitimnim zpiisobem vyjadrit zvireci
divokost, krvavé obéti, muzsky narcisismus, rivalitu, prudké rozcileni, vasen a hru
o penize. Balijec v pribéhu kohoutich zapasii odhazuje svoji kaZdodenni
umérenost a klid, aby se nechal pohltit zbésilou posedlosti hry na Zivot a na smrt,

14 v ) . r, v v AN TS 134
a poté odesel bud’ jako vitéz, nebo porazeny.

4.6 Maurice Bloch (1939)

Bloch zkouma tucinky ritudlu na socidlni a politicky zivot. Také
rozpracoval Gennepovy myslenky o ptfechodovych ritudlech. Van Gennep
a Turner vSak oproti Blochovi zaujimaji k pfechodovym ritudlim v zasadé¢ kladny

postoj. >

Ritudly se tykaji témat Zivota a smrti, vitality a smrtelnosti. Spojuji ¢as
a transcendenci. Tyto procesy jsou zjevné v prechodovych ritudlech. Pfedevsim
zkouma, jak navrat z liminality ke struktufe mtize byt predehrou ke skute¢nému

nasili.

132 Geertz, cit. podle KANOVSKY, M.: Kultiirnd a socidlna antropolégia, s.224.
13 Geertz, cit. podle BOWIE, F.: The Anthropology of Religion, s. 158.

13 SOUKUP, V.: Piehled antropologickych teorii kultury, s. 183.

133 Srov. BOWIE, F.: The Anthropology of Religion, s. 182.
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Podle Blocha je tak hlavnim rysem ritudlu ,,odrazejici se nasili“. Jeho
vyklad je vitalisticky. Béhem ritudlu totiz ¢lovék odklada svou béznou vitalitu
(tzn. zivotni energii, silu, schopnosti), aby nabyl vitality jiného fadu — a to vyssi,
posvatné, kterd piekracuje obycejny zivot. Ta je k dispozici v prostfedni fazi

136 Je to dobytd vitalita ziskand od vnéjsich entit, obvykle

ptechodového ritualu.
zvitat, nékdy rostlin jinych ndrodii ¢i Zen.” >’ Opé&tovny navrat do struktury pfi
zavérecné fazi ritudlu, kdy je cClovék posilen ,bozskym*, ale muize vést ke

skute¢nému nasili ,, protoze obnovena vitalita je pod kontrolou transcendentna “
138

Bloch zkoumal ritualy obtfizky na Madagaskaru u kmene Merinli a na
zakladé nich podal ptiklady zminéného ,,0draZejiciho se nasili.“ Hlavnim
rozporem ritudlu je symbolické spojeni mezi pozehnanim a jeho opakem —
nasilim. Zmifuje, Ze nasili se nevyskytuje jen napf. v samotné obtizce, ale také
v zabiti byka, kterého béhem ritudlu snédi. Kazdy nasilny ¢in je ale spjat
s ritudlem pozehnani, pti kterém zadaji boha a ptedky o pozehnéni. Tento kontrast
mezi pozehndnim a nasilim, Zivotem a smrti, je tak podle Blocha hlavnim

13

rozporem jejich ideologie. '*° |, Ritudly jsou uddlosti, které kombinuji viastnosti

tvrzeni a cinu. Prdave kvili této kombinaci je analyza ritudlu nekonecné

140 v v s o Voo . v v r
“ V piipadé¢ Merinl slouZi ideologie v podobé obiizkového

neuchopitelna.
ritudlu k ospravedInéni statniho nasili.

Bloch tvrdi, Ze ritudly mohou slouzit kuchovani hierarchii ve
spoleCenském postaveni a ma za to, ze lidské nasili se pfendsi na transcendentni
mocenskou postavu. ,, Ritudly nutné pozZaduji existenci transcendentniho sveta
nebo zdroje metafyzické moci, ktera se nachdzi za hmotnou existenci, a proto
neguje smrt. Lidé se muzou , vypujcit”“ nebo dobyt ¢i pohltit nécim z této
transcendentni moci pomoci ritualniho procesu, pricemz se v tomto procesu sami

méni.“ ¥ Ritual se diva za b&Znou existenci. Smrt vede k Gsp&$né existenci,

%% Srov. C.d., s. 180.

137 Bloch, cit. podle BOWIE, F.: The Anthropology of Religion, s. 180.

138 Bloch, cit. podle BOWIE, F.: The Anthropology of Religion, s. 18.

139 Srov. ERIKSEN, T. H.: Socidlni a kulturni antropologie, s. 270.

149 Bloch, cit. podle ERIKSEN, T. H.: Socidlni a kulturni antropologie, s. 271.
' BOWIE, F.: The Anthropology of Religion, s. 181.
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protoze ,, opustenim tohoto Zivota je mozné videt sebe sama a druhé jako soucast
néceho stalého, a’tedy Zivot presahujiciho. « '

Pro Blocha je tedy kli¢ovym sdélenim ritudlu (alespon pii pfechodovych
ritualech), ze smrt je lepSi nez zivot. Ritudly se pokouseji piekonat smrtelnost
vstupem do transcendentna a tim, ze transcendentno ovladnou nebo Ze
transcendentno ovladne je. ,, Ditvod, proc¢ ritual pini sviij ideologicky ukol je ten,
Ze vjadre prinasi jednoduché a obecné poselstvi, které miize byt nahrazeno
a uzito pro témeér jakekoliv typ dominance. To je proto, Ze tento zZivot ma malou
hodnotu, zZe musi byt odmitnut, a to tak dalece, jak je to mozné, a vymeneén za
klidnou transcendenci, kde cas byl porazen radem a kde proto zmizel vyznam
narozeni, smrti a cinu. Jen timto argumentem lze ukazat, ze moc a ndasili se mohou
zdat jako nezbytné a Zadouci, a to se tyka kazdé moci a nasili, které se stavaji
nerozlucné spojenymi.“ ' S daldimi antropology sdili nazor, Ze ritualy a jejich
symbolika musi byt nejednoznacné, protoze zastupuji spoleCensky svét a ten je

plny protiklada.

5. Vybrané formy ritualu
Touto kapitolou bych rada predstavila tfi dalezité, a da se fici nejbéznéjsi

formy ritudlu, spolu s uvedenim nazornych ptikladd u riznych kmeni a kultur.

5.1 Pohfiebni ritualy

Narozeni a smrt jsou jedinymi jistymi mezniky lidské existence. Proto takeé
ve vSech kulturdch maji oba krajni body zivota pro jednotlivce i spolecnost
zasadni vyznam. Pfichod smrti je na celém svété predmétem ritudlu, patii
k nejstarSim  kulturnim projeviim viibec. Pohiebni ritudl je tak poslednim

dilezitym piechodovym ritudlem v zivoté kazdého c¢lovéka. Snad ve vSech

12 Bloch, cit. podle BOWIE, F.: The Anthropology of Religion, s. 181.
", s. 158.
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kulturach jsou ptechodové ritualy spojené se smrti jednotlivce ovlivnény
nabozenskou predstavou, ze smrti zivot individua nekonci, ale pokracuje v n¢jaké
podobé¢ dal, ze smrt je opravdu pfechodem do jiné podoby byti. Pfedstava o tomto
byti se v jednotlivych ndbozenstvich pomérné hodné rizni.

Pohibivani do zem¢ je nejbéznéjs$im zvykem, i kdyz misto pohibeni,
piiprava, oblékani téla, ozdobeni, poloha téla 1 doba pohibu se u kazdé¢ kultury
lisi. Ze vSech pohiebnich rituali jsou ve vétsiné kultur nejvic propracované
jim také nejveétsi vyznam. Cesta zemielého na onen svét je tak spojena s ritudly,
kdy je zemiely vybavovan potfebami na cestu, jak materidlnimi, tak magicko-
naboZzenskymi.

Hlavnim poslanim pohiebnich obfadll bylo zfejmé odd¢lit svét mrtvého od
svéta zivych. Osoby, za které nebyly provedeny pohiebni ritualy, jsou odsouzeny,
nemohou se tedy pfipojit ani ke svétu mrtvych. Z tohoto divodu patii také
zemielych. Pohtebni ritudly tedy provazely obavy z navratu neboztika, proto jiz
jeho vynaseni z domu bylo vyznamnym momentem — bylo dilezité¢ oklamat
neboztikovu dusi, aby nemohla najit cestu zpét. Z tohoto dvodu u mnoha narodt
nesmél byt zemiely vynesen z domu hlavnimi dveimi, aby se nevratil. '** Po jeho
vyneseni nékde obraceli lidé ve staveni stolicky a lavice vzhliru nohama nebo je
davali pod okap, kde musely byt tfi dny. Nékde zase premistovaly nabytek
v dom¢. Rozsitené bylo také ocisténi domu od necisté moci zemielého, a to
naptiklad vykufovani jalovcem, kadidlem, vykrépéni koutii svécenou vodou nebo

145

omyvani nabytku odvarem z ¢ernobylu. I pfirodni narody se obévali navratu

mrtvého do domu, proto naptiklad kmen Jumi ze severozapadni Ameriky
spaloval ptibytek mrtvého, nebo alespon udé€lal nové dvere nebo koufovou diru,

146

aby zemfely nenaSel cestu zpatky do domu. Pohtebni ritudly tedy maji

1 ochrannou funkci, maji zabranit mrtvym vracet se a Skodit zivym.

14 Srov. NAVRATILOVA, A.: Narozeni a smrt v ceské lidové kulture, s. 2277.
145 Srov. C.d., s. 228-229.
1 Srov. ZIMMERMAN, L. I.: Indidni Severni Ameriky, s. 103.
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Pohiebni obtady byly Casto provazeny okazalym truchlenim a smutkem,
mnohdy 1 sebetryznénim (umoznujici pozistalym ocistit se od pocitu viny vici
zemielému, a to zplsobem jako napft. stithadni vlast, télesné zranovani aj.),
z ¢ehoz se také vyvinulo oznaceni pro zaddu$ni hostinu —,,tryzna®“. Po provedeni
pohiebnich obtadl vétSinou nasleduje rizné dlouhé obdobi smutku, pfi némz je
spolecensky zivot truchlicich utlumen na minimum, ne-li zcela ochromen, a to na
dobu, ktera svou délkou odpovidd blizkosti pouta, jez pozistalé se zemielym
pojilo. Podobné jako u snatki zde plati, ze zemfe-li osoba vysoce postavena,
dotyka se toto umrti celého spolecenstvi, coz se i dnes projevuje ve vyhlasovani
statntho smutku pfi umrti vyznamnych politickych ginitelt. Napiiklad Zidé
pohibivaji druhy den po smrti a pak drzi tydenni smutek, kiestané vétSinou
pohibivaji tfi dni po smrti a pak drzi tydenni smutek, nékteré skupiny mrtvé
pohibi a drzi jeden az dva roky smutku. Po skonceni tohoto obdobi vyjmou kosti
ze zem¢ a vykonaji zavéreCny pohfebni obtfad, pii kterém se duSe odebere
k odpocinku.

K pohiebnim ritudlim se tedy véaze silny emociondlni néboj, ktery dava
pozustalym moznost dat prichod svému zarmutku, maji tedy svilj nezastupitelny
psychologicky vyznam, stejné jako obdobi smutku béhem kterého maji poziistali
moznost psychicky se vyrovnat se svou ztratou a distancovat se od spolecnosti.
Smutek pozistalych je tak stavem pomezi, po kterém nasleduji ritudly
znovuzaclenéni do obecného spoleCenstvi. Samoziejmé, ze mnohdy obdobi
smutku, stejné jako ritudly samotné, mohly a mohou byt pouhou formalitou,
vnéj$im gestem bez hlubSiho proZitku. Smutek se projevoval také predepsanymi
normami chovani — napt. omezeni domdcich praci v dom¢ smutku, dodrzovani
smuteni nalady, spole¢enska izolace pro nejblizsi pfibuzné (za nevhodné se
povazoval jakykoliv naznak smichu, radosti, 1 ptiliSné mluveni, také se nesm¢éla

cely rok konat svatba). 'V

Podle Van Gennepa je smutek , stav pomezi pro
poziistalé, do néjz vstupuji odlucovacimi ritualy a z néjz vystupuji ritualy
opétovneho zaclenéni do obecné spolecnosti (ritualy ukonceni smutku).

V nékterych pripadech je toto pomezni obdobi zZivych protivahou pomezniho

47 Srov. NAVRATILOVA, A.: Narozeni a smrt v Ceské lidové kulture, s. 254.
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obdobi zemrelého, jelikoz ukonceni smutku se nékdy casové shoduje s prijetim
zemrelého do svéta mrtvych. « '

V zésad¢ ale miZeme fici, Ze ukoly souvisejici se smrti jsou ale
mezikulturné univerzalni. Jednak je smrti nutné dodat symbolicky a snad
i nabozensky obsah, aby se s ni poziistali dokazali smifit. A pak je tieba zajistit,
aby zivot pokracoval dél, a aby spolecnost existovala vice mén¢ v nezménéné
podobg. ¥’

Nakonec bych rada popsala nckolik pohiebnich rituald. Tak naptiklad
u kmene Achéti manzelce nacelnika Karewachugiho pfipadd hlavni tloha pfi
vSech ritudlech kmene, jako prvni tedy i zanotuje ptislusSnou pisen. Kdyz louceni
se zemielym skon¢i, uyymou se ho muzi. Pfitisknou mu nohy vysoko na hrud’ — to
je skréend poloha, kterou zaujimame ptfed narozenim a znovu se v ni ocitame,
kdyz zivot skonc¢i. Aby v ni télo setrvalo, indidni ji svazi lidnami, stejn€ postupuji
1 u pazi. Hlavu mu skloni na hrud’, ruce mu opfou o spanky s prsty mirné
roztazenymi a Clanky ohnutymi jako spary dravého ptidka a v této poloze hlavu
pridrzi pevny uzel z lian. Jeho télo se tak podoba kouli. Dno a stény jamy pokryva
rohoz, aby se zabranilo pfimého kontaktu téla se zemi. Mrtvy je ulozen do hrobu
tvaii k zapadu, k zemi mrtvych. Indidni télo nakloni skoro do kleku, tak, ze hlava
se opird o sténu jamy. Ptedlokti podpird kus difeva, ktery je prostreny napftic
hrobem. Vypadd to tak, jakoby se mrtvy opiral lokty o zdbradli a shlavou
v dlanich pfemyslel. Pak je mrtvy piekryt druhou rohozi. Hlina, kterou ted’ jamu
zasypavaji, s nim tak nepiijde do styku. Kolem jamy se pak zarazi kusy dieva,
tato ohrada tak zabrani, aby se hlina sesouvala a zakryla tak misto, kde se hrob
nachézi. Nakonec se nad hrobem (nad Grovni zem¢) postavi miniaturni stfecha. Je
jednak ochranou pted destém, ale i prostfedkem, jak udrzet mrtvého v hrobé¢.
(V pripad¢ malych déti se postupuje jinak — ty se pohibivaji vleze na zadech,
zabaleny do dvou rohozi, jejich hrob se zasype Uplné, brzy po ném nebude ani

stopy. To z toho divodu, ze nemusime védet, kde se nachazi, jelikoz se k nému

148 VAN GENNEP, A.: Piechodové ritudly, s. 137,
49 Srov. ERIKSEN, T. H.: Socialni a kulturni antropologie, s. 175.
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nebudeme vracet, navic déti nechavaji zivé na pokoji). Poté je zni¢en vSechen
jeho majetek. Po nékolika tydnech se k hrobu znovu vrati. Zbofi stfechu a oteviou
hrob. Vyndaji kostru, ptfi¢emz dbaji, aby se ji nedotkli, jinak by mohli zemfit.
Muzsky piibuzny mrtvého vezme kus dieva ve tvaru vidlice a hroty prostrci
o¢nicemi a odd¢li lebku. Tu pak rozbije a hodi do ohn¢, diky kterému se lebka
vysusi a oCnice jsou obrdceny vzhiiru na znameni, Ze ma mrtvy odejit timto
smérem. Dalsi poziistatky se spali nebo nechaji na misté. Hrob se uz nezahrabava,
vSe se nechd, jak je. Pro¢? Achéové totiz timto ,,druhym pohibem* zabili mrtvého
podruhé, protoze zatim byl mrtev jen napil — jeho prizrak totiz ptebyval v lebce.
Mrtvy byl tak odstranén, takze uz neméli ditvod, proé udrzovat hrob. '*°

Tibetané zas rozsekaji télo pohfebnim mecem a piedhodi ho supim,
Yanoménové z Venezuely nechaji t€lo shnit v korunach stromt, jeho pozistatky
pak spali a rozmichaji s kukufi¢nou kasi, kterou sni, domorodci z Estramadury
poustdji mrtvé po vodé na hibitovy v udoli. "' U lidu kmene Sara se piedpoklada,
ze predpokladany vinik vyplati pozistalym urcitou ¢astku, protoze zemftely pro
pozustalé predstavuje mizejici kapital. Za vraha byva jiz z principu pokladan bud’
kouzelnik, nebo manzel(ka) zemtelého. Pokud vdovec nechce zaplatit, jeho déti

pripadnou manzel&ing strang. '

130 Srov. CLASTERS, P.: Kronika indidnii Guyaki, s. 185-187.
51 Srov. HRDY, L., SOUKUP, V., VODAKOVA, A.: Socialni a kulturni antropologie, s. 131.
152 Srov. JAULIN, R.: Smrt u lidu Sara, s. 187.
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5.2 Lécivé ritualy

., Kdyz je obrad svécen pro urcitého jednotlivce, uvolni se jeho télo, uvolni se jeho
mysl, na kratkou chvili jej to prenese, Feklo by se, do jiného svéta, a tam, pokud je

. L ey g « 153
dosti pozorny, miize byt uzdraven.

navazsky filosof

., Véetsina tradicnich domorodych Americanit si mysli, Ze dobré zdravi je
stav rovnovahy a harmonie, jak uvnitr téla, tak i mezi télem a jeho okolim. Zdravi
nezahrnuje jen spravné pusobent fyziologickych systemii cloveka, ale také dobry
stav lidské mysli a ducha a vztah s jeho socialnim a ekologickym prostredim.
Domorodi Americané povazuji zdravi za stav fyzicke, citové a dusevni rovnovahy.
(...) Lidé si zachovavaji a ziskavaji zpét dobré zdravi jednak tim, Ze venuji
pozornost svym myslenkdam, ale stejné tak tim, Ze se staraji o své télo. (...) Clovek
by mél jist zdravé jidlo, pit cistou vodu, pravidelné cvicit a spat a vyhybat se
nestiidmosti.* '>*

Domorodi Americané tedy chapou nemoc jako nerovnovahu, za kterou
muze porucha duSevni a fyzické harmonie téla a jeho vztahu k ptirod€. Pfic¢inou
nemoci mulze byt také disharmonie srodinou, ptateli, spole¢nosti nebo
duchovnimi bytostmi. Napiiklad Inuité véfi, Ze nemoc mize byt nasledkem c¢ind,
které urazily nadpfirozené bytosti. Irokézové zase, ze nékteré nemoci jsou
vysledkem lidskych myslenek a Cint. Tajné pfani se objevuji ve snech a oni véii,
Ze tato pfani se musi uspokojit, aby Cloveék ziistal zdravy. Proto irokézsti 1écitelé
74daji pacienty, aby si vybavili své sny. '>> Podle zapadnich Apact zptisobuje
nejvaznéjsi nemoci nespravné chovani viiéi svatym vécem. Clovék tak onemocnél
naptiklad, kdyZ porusil tabu obklopujici véci, o kterych se vétilo, ze v nich sidli

posvatna sila. ,, Napriklad Jeleni silu urazilo, kdyz si nékdo uvaril Zaludek vysoké

'3 GOLD, P.: Posvdtnd mista Navahii a Tibetanii, s. 213.

3* BONVILLAINOVA, N.: Lécitelstvi domorodych Americani, s. 11.
155 Srov. C.d., s. 47-8.
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zvere, snédl jeji jazyk nebo ji usekl z kiize ohon. Také Slapnuti na hadi ocas nebo
opireni o strom zasazeny bleskem mohlo vyvolat nemoc.” °° Naptiklad kmen
Achal zas v¢étil, Ze doty¢ny onemocnél proto, Ze jedl opi¢i maso nebo med,
piestoze nesmél.

V ptipad¢ onemocnéni se pak obraceji k 1éCitelim, kteti jsou vySkoleni
v 1é€eni nemoci pomoci piirodnich latek (jako rostliny, klira stromil, zviteci oleje
aj.), ale mohou také Iéit prostfednictvim rdznych ritudli. Prvnim krokem
k vyléceni je vSak najit divod nemoci, dilezitd je také pacientova divéra
v 1é¢itelovy metody. Poté muize 1é¢itel vykonat obfady k vypuzeni Ciniteld, které
jsou pficinou nemoci. Lécitelé také provadéji ritualy k posileni hojivé sily 1ék.
Naptiklad francouzsky knéz Jean du Quen, ktery zil v 17. stoleti mezi Onondagy
na Uzemi dneSniho New Yorku, poznamenal: , Zdad se, Ze (vsichni) vesnicti
carodéjové a Sarlatani, lékari této zemé, davaji svym lékim prirodni silu a pri
provadénych ritudlech jim moc zcela jinou vauknou, nez jakou jim zem dala. "’
Pacienti své uzdraveni pficitaji jednak lécivé sile predepsanych latek (ptestoze
latka 1é¢ivé vlastnosti nemusi mit) a také nadptirozenym uc¢inkiim mediciny.

Cinnost 1é¢iteli také tizce souvisi s jejich schopnosti plisobivé provadét
magické ukony. Musi umét uchvatit svym kondnim vSechny pfitomné i1 sebe
samotného a to pomoci riznych rekvizit a symboll. Maji ritudlni vystroj
s 1écivymi silami — hiillky s pefim, malované modlitebni huilky, kousky tyrkysu,
ktistalové sklo, kukuficnou mouku, kukuficny pyl, bylinné prostfedky. Témito
predméty se pacienta dotykaji a prenasi tak 1écebné sily. Soucésti je také oblecenti,
vétSinou z per dravych ptakil, bubny a zvonky, které vytvaii hypnotickou hudebni
atmosféru, a tak je$té vice podtrhuji zaiikadla a modlitby. '>® Peruansti 1é¢itelé
naptiklad pracuji u oltare, ktery je pokryt mnozstvim predmétii, které jsou
uspotadané v zonach zobrazujicich riiznorodé fise vesmiru. Levéa strana stolu tak
casto obsahuje pfedméty spojované s podsvétim (Ulomky keramiky z pohiebnich

lokalit nebo ulit zmoiského dna), na pravé strané¢ jsou zase piedméty

1% ZIMMERMAN, L. I.: Indidni Severni Ameriky, s. 92.

T BONVILLAINOVA, N.: Lécitelstvi domorodych Americanii, s. 21.
18 Srov. ZIMMERMAN, L. I.: Indidni Severni Ameriky, s. 97.
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symbolizujici nebesa (obrazky svatych, krystaly, rostliny z hor). Protikladné
kosmické sily se tak sbihaji pfimo ve stiedu stolu, kde také probiha vlastni
lé¢ebny obrad. '

, Lidé se obraci k duchovnimu svétu, aby poznali priciny Zivota a smrti.
Aby poznali zpiisob, jakym se vyrovnat s problémy, nad kterymi maji, jak se zda,
jen malou kontrolu. Lécebné ritudly vyjadiuji lidské prani pochopit sviij osud. (...)
Predstava nemoci jako hmatatelnych véci — zvirat, rostlin, nebo jinych stvoreni —
pomaha, jak léciteli, tak i nemocnému jim porozumét a podniknout kroky k jejich
vyléceni.“ ' Létebné ritualy domorodych Ameri¢ant také zdiraziuji ucast
spolecnosti. Ritualy jsou totiz vefejné, takze pacient je stfedem zajmu, citi se byt
milovan, coz mu také poméha na cesté k vylé&eni. !

U tibetskych [éCitell je nejpouzivanéjsi a nejucinnéjsi pomickou
orakulum. Tito 1éCitelé se dostavaji do silného transu, pii kterém je v jejich téle
a dusi pritomnd bozska sila. Oblibenym ordkulem v Dharmasale v Indii byla Pani
Tyrkysové Lampy, jejiz t€lo se aktivuje, kdyZ do ni vstoupi sila bohyné. Jejim
télem pak probihaji kiece, béhem kterych ,,chrli odpovédi na otdzky, které ji
klade jeji pomocnik. Neékdy jsou odpovédi jednoduché, jindy zase piedepisuje
slozité obfady a naro¢nou 1é¢bu. '%

U kmene Achadll zase pry tchotné Zeny projevuji pii léceni velkou
obratnost, jelikoz dite, které nosi, je obdafi 1éCitelskymi schopnostmi. Léceni od
téhotné Zeny je tak zarukou uzdraveni. Napiiklad jejich slina, kterou potfou
pacientovo bolavé misto, ma mocny u&inek. '® Na zavér této kapitoly bych rada
uvedla par zajimavych lé¢ebnych doporuceni Laponct: obtizného kasle se nejlépe
zbavime, kdyz dobfe osolime mléko a povatime v ném zdby, vyvar z hmyzu je zas

zaruCenym prostfedkem proti Zloutence (coz je obavand choroba Laponcti). Psi

1% Srov. MOLYNEAUX, B. L.: Tajemné kulty a ritudly, s. 144.

160 BONVILLAINOVA, N.: Lécitelstvi domorodych Americani, s. 57.

161 Srov. BONVILLAINOVA, N.: Lécitelstvi domorodych Americani, s. 57.
162 Srov. GOLD, P.: Posvatnd mista Navahii a Tibetanil, s. 294-295.

163 Srov. CLASTERS, P.: Kronika indidni Guyaki, s. 153.
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kousnuti se rychle zahoji, pokud potirame ranu krvi stejného psa. Velmi dobrymi

1éky jsou také sira, rtut’ a $fiupavy tabak. '**

5.3 Vyro¢ni ritualy

Tyto ritudly jsou kolektivni zalezitosti. Jak uz bylo feceno v ivodu — nase
zapadni moderni spolecnost chape Cas jako linedrni, tzn. neustdle se ubirajici
doptedu bez ndvratu nebo opakovani. Naopak pro mnohé kultury je cas cyklicky —
tzn. kazdy sezonni cyklus je uzavieny a kazdy dalsi rok se stdvd obrazem roku
pfedchoziho. Vyrocni ritudly jsou urCitymi stabilnimi délicimi body, mohou
zvyraznit rocni obdobi — napiiklad zimni slunovrat (prostiednictvim Véanoc), nebo
ptichdzejici jaro (prostfednictvim kiestanskych Velikonoc, zidovského Pesachu).

Cyklické opakovani svatkih ma pro nas svlj vyznam — jednak ozivuje
jednotvarny a vSedni pribéh roku, zvysuje spole¢enskou solidaritu, dava nasemu
zivotu urCity pevny tad, strukturu a stabilitu, a v neposledni fadé oslavuje, a tak
pfipominad dilezité spolecenské, ekonomické a politické udélosti (vznik stétu,
osvobozeni,...). Zarovei je tedy dllezitou potiebou lidské psychiky. Tyto vyro¢ni
ritualy, které se konaji kazdoro¢né ve stejnou dobu, déli pravidelny cCas, a tak
umoziuji lidem v tuto dobu vymanit se z kazdodenni vSednosti a dostat se blize
k posvatnym silam. Zaroveti tedy také &ini sam tento ¢as posvatnym. '*

Zakladni rytmus Zivota spolecnosti je urovan piirodnimi d&ji: stfidanim
dne a noci, ro¢nich dob, vegetativnimi cykly (obdobi ristu, zrani a odpocinku),
které¢ neustdle probihaji v pfirodé. VSechny tyto vyznamné piirodni déje byly
doprovazeny urcitymi obtady, které hraly (a dodnes hraji) v zivoté spolecenstvi

prvofadou roli. Jak jsem v mé préci jiz zminila — také jeden ze zékladnich rytmu

1% Srov. VASICEK, A.: V zajeti magii, s. 120.

165 Srov. MURPHY, R. F.: Uvod do kulturni a socidini antropologie, s. 191.

62



naSeho Zivota je odvozen z ritudlu, jeho ptivod si ale vétSina z nas bézné viibec
neuvédomuje. Jedna se o zidovsko-ktest'ansky tyden zakonceny ptavodné jednim,
v moderni dobé dvéma dny odpocinku, imitujici mytus o stvofeni svéta Bohem
v Sesti dnech.

Zacatek roku ptipadal v riznych kulturach na odli$né data, ale vétSinou byl
vzdy spojen s obfady vyznamnymi pro osud spolecnosti po nadchazejici obdobi.
Casto se pfi téchto slavnostech vyskytuje motiv pfipominajici mytickou piedstavu
puvodniho chaosu panujiciho pfed vznikem uspotadaného kosmu. Tento chaos je
charakterizovan symbolickym poruSenim potfadku a zavedenych pravidel a norem.
Ohlas téchto davnych ritudlii mizeme dnes nalézt v nevazaném silvestrovském
veseli. Novy rok pak ptichdzi jako kontrast oproti poslednimu dni v roce - piinasi
nastoleni distojnosti, fadu a discipliny, coz je mnohdy charakterizovano
pfijimanim novorocnich zavazkli a predsevzeti a vystoupenim hlav stati ve
sd€lovacich prostredcich.

Vyznamnou osu roku zejména u zemédélskych narodd pak tvofi ritudly
vegetativni spojené se setbou, vzchidzenim urody nebo se sklizni. V naSem
kulturnim okruhu piedstavuji takovyto vyznamny svatek jiz vyse zminéné
Velikonoce, které v sobé spojuji prvky obfadii doprovazejicich oslavy jarni
rovnodennosti a vegetativnich obtfadl, které mély pfedznamenat bohatou trodu
a plodnost zvifat i lidi. Naptiklad velikono¢ni pomlazka vychazi z predstav nasich
predklt o magickém tuc¢inku kontaktu pruzného proutku s zenskym télem, ktery
mél zajistit jejich omlazeni a plodnost. K tomuto motivu pak o Velikonocich
pfistupuje kiestansky mytus o JeziSové smrti a vzkiiSeni. Radmcem tradice
ktestanskych Velikonoc je i zidovsky svatek Pesach pfipominajici vysvobozeni
zida z egyptského otroctvi a jejich odchod z Egypta. S ritualy spojujeme, krome
zminénych Vanoc a Velikonoc, také rtizné svatky béhem roku, jejichz tradice se
vSak v soucasnosti téméf vytratila, patii sem tfeba dozinky, vitdni jara, masopust
a dalsi.

Pravidelnost téchto tradic a svatkii nahrazovala diive obycejnym lidem

kalendat. VEédeli, kdy je ¢eka pust, kdy se naopak dobte naji, kdy budou oslavovat
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nebo budou muset vice Setfit sily na praci. Na tyto pevné ritudly se tak vzdy mohli

spolehnout, at’ se stalo cokoliv.
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Z.aveér

Pii studiu rituald je v prvni fadé tieba se oprostit od vSeobecného nazoru,
ze ritudl je néco, co se vyskytuje jen mimo zapadni racionalni technickou
civilizaci, ptipadné mimo jeji sekularni ¢ast. Pravé naopak. Musime uznat, Ze
tradice a ritudly provazi clovéka celou jeho dlouhou historii. Vzdy byly dulezitou
soucasti jeho zivota a na jejich dodrzovani se kladl velky diraz. Stmelovaly
rodiny, vesnice i celé narody.

V dnes$ni dobé nase moderni spole¢nost na silu tradic a ritudlti ponékud
zapomind - mame malo ¢asu a nepfipisujeme jim uz takovou vahu, jak tomu bylo
diive. Jsou vytlaCcovany novymi poznatky a technologiemi, pozménénymi
hodnotami ve spolecnosti i uspéchanou dobou. Je to jisté¢ velka Skoda, protoze
vsazuji do naseho zivota body, které¢ nam davaji fad, pocit bezpe¢i a ¢asovou
synchronizaci. Clovék potiebuje ritudly, jelikoz mu umoziiuji semknout se
v kruhu s druhymi lidmi a ¢lovek tak zazit pocit sounalezitosti k SirSimu celku.

Oproti moderni civilizaci si nékteré kultury své ritudly stile udrzuji
a zachovavaji. Jist¢ dobie védi pro€. Do ritualti promitaji svlij pohled na svét -
svét kultury a pfirody. Jejich ritudly jsou tak svéraznym emotivnim zpracovanim
vzajemného pisobeni duse a okolniho prostfedi. VSechny domorodé spole¢nosti
se totiz vyznacuji intenzivnim védomym vztahem k mistu, trvale udrzitelnou
kulturou a bohatym ritualnim Zivotem. NasSe zépadoevropskd tradice vSak usti
v néco naprosto opacného. Vysledky je mozno vidét vSude kolem nas. Existujeme
tu na planeté jako raciondlni civilizace jen nékolik set let, a jiz jsme nendvratné
poniCili rozsédhlé¢ Casti svého domova. Soucasny zvySeny zdjem o Samanské
postupy, domorodou hudbu a ritudly tak neni ndhodny. Ritudl a ceremonie je
velmi propracovana socidlni a duchovni technologie zdokonalovana a provéiena
zkuSenostmi celych tisicileti.

Me¢li bychom se proto snazit obnovit moudrost tradi¢nich kultur, které
dobie védély o nutnosti hlubokého vztahu a pokoie k zemi a pfirodé. Tedy ¢im

vice slavnostnich, vyjimecnych, posvatnych okamzikli jsme s to si dopfat, tim
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1épe budeme schopni odoléavat riiznym tlakiim a tim plnéji také prozijeme vse, co

nam zivot nabizi.

66



Seznam literatury

BELL, C.: Ritual Theory, Ritual Practise. Oxford: Oxford University press, 1992.
ISBN 0-19-507613-3.

BONVILLAINOVA, N.: Lécitelstvi domorodych Americanii. Praha: Volvox
Globator, 1999. ISBN 80-7207-236-6.

BOWEN, J. R.: Religions in Practise. Boston: Allyn & Bacon, 2002. ISBN 0-205-
33632-9.

BOWIE, F.: The Anthropology of Religion. Malden: Blackwell Publishing, 2000.
ISBN 0-631-20848-8.

BUDIL, L. T.: Mytus, jazyk a kulturni antropologie. Praha: Triton, 2003. ISBN 80-
7254-321-0.

CLASTERS, P.: Kronika indianit Guayaki. Praha: Argo, 2003. ISBN 80-7203-
430-8.

COPANS, l.: Zaklady antropologie a etnologie. Praha: Portal, 2001. ISBN 80-
7178-385-4.

ELIADE, M.: Iniciace, ritudly, tajné spolecnosti. Mysticka zrozeni. Brno:
Computer press, 2004. ISBN 80-7226-901-1.

ELIADE, M.: Mytus o vé¢ném navratu. Praha: Oikoymenh, 1993. ISBN 80-
85241-51-X.

ERIKSEN, T. H.: Socialni a kulturni antropologie. Praha: Portal, 2008. ISBN
978-80-7367-465-6.

GOLD, P.: Posvatnad mista Navahii a Tibetanu. Praha: Pragma, 2000. ISBN 80-
7205-686-7.

HRDY, L., SOUKUP, V., VODAKOVA, A.: Socidlni a kulturni antropologie.
Praha: Slon, 1993. ISBN 80-901424-1-9.

JAULIN, R.: Smrt u lidu Sara. Praha: Argo, 2003. ISBN 80-7203-495-2.

JUSTON, Z.: Hudba prirodnich ndrodii. Praha: Dauphin, 1996. ISBN 80-901842.

67



KANOVSKY, M.: Kultiirnd a socialna antropoligia: osobnosti a teorie.
Bratislava: Chronos, 2004. ISBN 80-890

MOLYNEAUX, B. L.: Tajemné kulty a ritudly. Praha: Knizni klub, 1996. ISBN
80-7176-386-1.

MURPHY, R. F.: Uvod do kulturni a socidlni antropologie. Praha: Slon, 1998.
ISBN 80-85850-53-2.

NAVRATILOVA, A.: Narozeni a smrt v ceské lidové kulture. Praha: Vysehrad,
2004. ISBN 80-7021-397-3.

RAPPAPORT, R.: Ritual and Religion in the Making of Humanity. Cambridge:
Cambridge university press, 2005. ISBN 0-521-29690-0.

SKARUPSKA, H.: Uvod do kulturni a socidlni antropologie. Olomouc:
Univerzita Palackého, 2006. ISBN 80-244-1509-7.

SOUKUP, V.: Dé¢jiny antropologie. Praha: Karolinum, 2004. ISBN 80-246-0337-
3.

SOUKUP, V.: Prehled antropologickych teorii kultury. Praha: Portal, 2000. ISBN
80-7178-328-5.

TURNER, V.: Priibéh ritudlu. Brno: Computer press, 2004. ISBN 80-7226-900-3.

VAN GENNEP, A.: Prechodové ritualy: systematické studium ritualu. Praha:
NLN, 1997. ISBN 80-7106-178-6.

VASICEK, A.: V zajeti mdgii. Opava: Optys, 1996. ISBN 80-85819-50-3.

ZIMMERMAN, L. J.: Indiani Severni Ameriky. Praha: Euromedia group, 2003.
ISBN 80-242-0955-1.

68



ABSTRAKT

KOLESOVA, L. Kultura a ritual. Teorie a praxe ritualu v mezikulturni
perspektivé. Ceské Bud&jovice 2008. Bakalafska prace. Jiho¢eskd univerzita

v Ceskych Budgjovicich. Teologicka fakulta. Katedra filosofie a religionistiky.
Vedouci prace - PhDr. Vit Erban.

Kli¢ova slova: kultura, ritudl, mytus, symbol, kulturni antropologie, antropologie
nabozenstvi, pfedstaveni, tanec, hudba, divadlo, pfechodové ritualy, liminalita,

spole¢nost, communitas, pohiebni ritudly, 1é¢ive ritudly, vyro¢ni ritualy.

Prace se zabyva celkovym popisem teorie ritudlu. Prvni kapitola se
zamé&fuje na ritual z hlediska jeho vzniku, funkce a vyznamu v kultufe. Cast druha
pojednava o ritudlu jako predstaveni, pfedevSim vztahu ritudlu a divadla. Ttreti
kapitola uvadi nékteré teorie ritudlu a dva vyznamné predstavitele, ktefi se
ritudlem zabyvali a také jejich hlavni ndzory a myslenky. Dalsi kapitola pak
dopliiuje antropologické vyzkumy ritualu spolu s vyznamnymi antropology, ktefi
je reprezentuji. Zaverecna kapitola uvadi nékteré dalsi druhy ritudlu, a to ritualy

pohiebni, 1é¢ivé a vyrocni, které jsou doplnény popisem nazornych prikladi.
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Abstract

Culture and ritual.

Theory and practice of ritual in intercultural perspective.

Key words: culture, ritual, myth, symbol, cultural anthropology, anthropology of
religion, performance, dance, music, theatre, rites of passage, liminality, society,

communitas, burial ritual, healing ritual, annual ritual.

The work deals with whole description of ritual theory. The first chapter
focuses on ritual from point of view its function, rise and meaning in culture. The
part two deals with ritual as performance, first of all relation ritual and theatre.
The third chapter states some of theories of ritual and two important
representatives who occupies with ritual and some of theirs main opinions and
ideas. The fourth chapter completes anthropological approaches to ritual with
others important anthropologists, who represent this approaches. The last chapter
contains of other types of ritual, as burial rituals, healing rituals, annual rituals,

which are complete with description visual examples.
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