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1. Uvod

prace cCetla opravdu velice Casto. Uvadél mnoho zajimavych ¢lankt, vyzkumi, riznych
pojednani o zivoté cirkve v dneSni dobé. V jednom z vyzkumi, které prob&hly na teologické
fakult¢ Jihogeské univerzity v Ceskych Budg&jovicich, byly zaznamenany rozhovory se
skupinou mladych dospélych lidi, kteti konvertovali ke kiestanskému nabozenstvi a vstoupili
kitem do katolické cirkve. Otazkou muize byt, co pfivede dneSniho moderniho ¢lovéka ke
vstupu do katolické cirkve? Co ho vede k takovému kroku, v dobé&, kdy se nabozenstvi jevi
jako zastarala zalezitost, nic potfebného pro dnesni zivot, berlicka pro slabochy, omezujici
mentorovani...A co od cirkve o¢ekdva? Obraz této instituce v nasi zemi neni vzdy pozitivni a
oblasti, kde je cirkev silna (charita, socialni a vzdélavaci projekty, vyuka na Skolach atd.)
zastinuji leckdy medidlné znaméjsi aféry typu - homosexudlni sklony knézi, poruSovani
celibatu a tajné vztahy se Zenami, zneuzivani seminaristi a déti knézimi, nevéry souseda,
ktery také chodi do kostela atd.

Tuto otazku si kladu na zacatku studia materiala k bakalatské praci a zajima mé, co se
mi postupné odkryje za odpovédi. Autoidentifikaci a seberealizaci ¢lovéka v Bohu se zde
vénuji jako procesu, diky némuz se v ¢lovéku muze zrodit nova identita. Tomuto procesu
promény zivota Clovéka, od stavu kdy jedinec sim Boha neznd a Casto ho vyménuje a
nahrazuje dost neStastné k momentu rozhodnuti Zit zivot s Nim, fikdme konverze. Mluvime
zde o procesu obraceni, ¢i pfiklonu clovéka k Bohu kiestanskému a reflektujeme situaci
predevsim v Ceské republice.

Jde samoziejmé o problematiku, kterd se d€je v mnoha rovindch, a proto volime
nekolik riznych pohledi — sociologicky, psychologicky a teologicky. Konverze je bezesporu
zajimavé téma, o kterém se vnas$i zemi zmiiluje nékolik autord, jejichz materidly mé
inspirovaly a uvadim je jako studijni material.

Téma mé zajimd nejen z pohledu studentky teologického oboru, ale je to téma
zajimavé 1 pro mé osobné. Sama jsem v roce 2001 pfijala kiest a jako dospély Clovek se
snazim s katolickou cirkvi postupné identifikovat. Vnimadm tedy konverzi jako neustaly
proces, ktery se déje u kazdého Cloveéka jedineéné. Ocekavam, ze studium odborné literatury
poskytne reflexi celého procesu konverze.

Metodou zpracovani bude pifedevSim sekundarni analyza poznatkii z odborné

literatury, vcetné odbornych €asopist a internetovych odkazi.



Definice pojmu

Autoidentifikace:

Predponu ,,auto-“ miizeme chapat jako prvni &ast slov s vyznamem ,,sam, bez jinych*.'
Identifikaci rozumime ztotoznéni se, piijeti nékoho, né¢jakého vzoru, sdm sebe, pfijeti vlastni
osoby. Nakone¢ny mluvi o identifikace ditéte: ,,Identifikujici se osoba se totiz chova tak, jak
by se choval objekt identifikace, kdyby byl na jejim misté. Dité identifikujici se se svym
otcem neimituje otce doslova, alespoil ne napt. ve vztahu k Zendm, ale chova se tak, jak by se
podle jeho domnéni choval otec, kdyby mu bylo také 5 nebo 10 let a byl v téze situaci, jako je
nyni ono.“’ Piedpokladem k identifikace je citovd vazba na druhou osobu.V nasi praci

chapeme autoidentifikaci jako poznéani sebe sama, vlastni pfijeti.

Identita:

Identitou rozumime soubor urcitych ryst jedince (vlastnosti, zkuSenosti), které
vymezuji konkrétni osobnost (psychologicka identita). MySlenka identity je spojena
s obrazem osoby- pohlavi, barva vlasi, o¢i, fyziognomie (fyzicka identita). Sociologie vidi
termin osobni identity ve vztahu k socidlnimu jednani a socidlnim rolim jedince (socidlni
role). Clovék tak mize disponovat riiznymi identitami a volit mezi nimi ve svém Zivoté.
Identita také zavisi na narodnosti, etnické ptislusnosti a socidlnim zatazeni ¢lovéka.

Samotny proces utvafeni identity je ovlivnén fyzickymi a psychickymi dispozicemi,
které se mohou stat prezentaci osobnosti jedince. Takto pojimand identita se miZze stat
,sebedefinici a skupinovou silou® nebo naopak zdrojem ,,diskriminace a tisku“.?

Nakonecny shrnuje obsah pojmu identita: ,,Piedev§im vystupuje zdzitek identity,
totoznosti se sebou samym (,,jsem to stale ja*, pfes vSechny télesné a psychické zmény), tedy
zazitek individudlni kontinuity v ¢ase. Déle identita znamena ztotoznéni se s nékym jinym
(napf. syna s otcem). Nebo se skupinou, ale také s ideou, hodnotou atd. A posléze identita
znamena vnitini soulad s vnéjSimi projevy individua C¢ili jejich autenticitu (pravost,
hodnovérnost), soulad jeho osobnosti (vnitiniho uspofaddni, podstaty) a jeho osoby (jeho

vefejného vystupovani, jeho roli).«*

Usrv. KLIMES, L. Slovnik cizich slov. Praha: SPN, 2002. s.47. ISBN

2NAKONECNY, M. Socidlni psychologie. Praha: Academia, 1999. s. 65, ISBN 80-200-0690-7
3 NAKONECNY, M. Psychologie osobnosti. Praha: Academia, 1995. s.130, ISBN

 Tamtéz, s. 70



Seberealizace:

Jednou ze zékladnich socialnich potieb ¢loveéka je rozvijeni vlastnich schopnosti a
hledani naplnéni a smyslu Zivota. Americky klinicky psycholog A. H. Maslow ptedstavil
hierarchicky systém potieb, ktery chape jako nutnost k udrzeni fyzického a duSevniho zdravi.
Toto uspotadani predstavuje v kategoriich zékladnich potieb (uspokojeni zizné, hladu, tepla,
sexu), psychologickych potieb (lasky, akceptace, uznani, vykonu, respektu) a potieby
seberealizace. Potfebu seberealizace povazuje za nejvyssi stupei, ktery oznacuje jako lidské
snazeni uskute¢nit své schopnosti a zdméry, naplnit smysl Zivota.’ (,PIn& souhlasim
s Franklem, Ze zékladnim z4jmem ¢lovéka je jeho vile ke smyslu.“®)

Seberealizaci naplinujeme nas potencial. Mezi seberealizované lidi se fadi ti, ktefi
vnimaji dobie skutecnost a snaseji nejistotu, dokéazi piijimat sebe i druhé takové, jaci jsou,
chovaji se i mysli spontanné, dokazi se zaméfit vice na problém nez na sebe samé, maji smysl
pro humor, jsou tvofivi a dokazi odolavat spolecenskym natlaklim, zalezi jim na prospéchu
lidstva, vysoce ocenuji zakladni Zzivotni prozitky, disponuji dostatecnymi mezilidskymi

vztahy, a dokazi pohliZet na Zivot objektivng atd.’

Konverze:

V nasi praci pracujeme s pojmem ve smyslu ndbozenské konverze, presnéji obratu od
ateismu ke kiestanstvi, z postoje distance od cirkve k rozhodnuti se pro vstup do nékteré
z etablovanych cirkvi. Konverzi zde chapeme jako radikalni Zivotni obrat spojeny casto s

ptijetim nové Zivotni i spoleCenské role.

> NAKONECNY, M. Psychologie osobnosti. Praha: Academia, 1995. s.130, ISBN

® MASLOW, A.H. Comments on Dr. Frankls Paper, in: Readings in Humanistic Psychology, A. J. Sutich a
M.A. Vich. Free Press, New York 1969. In Frankl, V. E. Viile ke smyslu. Brno: Cesta, 2006. ISBN

" Maslowova teorie je velmi rozsitena, ale ma i své kritiky.Ta ukazuje napf.na to,Ze teorie neplati pro viechny.
zakladni potfeby nebyly naplnény. Kritika uvadi i to, Ze teorie se vztahuje vice k muziim a Zenska teorie potieb
by vypadala jinak.



3. Zivot &loveéka bez Boha

3.1. Pohled psychologie

Co vlastng znamena ono slovni spojeni ,bez Boha“ vnazvu kapitoly? Zijeme
uprostfed Evropy, na Gizemi s bohatou kiestanskou tradici, ktera je stale ziva. Spolecnost se
neustdle vyviji a jeji charakteristika se samoziejmé proménuje. Ona proména probihd ve
vysoké rychlosti, na trovni osobniho Zivota, osobnich vztaht, kultury, politiky, hospodafstvi,
védy atd. Dochazi k vétsi diferenciaci a specializaci jednotlivych obort. Spolecnost se stava
mnohovrstevnou a vice diferencovanou, pluralitni. Dnes$ni pluralita se pro mnohého ¢lovéka
stava nepiehlednou a t€zko pochopitelnou a vede vSeobecné k vétsi individualizaci zivota
jedince. Clovék je tak veden k vétsi zodpovédnosti za vlastni Zivot a musi se vice spoléhat na
vlastni zkuSenosti, dovednosti, zazitky atd. Snaha o vlastni seberealizaci a sebeprezentaci je
proto velikd a vede k vétSimu prosazovani vlastniho ega. Stavame se tak sami sobé bohem,
0F02AA3AC4

normou a jind cesta je vnimana jako omezujici.

Muzeme tedy také mluvit o osvobozeni vlastniho ,ja*“ a otevieni se moznostem
seberealizace. Primarnim tkolem Zivota se tedy nestava napliovani ocekavani druhych od nas
samych, ale naslouchani vlastnimu nitru, vlastnim prozitkiim atd. ,,Ja“ se stava sttedem vseho
déni. V tomto smyslu se stava ,, Bith pouze prodlouzenim individualniho ega, neni vniman
jako pravy zdklad byti“ ® Aby mohlo dojit k pozitivni sebeidentifikaci, potfebuje kazdy &lovek
realisticky a pozitivn¢ vnimat sebe samého. K vlastnimu sebepoznani a také seberealizaci

muize dochazet na riiznych rovinach.’

3.1.1 Autoidentifikace v télesné roviné

U clovéka se vyviji nejprve védomi tzv. t€lového ja, kdy si jedinec zacind uvédomovat
vlastni odlisnost od okolniho svéta. Z pohledu vyvojové psychologie se jednd o vyvojové
obdobi malé¢ho ditéte (batoleci obdobi), které vnima své té€lo vSemi smysly a je schopno se
svym télem plné identifikovat. T¢lesnd rovina je tedy jednou z nejzakladnéjSich moznosti
identifikace a velka ¢ast i dospé€lé populace se v pies tuto hranici nedostava.

Tzv. télové schéma, neboli dojem, ¢i predstava vlastniho téla, mize byt zdsadnim

faktorem v rozvoji osobnosti. Nakone¢ny popisuje dokonce vliv oblékani na sebereflexi:

SHALIK, T. Stromu zbyvd nadéje. Praha: NLN. 2009, s. 29. ISBN 978-80-7106-989-8
% srv. CENCINI, A. Biih je miij pritel. Psychologie seberealizace a autoidentifikace v Bohu. Praha: Paulinky,
2004. ISBN 80-86025-12-8



,»AcCkoli je odév odlozitelny a zaménitelny a neni soucasti téla, stava se soucasti sebepojeti a
zdrojem sebestylizace, a jako takovy miize vyjadfovat mnoho ze vztahl jedince k nému
samému. T&lo i 0d&v jsou obvykle prozivany jako aspekty nebo i soudast ja.« '

Clovék identifikujici se pfedeviim se svym télem nevidi lidskou bytost jako mnohem
slozit€jsi a hlubsi a toto poznani u né¢ho zistava skryto. Snaha ¢lovéka pohlédnout na vlastni
zivot hloubéji, vede spiSe k vyhledavani riznych druhii spiritualit, které¢ vedou k ldkavym
zméndm zivotniho stylu a zlepSeni zdravi c¢loveéka. Nekladou tak na c¢lovéka narocné
pozadavky v oblasti moralky, ale probihaji spiSe jako rizné druhy sportu, psychoterapeutické

r <] r 4 ll
kurzy osobniho rtstu a sebepoznani.

3.1.2 Autoidentifikace v psychické roviné

Tato rovina umoziuje jedinci sebepoznani na Urovni schopnosti, vloh, nadani,
inteligence atd. ¢lovek vnimé sam sebe jako zdroj novych moznosti a vyuziva jich jako zdroj
své seberealizace. Jedna se bezesporu o poznani na vyss$i urovni, nez predchozi kategorie.
Clovek, jehoz vyvoj probihd v psychické roving, se soustied’uje spiSe na sebe jako zdroj
moznosti. Vnima své silné stranky, schopnosti a moZnosti a vyuZziva je ke své seberealizaci.
Stavaji se pro né¢ho jedinou moznosti kladného sebehodnoceni.

Zdalo by se, ze tuto fazi identifikace proziva velka ¢ast dnesni spole¢nosti. Cencini
ukazuje zasadni postaveni schopnosti a talentu v této roviné identifikace. ,,Citi se byt
,»n€kym* a je ochoten akceptovat sebe sama, jenom kdyz si je jisty, Ze se mu podaii mnoho
véci. Jeho distojnost a hodnost lasky tedy nejsou objektivnim faktem, jistym a stabilnim, ale
zaviseji na tom, zda jsou, ¢i nejsou pritomny tyto schopnosti, a podle toho se pak citi byt
uplnou nulou nebo nadClovékem... Tim se nadani, které je zdrojem identity, stane téz
pfirozenym a neptekonatelnym limitem pii seberealizaci: jednat a vybirat si jediné na zakladé
toho, zda ,,bude schopen — nebude schopen®. '*

»Znamena to ve skutecnosti zahubit vlastni ptani i nadani. Pro toho, kdo takto Zzije, je
velmi tézké zadat od sebe néco vic nez to, ¢im si je stoprocentné jist, ze zvladne. Nemiize si
totiz dovolit ohrozit vlastni pfedstavu o sobé a pokousSet se realizovat nové a ponckud

r~ 1 v e 13
odvazné véci.”

" NAKONECNY, M. Psychologie osobnosti. Praha: Academia, 1995. s. 40

" srv. HALIK, T. Stromu zbyvd nadéje. Praha: Lidové noviny, 2009. s. 24. ISBN 978-80-7106-989-8

2 CENCINI, A. Biih je miyj piitel. Seberealizace a autoidentifikace v Bohu. Praha Paulinky, 2004. s. 17. ISBN
80-86025-12-8

" Tamtéz



Jako pfirozeny disledek pieceiiovani sebe sama a osobnich vlastnosti odsuzuje ¢lovek
sam sebe k zavislosti na vlastnim tspéchu a pochvale okoli jako jediné moznosti, jak si udrzet
vlastni integritu. Cencini poukazuje na mozné nasledky sebeidentifikace v této roviné pro
duchovni Zivot: ,,neschopnost uznat a klidng pfijmout vlastni hiich.“'* Clovék ma pocit, Ze nic
z toho, co se zdd hfichem, neni zadny velky problém a postupné otupuje své svédomi a

naroky na sebe sama. Znemoznuje to také pocitit milosrdenstvi odpust’éni od Boha Otce.

3.1.3 Autoidentifikace v socidlni roviné

Socializace, neboli zapojovani clovéka do spoleCnosti, se déje uz od narozeni
(primarné v roding). Clovék k uskuteénéni vlastniho potencialu potiebuje vztahy, vztahovou
s vlastni socidlni roli. ,Je to velmi komplexni téma procesu piemén, které zacinaji
osvojovanim zékladnich kulturnich névyki, pozd¢ji mluvené feci a dal§imi zménami az po
vpravovani se do role svého pohlavi, orientace ve svété¢ hodnot a jejich pirejimani, resp.
zvnitifiovani. V podstaté je to proces uceni, zejména socialniho, protoze se uskutecnuje od
nejran&jsiho véku ditéte v jeho stycich se socialnim okolim...«"

Clovék tedy patii k riznym socialnim skupindm, v kazdé z nich ma svou uréitou roli,
které jsou v jeho osob¢ spojeny v jeden celek. Socidlni skupiny se mohou ménit a tim vznikaji
a zanikaji socialni role Clovéka. Podle Eriksona je obdobi adolescence hledanim sebeidentity,
které se projevuje piedevSim zkouSenim ruznych masek, experimentovanim s oblékdnim,
iGesem...a jde piedevsim o uznani uréitou skupinou.'® Je to ale také obdobi generaénich
konflikti.'” Nebezpe¢im se miiZe jevit vybér delikventni skupiny, ¢imz identifikace s ni miize
mit az tragické nasledky.

»INabozenstvi jako socialni fenomén tedy je — velice zjednodusené — systém vérouky,
ktery dava smysl a sebepotvrzujici (legitimizujici) soustavé roli. Kdyz se zacleitujeme do
nabozenského spolecenstvi, pfijimdme tedy vysvétlujici modely a vzorce chovani, které
zaCindme upfimné uplatnovat jako své vlastni. Jinymi slovy zvnitinujeme obsah viry

(vyznéni) a ritudly (bohosluzebny Zivot, liturgie). Ty ndm umoziuji také zazitky na Cisté

' CENCINI, A. Biih je miyj piitel. Seberealizace a autoidentifikace v Bohu. Praha: Paulinky, 2004. s.17. ISBN
80-86025-12-8

> NAKONECNY, M. Socidlni psychologie. Praha: Academia, 1999. s. 57. ISBN 80-200-0690-7

16 Erikson svou teorii zaklad4 na dlouhodobych pozorovanich déti, dospivajicich, studentt, dospé€lych a starych
lidi a popisuje psychosocialni stadia vyvoje ,,jastvi“ v nichz se jedinec riznym zplisobem orientuje ve vztahu

k sobé samotnému a k okoli. Podle Eriksona probiha dynamicka proména v prubehu celého zivota.“- HOLM,
N.G. Uvod do psychologie ndbozenstvi, Praha: Portal, 1998. ISBN 80-7178-217-3

17 srv. NAKONECNY, M. Socidini psychologie. Praha: Academia, 1999. s. 70. ISBN 80-200-0690-7
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osobni urovni. Pokud toto vSe probiha hladce, zakousime integritu (soudrznost) a prozivame
identitu.'®

V tomto vyvoji autoidentifikace v socialni roli (ndboZenské roli) je osobnost vystavena
1 mnoha ruSivym vliviim, které¢ tuto identifikaci mohou naruSovat (vlivy okoli-rodina, ptatelé,
vlivy vlastni osobnosti) a vést k riznym krizim. Krize se nemusi vzdy jevit jako patologické a
ohrozujici, v dnesni dob¢ jsou spiSe bézné¢ a mohou pomoci osobnosti k dalsimu vyvoji
(ndbozenska skupina mé svoje mechanismy, jak tyto ruSivé vlivy odstranit — napf. vyznani

htichi).

3.2 Pohled sociologie

V této kapitole se podivame na problematiku Zivota dnesni spolecnosti ve vztahu
k nabozenstvi z pohledu sociologie. Zuzime-li pohled na nasi ¢eskou spolecnost a budeme
reflektovat jeji zivot o€ima sociologie ndbozenstvi, naskytne se nam zajimavy obrazek. Rlzné
mezinarodni srovnavaci vyzkumy (pfipadné séitani lidu) ukazuji, ze Ceska republika patii
k zemim, kde zije nejvice lidi, ktefi v dotaznicich davaji najevo svilij distanc od nabozenstvi.
(nekdy 1 ve svété). Ateismus a sekularizace jsou dva riizné pojmy. Ateistou je Clovek, ktery
nevyznava danou predstavu o Bohu (v pfipadé Ceské spolecnosti predstavu o kiestanském
Bohu). To znamena, Ze ateistou miize byt Clovék véfici v existenci néjaké nadpozemske,
transcendentni sily, které ovliviiuji lidsky Zivot, ale nemusi mit podobu boha. To znamena, Ze
muzeme byt v podstaté ateisty a zdroven véficimi. Ateismus mizeme ovSem vysvétlit také
jako védomé a casto filosoficky podlozené odmitani existence boha nebo nadpfirozena viibec.
Sekularizaci oproti tomu myslime proces poklesu ¢i oslabovani vlivu a vyznamu ndbozenstvi
v moderni spoleCnosti (slovem naboZenstvi myslime stile kiestanstvi, které historicky
utvarelo prevazné Evropu).

Tyto informace sociologické analyzy pochazi piedev§im z mezinarodnich
srovnavacich kvantitativnich vyzkumi EVS (European Value Study).'’ Podle vysledki se
43,2 % populace v Cesku hlasi k tomu, Ze jsou vé&fici (napf. v B&lorusku to bylo 27,5 %, v

Polsku 95,5%). Jak diilezité je pro vlastni Zivot nabozenstvi odpovédélo 46,4 %, ze vibec

" HOLM, N.G. Uvod do psychologie nabozZenstvi, Praha: Portal, 1998.s. 21. ISBN 80-7178-217-3

' Evropsky vyzkum hodnot - CR 1999 [online]. Brno: Fakulta socialnich studii MU Brno, 1999 [cit 2009-07-25].
Dostupné na WWW: http://archiv.soc.cas.cz/data/0119/0119.htm. - posledni sbér dat probéhl v evropskych
zemich v letech 1999-2000 a zucastnilo se ho celkem 32 zemi. Dotaznik zahrnoval vice nez 100 otazek, ¢ast se
tykala nabozenstvi. Nékteré otazky smétovaly spiSe na formalni stranku religiozity, jiné na stranku aktivni.
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neni (coz je nejvyssi podil v Evropé, napt. na Malté a v Polsku jich nebylo ani 5 %). Obdobné
si ndbozenstvi jako zdroj dusevni pohody a sily piedstavuje v Ceské republice pouze 25,7%
(coz je nejméné v Evrop¢). Z dalSich udaji vyplyva, Ze k n¢jakému ndbozenskému vyznéni se
u nas hlasi pouze 33,6% (mensi pocet lidi uz hlasi pouze Estonsko — 24,9%), ze modlitbu
k Bohu mimo cirkevni obtady nepraktikuje nikdy 62,2 % lidi (opét nejmensi ¢islo v Evropé;
napt. na Malté, v Polsku a Rumunsku zvolilo tuto variantu méné nez 10% lidi). Pro naSi praci
je zajimavy vysledek u otdzky na dulezitost Boha pro vlastni Zivot respondenta. Mohl si zvolit
na stupnici od 1 (viibec ne dilezity) do 10 (velmi dilezity). Nejvyssi prumér odpovedi (9,19
%) bylo zaznamenano na Malté, pot¢ Rumunsku (8,63 %) a Polsku (8,39%), v Ceské
republice byla primérnd hodnota odpovédi 3,63%. K piedstavé osobniho Boha se hlésilo jen
6,5% (v Polsku 82,7%), 50,2% uvedlo, ze véfi v ducha ¢i n&jakou neosobni silu (Tomas
Halik® pouziva pojem ,ndcisté*), 21% nevédélo a 22,3 % odmitlo jakoukoliv formu
transcendence (posledni Cislo mizeme vnimat jako podil opravdovych ateisti v Ceské
populaci). Dotazniky se zamétovaly také na zjisStovani vztahu ¢loveéka k predstavam, které
kiestanskému obrazu svéta bud’ odporuji, nebo pro néj nejsou charakteristické. Jedna se o
otizku na existenci posmrtného Zivota, v ktery véi v Cesku 35,9% dotazanych, reinkarnaci
celkové v Evropé pod 45% hranici odpovédi, nebo telepatie (jako pfenosu myslenek na
n&jakou vzdalenost) — kde se Cesko vyhouplo dokonce do &ela Zebfticku se 73% souhlasnymi
odpovéd’mi.

Chéapeme, ze vysledky dotaznikd mohou byt do jisté miry zkreslujici — lidé mohou
odmitnout odpovédét na urcité otazky, reaguji undhlené, nerozumi otazce, dochazi
k nevyjasnénosti ne¢kterych pojmt, mohou lhat, maji problém zvolit urCitou variantu atd.
Pfesto tento zptsob ziskani informaci zstava dilezitou vybavou pro vyzkum a miize piinést
fadu dilezitych posttehd.

Ukazuje se, ze se potvrzuji slova o tom, Ze naSe spolecnost patii k nejvice
sekularizovanym v Evropé (i v ramci post-komunistickych zemi), alesponi co se historicky
tradicnich forem nabozenstvi (cirkevni kiestanstvi) tyCe. Hamplova k tomuto vyzkumu
dodéva: ,,Znamena to tedy, ze Ceska republika je sekularizovana zemé&? Nikoliv. Je totiZ tieba
rozliSovat mezi tradicnim organizovanym naboZenstvim a virou v nadpfirozeno. Lidé
nemuseji chodit do kostela, nemuseji se hlasit k ndbozenskému vyznani a pfitom mizou byt
povérCivi a mizou si nechat vykladat karty ¢i Cist v novindch horoskopy a véfit, ze z
postaveni hvézd lze vy¢ist vlastni budoucnost. To se potvrdilo 1 ve zmiflovaném vyzkumu.

Moderni statistické metody jsou totiz schopné odhalit souvislosti mezi postoji k riznym

20 Katolicky knéz
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otazkam a data ukazala, ze existuji dvé zakladni duchovni orientace: kiestanstvi na jedné
stran¢ a na druhé stran¢ netradicni vira v nadpfirozeno, kterd by se nejspis dala nazvat slovem
"okultismus". Vysledky vyzkumu tak odpovidaji teoriim, které rozliSuji dvé zakladni vize
reality v evropské civilizaci: kiestanstvi a moderni pojeti raciondlni védy na strané¢ jedné,
mystické proudy sahajici od gnosticismu, magie a hermeneutiky po moderni okultismus na
stran¢ druhé... Zamétime-li svoji pozornost na netradi¢ni viru v nadpfirozeno, ne na to, zda
lidé chodi do kostela, nelze Ceskou republiku v Zadném piipadé charakterizovat jako
sekularizovanou spolecnost. Ukazalo se totiz, Ze plnych 66 % lidi ve vyzkumu véftilo, Ze
ncktefi veéstci maji schopnost predvidat budoucnost a 45 % respondentti véfilo v ucinnost
amuleti a v horoskopy. VySe vzd€lani pfitom nehrdla roli a na rozdil od tradi¢niho
kiestanstvi to byli predev§im mladsi lidé, kdo byl ochotny véfit ve véstce, amulety ¢i
horoskopy. Zda se tedy, Ze spolu s tim, jak se Ceskd spolecnost odklani od tradi¢niho
ktest’anstvi, nesifi se atheismus, ale roste zajem o alternativni duchovni nauky. Tim se ovSem
otvird cela Skala novych otazek, které se tykaji souvislosti mezi netradicnim nébozenstvim a

moralnimi a socialnimi postoji a psychologickou orientaci lidi.«*!

3.3 Pohled teologie

Jak ukazuji sociologicka ¢&isla, v Ceské republice klesa zajem lidi o vstup do cirkve
jako instituce, ale trvd zdjem o ,,néco nad nami®, telepatii, meditaci atd. Nase spolecnost je
charakterizovana jako jedna z nejateisti¢téjSich ve vychodni Evropé, ale podle vysledka
statistik vidime, ze zajem o religiozitu stoupa. Tato zména ptichdzi postupné a je zajimavé si
vSimnout historického kontextu.

Ivana Noble uvadi: ,,Tento problém je zakotven hluboko v €eskych déjinach. Jiz podle
Masaryka je ¢eska otazka predevsim nabozenskou otdzkou: ,,kdykoli jsme zvitezili, dalo se to
pokazdeé vice prevahou ducha nezli moci fyzickou, a kdykoli jsme podléhali, ze tim vinen byval
vzdy nedostatek duchovni cinnosti, mravni statecnosti a odvahy.” (T.G. Masaryk, Ceskd
otdzka. Svoboda, Praha 1990: 121) Masaryk takto interpretuje husitstvi, Bilou Horu i narodni
obrozeni. Dafi se mu vystihnout i problém viry v ,,pfevahu ducha nad instituci®, ktery stoji v

zékladech odporu k austrokatolicismu, ale pak i k dal§im formdm organizovaného

2'HAMPLOVA, D. Sekularizace a povércivost v Cechdch [online]. Brno: Sociologicky webzin, posledni
aktualizace 28.3. 2003[cit. 2010-01-28]. Dostupné z WWW:
http://www.socioweb.cz/index.php?disp=temata&shw=125&Ist=115.
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nabozenstvi, ktery dal zaklad Sirokym sekularizaénim vlnam jiz v 19. stoleti a které ateisticka
komunisticka politika v poloviné stoleti 20. pouze dovrsila.“*

Po padu komunistického rezimu se v nasi zemi oteviel prostor pro nabozenské otazky.
Rok 1989 znamenal pro cirkve velkou Sanci v osloveni ¢lovéka, ktery se touzil s nécim
duchovné ztotoznit. Hlad lidi po ¢tyficetiletém pustu daval velké Sance hldsani evangelia a
cirkve ziskavaly prostor. Ivana Noble k tomuto obdobi dodava: ,,A tady zlstavaji tii tézko
zodpovéditelné otazky. Prvni, jestli nové se probudivsi spole¢nost skutecné chtéla slySet
Evangelium - a ne konejSeni a vyhlaseni dobré budoucnosti, rychle a snadno, s pozehnanim
Boha nejvyssiho? Druhd, jestli cirkve byly schopny hlasat Evangelium a nepodlehnout
pokuseni verbovat, posilit vlastni fady, natahovat ruce po slavé a moci, ktera by snad, s
trochou §tésti, mohla zavitat zase k nim domii? Tteti, jestli cirkve od zacatku nebyli v roli
téch, kdo rekapituluji bitvu, jez byla jiz pted vice nez sto lety ztracena? Zde mam na mysli
narustajici odcizeni cirkvim spojené s presunem obyvatel z venkova do mést, vykofenénim ze
zpusobu venkovského Zivota, kde kostel mél své ustiedni misto, neschopnost cirkvi reagovat
na potieby d€lnikd - novych chudych - a vstoupit v€as do jejich zivota, sklonéni se pred
mocnymi a dal§i faktory, jez urychlovaly sekularizaci na nagem tzemi.«>

Prvni zapojeni kiestanti do spolecenskych udalosti po roce 1989 bylo velice aktivni.
Od zakladani Obcanského fora, schazeni se na farach, zapojovani duchovnich i laiki do
mistni politiky a dochazeni do dfive zapovézenych Skol, nemocnic, vézeni, zakladani
charitativnich organizaci atd. Stejnou proménou jako spolecnost potfebovala projit 1 cirkve.
Opét citujeme Ivanu Noble: ,,V fimsko-katolické cirkvi probihal - a probiha proces polarizace
mezi jejim ultrakonzervativnim kiidlem a liberalnéjSimi projevy jejiho zivota. Klasickymi

«2  Ceskobratrska cirkev

piiklady jsou kauzy ,Mlcici cirkev* nebo ,Katolicka fakulta
evangelickd se na prvni pohled vyrovnavala s novou situaci 1épe a snazila se integrovat rizné
proudy v cirkvi pfitomné a unést v sob& rozpory mezi lidmi, ktefi byli za minulého rezimu

pronasledovani a ktefi kolaborovali nebo ke kolaboraci ml¢eli. Dokonce se pokusila o nékolik

22 NOBLE, 1. Duchovni situace v CR — vwzvy, trendy a nova duchovni orientace v CR [online]. Posledni
aktualizace 21.3.2007 [citovano 2010-29-1]. Dostupné z WWW: http://www.iespraha.cz/?q=node/46.

> Tamtéz

** Jedna se o skute¢nost, ze Katolické fakulta Univerzity Karlovy v Praze na zagatku 90. let propustila nebo
nepiijala vyznamné katolické teology jiné nez pravicové orientace (mezi nimi napt. T. Halika a 1.0. Stampacha)
a pod vedenim Prof. Wolfa ¢elila jak kardinalovym snaham, fakultu alespon mirné otevfit, tak univerzitnim
snaham, aby fakulta dodrzovala univerzitni fady (ty byly m.j. porusovany u pfijimacich zkousek, kde byly
vylu¢ovany Zeny a muzi-laici z denniho studia). Pravicova orientace fakulty nakonec vedla po dlouhych
zapasech az k zasahu z Vatikanu, kdy fakulta zaéala byt pfili§ pravicova i podle jeho méfitek a navic hrozilo, Ze
bude vyloucena z Univerzity. Dékanovi byla odebrana kanonicka mise, byl jmenovan prozatimni spravce, ktery
m¢l fakultu konsolidovat a ptipravit na volbu nového dékana. Toto téma zatim nebylo systematicky zpracovano.
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vetejnych omluv za ,,hfichy z dob komunismu®. Ale zaroven pro ni bylo obtizné porozumét
novému ,,nabozenskému‘ ¢lovéku, nepovazovat jej za ,,modlare” a dovolit mu, aby se stal
partnerem v hledani smyslu. Tuto obtiznou roli zvladli naplnit spiSe jednotlivci nez cirkev
jako takova, ktera si udrzela zdrzenlivy ,,odstup od svéta® - nebo chcete-li ,,alternativni svét*,
kam se vérni mohou v dobach nouze skryt. Cirkev ¢eskoslovenska husitska se vnitini obrodé
dlouhou dobu branila a nutno fici, Ze rok 1989 ji potkal ve zna¢né zbidaceném stavu. Jeji
aktivisté 1 jeji lidé modlitby byli konfrontovani se skutecnosti, Ze dalSich deset let vétSinu
jejich organti okupovali lidé, ktefi pokraovali v praktikach komunistického rezimu, s nimz
byli zvykli spolupracovat. Mnoho nadsenych lidi odeslo, mnoho se citilo a citi odcizeno.
Proces polarizace je zde dnes snad jesté intenzivnéjs$i nez v fimsko-katolické cirkvi a také
snaha zbavovat se téch, kdo nejsou nositeli ,,identity", tedy interpretace déjin a uceni této
cirkve, jak ji vidi &ast jejiho soucasného vedeni.«*

V 80. letech, v dobé¢, kdy ,,...byla nechut’ uvétit u dospélych jedincii v naSem prostiedi

Zasto spojena s védomim komplikaci, které by jim ptiklon ke kiestanstvi p¥inesl...«*

, prisla
vyzva k Desetileti duchovni obnovy ndroda. Obnova byla vyhldSena pastyiskym listem
biskupt dne 29.11. 1987 a jednalo se o pastora¢ni aktivitu, ktera probihala v obdobi mezi lety
1987-1997. Méla symbolicky koncit v roce milénia amrti sv. Vojtécha. Iniciativa vzniku
obnovy vzesla z katolického prostfedi, ale mé¢la promlouvat ,,...ke vSem lidem, ktefi pocit'uji
odpovédnost za budoucnost naseho naroda a hlavni diiraz v praci pro narod kladou na

14 r 27
hodnoty duchovni a mravni.*

Impulsem byla tedy touha pokusit se o obnovu ndroda a
spolecnosti, kterd musi probihat nejen na roviné ekonomické a socidlnépolitické, ale také na
rovin¢ duchovni a mravni. Z vySe popsaného vyplyva, Ze v Obnové neSlo vynechat
kiestanstvi, bez n¢hoz se nedd porozumét kofeniim kultury, tradic a na$i narodni identity.
Cilem bylo ,,vytvofit moralni klima pro vznik svobodné spolegnosti“.*® Tento desetilety
projekt byl velmi kladné hodnocen i v zahrani¢i, dokonce papez Jan Pavel II. se k nému
pozitivné vyjadioval.

Cile Obnovy nebyly pfili§ naplnény, 1 kdyz program desetileti byl opravdu velkou
Sanci pro spolecnost i pro cirkev. Iniciatofi Desetileti duchovni obnovy naroda Tomdas Halik a

Petr Pitha se domnivaji, Ze na vin¢ mohl byt hekticky a velice rychly vyvoj a proména

% NOBLE, 1. Duchovni situace v CR — vwzvy, trendy a nova duchovni orientace v CR [online]. Posledni
aktualizace 21.3.2007 [citovano 2010-29-1]. Dostupné z WWW: http://www.iespraha.cz/?q=node/46.

26 VOKOUN, J. Obraceni Kornéliovo (nebo Petrovo?). In HANUS, J., VYBIRAL, J. Pribehy povolani a
obraceni v biblickych textech. Brno: CDK, 2009. s. 110. ISBN 978-80-7325-177-2

THALIK, T. O pFitomnou cirkev a spolecnost. Praha: Kiestanska akademie, 1992. s.7. ISBN 80-900615-5-9
2 Priloha Desetileti duchovni obnovy [online]. [cit. 2010-02-03]Dostupné na WWW:
http://www.souvislosti.cz/197/197d.pdf.

15



spole¢nosti, mnoho jinych aktivit lidi, ktefi stali pfi vzniku Obnovy, nedostate¢na medializace
projektu atd.”’ Jisté je, Ze projekt nebyl tak usp&sny, nedosahl tak velkych moralnich cili, jak
se pfedpokladalo. Své malé uspéchy ale jisté¢ ma.

Hlad po smyslu Zivota a naboZenstvi se v nasi republice snazili nasytit i misionafi a
poradatel¢ rtuznych evangelizanich snah, kteti méli pro svou cinnost oteviené dvete.
Piedev§im na po¢atku devadesatych let byla Ceska republika vdé&nym misijnim Gzemim.
Lidé chodili a schazeli se na naméstich, v koncertnich a sportovnich halach a naslouchali
spasonosnym myslenkdm riznych spolecnosti, skupin a sekt. Konaly se také rtzné
uzdravovaci akce a rtizné nabozenské demonstrace. Spolecnost tak mohla nabyt dojmu a
ztotoznit viru s okamzitym uspéchem, bez potieby zZivotniho obraceni a sméfovani.
NébozZenstvi se tak mohlo jevit jako néco neredlného pro Zzivot Clovéka a mélo ptichut
Sarlatanstvi. Vznik velkého mnozstvi novych ndboZenskych hnuti (Mormoni, Jehovisti,
Scientologové a dalsi) a vydavani rtizné okultni literatury mohl také ukazovat zmateny obraz
zvesti o spase.

Tento maly exkurz do nedavné historie ndm muize pomoci osvétlit nékteré dnesni
problémy Zivota ¢loveka (spole€nosti) a jeho odklon a ¢asto nezajem o duchovno ve spojeni s
cirkvi. Pokles vyznamu nabozenstvi (v kontextu nasi prace kiest’anstvi) ve vztahu k fungovani
spoleCnosti 1 ve vztahu k zivotim jednotlivych lidi, mizeme nazvat sekularizaci, coz je
soucasné dob¢ je zivé diskutované téma. Sekularizace se v pribéhu déjin zdala z pohledu
cirkve jako ohrozujici pro fungovani spolecnosti (omezeni vlivu cirkvi na fungovani statu) a
v souvislosti s nabozenskym konfliktem na ptelomu 18. a 19. stoleti znicujici pro spravné
fungovani statu, trvani kiestanstvi i celé spolenosti. Nov¢jsi pohled vidi odluku statu a
cirkve pozitivng, jelikoz kiestanstvi se tak miiZe soustfedit na svoji pravou podstatu,™ coZ je
pohled pozitivni. Tento druhy pohled je dodnes hluboce zakotenény a prevlada vné 1 uvnitt
cirkve. ,,Atheismus a sekularismus tak pramenily spiSe z Gcasti na radikalni protiklerikalni
politice neZ ze sporu védy a nabozenstvi nebo z filosofické kritiky kiestanstvi.«'

II. Vatikansky koncil se k problematice ateismu a sekularizace také vyjadiuje:
,Cirkev, pfestoZze ateismus naprosto odmird, pfece upiimné vyznava, Ze k spravnému

budovani tohoto svéta musi pfispivat vSichni lidé, ktefi v ném spole¢né ziji, vétici 1 nevéfici.

¥ Priloha Desetileti duchovni obnovy [online]. [cit. 2010-02-03]Dostupné na WWW:
http://www.souvislosti.cz/197/197d.pdf.

3 srv. PABIAN, P. Sekularizace: historie, soucasnost, hodnoceni. In Cesky atheismus: pFiciny, klady, zdpory.

Benesov: EMAN, 2006. s. 8-21 ISBN 80-86211-46-0
31 Tamtéy
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To se ovSem nemuze stat bez upiimné a rozumné vymény nazoru... (Cirkev) ateisty vlidné

zve, aby s otevienym srdcem uvaZovali o Kristové evangeliu.«*?

V naSich zemich komunisticky rezim podporoval protiklerikdlni hnuti a ateismus a
sekularismus ucinil statni politikou. To mélo za nasledek pokles kiestanské religiozity a po
padu komunistického rezimu také pokles ateismu. Tak v nasi zemi najednou zistalo devadesat
procent obyvatelstva mimo kiestanstvi 1 ateismus. Vznik novych hnuti, vliv
mimokiestanskych ndbozenstvi a vira v ,,néco* se stala novym nabozenstvim pro vétSinu
spolecnosti. To znamen4, Ze naSe spole¢nost neni ateisticka (popirajici jakykoliv teismus), jeji
religiozita ale jiz neni kiestanskd, ale vira v nadpfirozeno zde existuje. Ale podle Pabiana
,...se piehlizi dilezity aspekt soudasné nabozenské situace v Cesku, kterym ... je velice
roz$itend lhostejnost vici nabozenstvi. Sociologické vyzkumy totiz ukazuji, Ze naprosta
vétiina obyvatelstva povaZuje naboZenstvi za zcela nedileZité pro své zivoty.“ Podle
vyzkumu, které Pabian uvadi, ztraci postupné ndbozenstvi vliv na zivot lidi a z vySe
uvedeného vyplyva, Ze nejvice vnasi spoleCnosti pfevazuje naprostd lhostejnost vici
nabozenstvi. VySe popsané je zajimavé a davd mnoho podnétii pro pastoralni teologii, ktera

historické souvislosti zkouma a pouéeni z nich se snazi implantovat do svych aktivit.**

32 Dokumenty 2. vatikanského koncilu. Kostelni Vydii: Karmelitanské nakladatelstvi, 2002. GS 21, s. 199. ISBN
80-7192-438-5 5

3 srv. PABIAN, P. Sekularizace: historie, soucasnost, hodnoceni. In Cesky atheismus: pFiciny, klady, zdpory.
Benesov: EMAN, 2006. s. 8-21 ISBN 80-86211-46-0

34 »Skute¢nym sekularismem vSak rozumime takové pojeti svéta, ve kterém se tento svét rozviji sam od sebe,
aniz by hledal pfic¢inu v Bohu, jenz se tak stava zbyte¢nym a nepohodlnym. Takovy sekularismus, aby zdtraznil

moc ¢lovéka, nakonec konci tim, Ze o Boha nedba a dokonce ho i popira.“( Pavel V1. Evangelii nuntiandi-

Hlasani evangelia. Praha: Zvon, 1990. ISBN 80-7113-026-5

17



4. Zivot &lov&ka s Bohem

4.1 Nabozenska zkuSenost v Zivoté ¢lovéka

Na zacatku zivota s Bohem stoji prvni impuls od N¢j, jeho osloveni, vyzva, kterou
nedokazeme plné reflektovat. Jde o vyzvu k cesté, kterou ¢lovek uslysi a Casto nechéape, kde
je cesta, co je cil a jak se do neznama vydat. To vSe vi jen Bith. Prvni ndboZenska zkuSenost,
prozitek, je specificky svoji intimitou a komplikovanosti, kterd je ¢asto nesd¢litelna. Mize se
jednat o nabozensky prozitek modlitby, extaticky zazitek, zazitek moci, ¢i zakouseni néceho
posvatného. Nejde o zazitek biologicky ani fyziologicky, mluvime o nécem kvalitativné
odlisném.

Dulezité je samoziejmé jakési nastaveni a otevieni vii¢i bozskému. Pastoralni teologie
sama fiké, Ze toto obdobi (prekatechumenat a evangelizace) se nedd nijak strukturovat a
systematizovat. Je to ¢as, kdy se ¢lov€k seznamuje s posvatnem, evangeliem. Dit se tak mtze
také skrze vztahy, osobni rozhovory, ndhodné kontakty nebo zdmérnou evangelizaci.

,,Cilem prekatechumenatu je probudit v nevéticim touhu dat se poucit, vyvolat v ném
chut’ a zajem o véc Kristovu. Na strané cirkve (tj. véficich ptatel, knézi, laickych katechisti,
atd.) je, aby se vénovali témto lidem, i kdyZ pln€ nevéfi, a poskytovali jim vSestrannou
pomoc. Zda se totiz, ze v tomto obdobi prekatechumenatu jsou pro zdjemce vyznamnéjsi
oslovujici mezilidské vztahy a zpusob jednani kiestanii nez vlastni kiestanska doktrina.
Vyznamné misto tu ma kiestanské spolecenstvi, jez pak ma za ukol doprovazet zajemce

pfimluvnymi modlitbami. Zasada spole&enstvi ostatng plati pro cely proces iniciace.**

¥ SLAVIK, M. Uvedeni do kiestanského Zivota. Teologické texty, 1996, &. 2, s. 52-53
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4.2 Konverze
Nabozenskou konverzi (z latinského con-versio — obrat, ob¢h, pfevrat) myslime
predevsim ptiklon k néjakému nabozenskému proudu a védomé piihldseni se k nému, které je

spojeno s piijetim hodnot, postoji a pfedstavami, které ta kterd skupina reprezentuje.

4.2.1 Pohled sociologie

Sociologie se na rozdil od psychologie diva na konverzi jako zménu identity ¢loveéka
s dopadem na spolecenské chovani. Konverze se tak stavd jevem odehravajicim se v roviné

cloveék — spole¢nost. Jde o neustaly proces, ktery ma celospole¢ensky dopad.

V obdobi 60. let 20. stoleti vznikaji nova ndbozenskd hnuti, coz v disledku znamena
rozsifeni pohledu na naboZzenskou konverzi a hleddni novych ptistupti k uchopeni této nové
skute¢nosti. Konzervativni pohled mohl vyvoldvat obavy ztohoto zcela jiného zplsobu
nabozenského Zzivota, vedl proto ,,...k vytvoreni tzv. modelu brainwashingu, pro ktery byl
prechod k témto skupindm projevem patologického chovani. Tvirci tohoto modelu byli
psychologové a klini¢ti 1€kafi. Protoze se jim nauka novych ndbozenskych hnuti zdala jako
nadmiru obskurni, nebyli schopni na konvertitu pohliZet jinak, nez jako na pasivniho piijemce

v .: 36
zvesti.*

Dochéazi proto k definovani tzv. brainwashingu (nésilné konverze) a nasledn¢ na to tzv.
drift modelu (konverze postupné). Nasilna konverze ( tzv. brainwashing) je vnimana jako
nasilnd zména identity jedince, kterd je ve vétSing ptipadl spojena s psychickym ¢i fyzickym
zneuzitim daného jedince (sekty, vyuzivano komunisty v dobé Studené valky). Pfirozena
identita jedince prochazi v prostiedi deprivace nasilnym zlomem a vznikd nové pseudo-Ja.
R.J.Lifton?’ charakterizuje nasilnou konverzi jako pokus o narugeni a ovladnuti komunikace
a kontakt jedince s vn¢j$im svétem a jeho vnitini komunikaci. Dochézi k tomu skrze zdanliveé
spontanni jednani skupiny, které je peclivé naplanovano a fizeno. Z pohledu konvertity jde o
mystické jednani, které vyzaduje a zdaraznuje cCistotu Zzivota a vyvolenost spravného
zivotniho sméru oproti fungovani vétSiny spolecnosti. Sekta ¢i skupina pouziva frazovité
spojeni, stereotypni a zavedené fraze a snazi se tak vnutit jedinci mySlenky a negativni vztah

k okoli jako oblasti zla a negace. Jedinec je postupné odtrZen od spolecnosti a reality.

3 KRATKY, J. Kritika konverzniho modelu Johna Loflanda a Rodney Starka. Brno, 2003. Bakalatska prace.
Masarykova univerzita Brno. Fakulta socialnich studii. Katedra sociologie

37 srv. Nabozenskd konverze [online]. Liberec: Technicka univerzita v Liberci. Katedra filosofie. [cit. 2010-01-
08].Dostupné na http://www.oleweb.net/nnh/media/texty/pdf/NNH4 konverze.pdf
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Pti postupné konverzi (tzv. drift model) dochazi Casto k neuvédomélé preméné identity
jedince a jeho vztahti. Jedinec je ptfesvédcen, ze jeho osobni problémy mohou byt vyfeSeny
prostfednictvim nébozZenstvi. Navazuje pratelské kontakty se cleny urcité nabozenské skupiny
a postupné se s touto identifikuje. Z pohledu psychologie se tak méni jeho zivotni postoje a
citovd pouta mimo skupinu a dochdzi k navazani intenzivni interakce mezi jedincem a
skupinou novou. Identita jedince se tak posunuje od diirazu na vlastni ego k ptesahu vlastniho
zivota (k Bohu, zivotni sile).

Tématu konverze se vénuje také Snow a Machalek, ktefi ji definuji jako ,,zdménu
jednoho diskurzivniho univerza® za jiné.“** Vlivem konverze se stava centralni realitou
realita diive okrajova. ,,Autofi rovnéz poukazuji na rétorické indikatory konverze, mezi néz se
fadi biografickd rekonstrukce a reinterpretace skute¢nosti podle urcitého jednoticiho klice
(tzv. master attribution scheme). Za dilezity povazuji proces socialniho uceni, pfi kterém
konvertita postupné prejima hodnotici kritéria a cile zvolené nabozenské skupiny. Stoupenci
ur¢itého nabozenského sméru tak v duchu teorie Bergera a Luckmanna vytvafi v interakci
spolecnou realitu. Kone¢né autoii poukazuji na retrospektivni charakter vypravéni o konverzi,
pii kterém jsou ,o0sobni biografie a identity ve svétle nové zkuSenosti priubézné
redefinovany*.*’

Drift model pfedstavili autofi Lofland a Stark vroce 1965 v ¢lanku v American
Sociological Review''. Tento model popisuje dva stupné konverze — verbalni a totalni.
Verbélni konverze je chapéana jako Castecnd. Pfesto takovy jedinec ma cCasto plnou divéru
¢lent skupiny. Zavrseni procesu piedstavuje az konverze totalni.

Autofi David Snow a Richard Machalek uvadéji konverzi jako radikalni zménu
osobnosti, ktera probiha na urovni hodnot, chovani a identity. Déle autoii uvad¢ji dalsi znaky:

»Konverze jako zména diskurzivniho univerza — poukazuje na hlubsi aspekty konverze.

Heirich hovoii o zméné¢ smyslu konecného zakotveni nebo kofene reality. Jedna se bud’ o

prijeti nového diskurzivniho univerza, o prohloubeni jiz stavajiciho nebo o navrat ke starému.
V kazdém pripad¢ je vSak disledkem takové zmény piijeti zcela rozdilného pohledu na svét.
Privodnim jevem takové zmény je posun diskurzivniho univerza z periferie mySleni do

sttedu. Tedy tieba i1 dfive znamy, ale neakceptovany pohled na svét, je nyni ustanoven jako

3% diskurzivni univerzum — sémanticky prostor vlastni takové skuping jednotlive, ktefi prikladaji gestim a
verbalnim symbolim stejné vyznamy

3 SNOW, D.A., MACHALEK, R. The sociology of conversion. Annual Review of Sociology. In KRATKY, J.
Kritika konverzniho modelu Johna Loflanda a Rodney Starka. Brno, 2003. Bakalaiska prace. Masarykova
univerzita Brno. Fakulta socialnich studii. Katedra sociologie

“ KRATKY, J. Kritika konverzniho modelu Johna Loflanda a Rodney Starka. Brno, 2003. Bakalatska prace.
Masarykova univerzita Brno. Fakulta socialnich studii. Katedra sociologie

! Tamtéz s. 32
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vadci; empirické indikatory konverze tvofi treti skupinu projevl, narozdil od dvou

piedchozich tato zména neni vnitini zménou konvertity. Mezi tyto projevy patii (a) status
¢lena — konverze jako ptidruZeni (affiliation) k urcité skuping. Status c¢lena ale nemusi
odkazovat ke konverzi na psychické urovni, je zfejmé, Ze vztah mezi ¢lenstvim ve skupiné a
vnitini konverzi je nejasny. Znak statutu Clena totiz zcela selhava ve snaze popsat prechod

k ndbozenské skupiné, kterd takovou pozici vibec neposkytuje; (b) vefejné vyznani — je

demonstraci osobnich sympatii na urovni chovani. Mlze se jednat i o soubor ritudli (kiest,
zasvéceni), které potvrzuji status jedince ve skupiné. V prostfedi kiestanskych letni¢nich
hnuti mize byt takovym jevem mluveni jazyky. Zda se, Ze tyto formy chovani jsou vyrazem
spontanniho okamziku, sily prostfedi, jsou tedy vysoce ritualizované, a neni proto jasné, do

jaké miry jsou osobnim znakem konverze. (c) verbalni proklamace ptedstavuje disledek

zmény diskurzivniho univerza. Svym zplGsobem tak mohou byt brany jako relativné

spolehlivy projev konverze. Verbalni proklamace zahrnuje (i) rekonstrukci biografie, ktera je

redefinici Zivota pied vstupem ke skupin€. Nasleduje vytvoreni nového obrazu minulosti na

zéklad¢ soucasné identity; (ii) shodny popis soucasnych udalosti je obdobou rekonstrukce

biografie, tento akt je namifen do soucasnosti. Dfive neurcité obavy, pocity a chovani jsou
vysvétlovany zcela jednoznaénym, az cernobilym zplsobem. Dochazi k jejich nové
interpretaci z pozice nabozenské skupiny. Toto schéma interpretace je shodné vSem ¢lenim

kultu a je v souladu s naukou, popfipad¢ s vuli viidce; (iii) role konvertity — se stane pro

vvvvvv

definovany na zakladg piijeti této socialni role.«*

Kratky cituje stejné autory i pokud jde o sumarizovani pfi¢in konverze. Z pohledu
sociologa mohou byt hlavnimi pfi¢inami (ve smyslu tendence ke konverzi) tohoto Zivotniho
obratu ,,psychofyziologickd odpovéd’ na nétlak a stres, znaky osobnosti a kognitivni orientace

vedouci ke konverzi‘?

(jde o urcitou narusenost a labilitu osobnosti, v tomto pfipadé se
konverze stava spise unikem a snahou ptredat nékomu zodpovédnost za vlastni zZivot a ,,na
nekoho se povésit®; ptikladem mohou byt konverze k né¢jakému druhu sekty), situacni faktory
produkujici tlak (miZeme sem zatfadit negativni zivotni uddlosti, napt. smrt blizkého ¢lovéka,
tlak v zaméstnani, podcenovani...), socidlné-prostorové atributy (jde o moznost setkani a

ovlivilovani se navzajem s dal$imi pfipadnymi konvertity), socidlni vlivy (pisobi a odehravaji

“Srv. KRATKY, J. Kritika konverzniho modelu Johna Loflanda a Rodney Starka. Brno, 2003. Bakalaiska prace.
Masarykova univerzita Brno. Fakulta socialnich studii. Katedra sociologie, str. 5-6
“ srv. Tamtéz
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se vinterakci se socidlnim okolim, vlivem emoci z téchto kontaktii, pfijeti nové role ve

spolecnosti).

4.2.2 Pohled psychologie

Historie vyzkumu nabozenské konverze probihala od pasivnich k aktivnim teoriim.
Ptiblizné v letech 1880 — 1925 pfisla velka vina zdjmu o vyzkum konverze zvlasté¢ v Americe.
Vyzkum vidél motiv konverze jako prvek nutny k fadnému morédlnimu a citovému vyvoji
Clovéka. PredevSim osobnost Williama Jamese, ktery se zaméfuje na popis individualniho
nabozenského prozitku.** Akcentuje nabozenstvi jako daleZity integracni prvek pro vyvoj
osobnosti a konverzi vnima jako proces, ktery mize zacit kdykoliv v pritbéhu Zivota ¢lovéka
(v seniorském veéku miize znamenat dovrseni procesu sjednoceni osobnosti).

Obdobi pocatku 60. let je obdobim vlivu Freudova pohledu na naboZenstvi (ptipadnou
konverzi) jako patologicky jev (ndbozenstvi jako kolektivni neur6za). V 60. a 70. letech
vznikala novéa nabozenska hnuti a v tomto kontextu se konverze jevila jako projev deviantniho
chovani. Zvlast¢ Freudova psychoanalyza chapala konverzi jako disledek brainwashingu.
Konvertita by tak mél dle téchto vyzkumii naruSenou schopnost kriticky vyhodnocovat
informace.*

Na konci 70. a pocatku 80. let se psychologie (zejména psychologie nabozenstvi)
soustied’'ovala na vyzkum nabozenského vyvoje Clovéka. Sledovala jeho vyvoj na nékolika
urovnich, které se navzajem ovliviuji a prolinaji. Jde pfedevS§im o kognitivni vyvoj, vyvoj
moralniho usudku a stadia vzniku viry (v monoteistickych ndbozenstvich). Uvadime si

stru¢nou charakteristiku nezbytnou pro celkovy obraz vyvoje jedince.

Piagetova stadia kognitivniho vyvoie ¢lovéka:

Jean Piaget uvedl teorii Ctyf stadii vyvoje jedince, v kterych klade diraz spiSe na sled
jednotlivych stadii a rovnovahu ve vyvoji jedince (idaje o véku jsou pouze orientacni).
Piaget pohlizi na dit¢ jako na malého badatele. Dité zkousi a provadi pokusy s vécmi a lidmi
kolem sebe. Pozndva tak svét, jak funguje. Kazdéd dalsi ¢innost, ¢i udalost provéiuje jeho

«46

9 . Sox - v . . , ;o T
zkugenosti a dité si dopliiuje svoje ,,schéma“*, tento proces nazyva ,asimilaci“’. Pokud

prichéazi zkuSenost tipIln€ nova, je ptivodni schéma potieba poopravit, revidovat a ptizptsobit

* napt. JAMES, W. Druhy nabozenské zkusenosti. Praha: Melantrich, 1930. ISBN neuvadi

¥ srv. KRATKY, J. Kritika konverzniho modelu Johna Loflanda a Rodney Starka. Brno, 2003. Bakalaiska
prace. Masarykova univerzita Brno. Fakulta socialnich studii. Katedra sociologie

* srv. HOLM, N.G. Uvod do psychologie ndbozenstvi, Praha: Portal, 1998. s.81. ISBN 80-7178-217-3

7 srv. Tamtéz
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nové situaci. Tento proces nazyva Piaget akomodaci. Mysleni déti a jejich pochopeni svéta
vznikd praveé na zakladé rovnovahy mezi asimilaci a akomodaci.

Prvni stddium nazval Piaget senzomotorické. Dit¢ se mezi dobou narozeni a druhymi
narozeninami uci skrze rozvijejici se motorickou aktivitu vnimdni svého okoli a
experimentovani s predméty. Zacinad sebe sama odliSovat od ostatnich objekti a zafina se
odlidovat od okoli. Citi se stiedem vesmiru a nedokaZe rozlisit svoje ja od ostatnich lidi.**
Druhé, predoperacni obdobi, se soustfed’'uje mezi 2. a 8. rokem vé&ku ditéte. V tomto obdobi
se rozviji fe¢ ditéte, kdy opakuje slova ostatnich a to mé vliv na rozvoj jeho mysleni. To je
konkrétni a ireverzibilni, coz znamena, Ze se v myslenkdch nevraci k prvnimu impulsu
mySlenky. Utvafi si pfedstavy o fungovani svéta a premysli nad tim (vytvaii si jednodussi
mysleni). Jeho Zivot je ale egocentricky, postupné se uci nahliZet svét a problémy z pohledu
ostatnich. Zacind si osvojovat a chépat nékteré nabozenské pojmy. V obdobi konkrétnich
operaci (8 — 11 let) prestava byt dité sebestfedné, je schopno logického mysleni a operaci
s abstraktnimi pojmy. Pro mysleni jsou stile dilezité pritomné konkrétni situace.
Experimentuje nesystematicky s objekty, chépe stdlost jejich poCtu a stalost hmotnosti,
dokaze je tfidit podle n¢kolika charakteristik. Stadium formalnich operaci (12 let a vice) je jiz
obdobim abstraktniho mySleni a schopnosti vytvareni hypotéz. Dité plné¢ chape abstraktni
pojmy, jasné odliSuje své ja od ostatnich, dokéze se vyrovnavat se situacemi, s nimiz se dosud

Piagetova teorie nasvédCuje tomu, Ze détsky vyvoj pfechazi od sebesttedného mysleni, kdy
se dité citi stfedem vSeho, k takovému pifemysleni, kdy je dité schopno postavit se na misto
druhych. Teprve pokud jsou schopny tohoto zplisobu mysleni, mluvime o schopnosti
opravdového moralniho usuzovani.

Piaget sam vymezil dvé stddia vyvoje morédlniho usuzovani — heteronomni a
autonomni. ,,Pro heteronomni moralku je pfiznacnd rozumova a citova nezralost. Dité je
oproti dospélym nesamostatné a neni schopné vzit se do druhych. To, zda néjaké jednani bylo
spravné ¢i nespravné, hodnoti podle vysledku. Motivy, které za takovym jedndnim jsou,
byvaji rozpoznavany jen obtizn€¢ a pravidla byvaji chapana jako jednou provzdy dana.
V dals$im stadiu se projevuje vyssi rozumova uroven a samostatnost. Dite se jiz dokaze vzivat
do druhych a rozpoznavat motivy jednani. Pravidla a zpisoby chovani chape jako spolecenské
umluvy, které lze zménit. Tato faze nastupuje az na urcitém stupni rozvoje inteligence,
piiblizné€ od 12 let véku vyse. Jasny pfedél v moralnim chipani samoziejmée neexistuje, vyvoj

probiha kontinualné.*

8 srv. TamtéZ
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Kohlbergova stadia moralniho usuzovéni:

Na Piagetovu teorii navazal americky psycholog Lawrence Kohlberg, ktery popsal tii
urovné mordlniho usuzovani. Vyvoj moréalniho usuzovani prochdzi podle Kohlberga Sesti
stadii, ve kterych je méefitkem moralniho chovani nejprve trest a poslusnost (dité se zamétuje
na trest — snazi se mu vyhnout a pfizpUsobit se autorit¢), v druhé, hedonistické fazi se dité
chova ke druhym dobfte, pokud je to pro né¢ho prospésné (individualni ucelovost). Konvencni
uroven zahrnuje tfeti a Ctvrtou fazi. Ve treti fazi se snazi ¢lov€k vyhovét ofekavanim a
pozadavkiim druhych, ve c¢tvrté se (n¢kdy az nekriticky) zaméfuje na zadkon a potadek.
Spravné je jediné to, co je dané zdkonem, individualni zhodnoceni vétSinou chybi.
Postkonven¢ni uroven charakterizuji dvé dalsi faze — premoralni, kde se jedinec orientuje na
Hlegalistické smluvni usuzovdani a na uznani demokratickych principu ve smyslu prava
vétsiny “.* Sesta faze se zaméfuje na ,,vieobecné platné etické principy*.”® Kohlberg popisuje
jesté fazi kosmickou, pro niz jsou charakteristické otazky po smyslu Zivota a jednoty s
vesmirem.

Kohlberg ptedpokladal, ze tyto faze dit¢ projde postupné od nizSich po vyssi (bez
moznosti preskoCit fazi) a nezdvisle na kulturnim prostiedi. (Nezadvislost na sociokulturnim

prostiedi se v dalsich vyzkumech neprokazala).”'

Fowlerova stadia vyvoje viry:

Kognitivni vyvoj ¢lovéka ma nesporné vliv na vztah ditéte k naboZenstvi, stejné jako
moralni vyvoj souvisi s ndbozensko-etickym mySlenim. Vyznam moralniho vyvoje na
nabozensky zivot popsal James W. Fowler ve svych stadiich vyvoje viry. Jeho popis
jednotlivych stadii neni vazan pouze na jedno nabozenstvi (v nasem sociokulturnim kontextu
kiest’anstvi), ale ,,...stejnou posloupnosti prochazeji napiiklad sekuldrni humanisté, ateisté,

hindové, muslimové i kiestané.«>

Pocatecnim prestadiem (tzv. primarni virou), je doba od
narozeni do Ctyf let. Jde o obdobi, kdy se tvoii diveéra/nedivéra vedouci k nadé€ji. Stézejnim
je vztah ditéte k rodi¢im (zejména k matce) a tento vztah se stava startovni plochou pro vztah
k druhym, okoli, chapani svéta a chapani viry jako vztahu.” Prvni stadium: intuitivné —

projektivni vira (4-7 let), je Casovym obdobim, kdy déti jiz umi adekvatné pouzivat symboly a

49 HOLM, N.G. Uvod do psychologie nabozenstvi, Praha: Portal, 1998. s.85-86. ISBN 80-7178-217-3

>0 Tamté

! srv. Tamtéz

2 KENNETH, W.G. Dobrodruzstvi psychického vyvoje. Praha: Portal, 2002. s. 154. ISBN 80-7178-684-5

>3 E. Erikson ve svém osmistupiiovém modelu formuluje vyvojové tkoly zrani a zdolavani krizi v riznych
zivotnich periodach. V kojeneckém véku je zakladnim tikolem vybudovani bazalni davéry/nedivéry v okolni
Svét.
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jazyk, diky ¢emuz se uci rozumét svétu kolem sebe (piedskolni obdobi). Pfedstava Boha se
vymezuje na bytost, ktera reaguje (pozitivné ¢i negativné) pfimo na chovani ditéte a sama je
schopna velikych ¢inl. Zésadnim je v této dobé vzor a vedeni rodicl, ktefi ditéti mohou
otevfit nebo naopak zaviit dvete do svéta tradice viry a Zivota plného bozich zazraka (détsky
svét v tomto obdobi ovlada fantazie). Myticko — prozaicka vira, stadium druhé (7-11 let), je
obdobim, kdy dité¢ Zije svoji fantazii ve svét¢ pribéhl, dramat a mytl. Pro toto stadium je
charakteristicky nartist konkrétnich dovednosti, které umoznuji ditéti usporadat si predstavy o
svété, které mélo v pfedchozim stadiu. Autoritou jsou piredevS§im osoby uznavané rodici
(ucitel, knéz...). Dité v tomto stadiu se sami stdvaji vybornymi vypravéci piibéht, do kterych
dokazi ptidat svoje zivotni zazitky. Mohou tak odhalovat smysl prozitého a zaroven se uci
sdilet smysl s ostatnimi. Dit¢ se vypravénim a naslouchdnim ostatnim uci poznévat zZivot. I
v pfipadé nabozenskych piibéhi je tak dit¢ uvadéno do teologie a v jeho srdci se miize
rozvinout vztah k Bohu — vira. Timto konkrétnim zplGsobem mulze dit¢ Boha postupné
poznavat a citit se soucasti skupiny, ktera pfibéhiim nasloucha. Vzrista tim také identita
clovéka.

Se vstupem do puberty (obdobi pubescence) ptfechazi dit¢ do tretiho stadia —
synteticko-konvencni viry (12-16 let). Dospivajici pfechazi k formalnimu praktickému
mysleni, coz mu umoznuje nalézat a hodnotit rozpory v predkladanych pifibézich. Rozpory
mohou vézt az k rozchodu s uciteli. V duchovni oblasti nabyvaji na dtlezitosti interpersonalni
vztahy a pfijeti pubescenta do skupiny (probih4 naslednd identifikace se skupinou).

Mladému c¢loveku tak zacina byt jasné, ze vira mize slouzit jako integrujici prvek a
jako zaruka vlastni identity. Kvalita prozivanych vztahti piisobi pfimo na kvalitu viry.
V tomto stupni jsou jedinci silné¢ konformni se skupinou, do které chtéji patfit. Slabé a Casto
jeste nestabilné strukturovand identita vede ke snadnému ptizptisobovani ocekavanim druhych
a pro Cloveéka je narocné udrzovat si nezdvislou perspektivu. V tom muze byt také velké
nebezpeci tohoto vyvojového stadia. Hodnoceni a ocekévani smérem k druhym osobam
mohou byt siln€ zvnitinéna, takze pozdéji mohou zneschopnit nezavislou ¢innost a autonomii.
Zklamani ve vztazich k takto blizkym osobam mohou vést az k pochybnostem o existenci
Boha jako nejvysSiho principu, nebo naopak k intimnimu pfimknuti k Bohu a vylouceni
jakychkoliv svétskych vazeb.

Mladi lidé prozivaji touhu po osobnim vztahu k Bohu, je to pro né¢ partner, ktery je
pln€é chape a akceptuje. Jejich Zivot je plny ocfekdvani a otdzek po Zivotnim smyslu,
hodnotach, zavazcich, s kterymi by se mohli ztotoznit. Spolecenstvi lidi stejné naladénych

muze proto ovlivnit motivaci k prozivani viry, ideald, ritudli a touhy po zralosti ve vife.
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K proméné viry vtomto stadiu do stadia vys$Siho muize ptispét napiiklad néjaky zasadni
rozpor dvou pramenti autority, zmény v chovéni autority, zmény na poli emociondlnim ¢i
fyzickém (opusténi domova, fyzické omezeni...). Pfechod do dalS§iho stadia ale neni
automaticky, i dospély jedinec miiZe celozivotné zlistat na této roviné.

Vyssi stadium popisuje Fowler jako individuacne — reflektujici viru (17-30 let).
Ptechod do tohoto stadia se mtize jevit jako problematicky, zvlasté proto, ze adolescent musi
pfijmout plnou zodpovédnost za svilj zivot a zivotni styl. Tato Zivotni zména je provdzena
zménou ve vnimani okolniho svéta. Pfedevsim vztah k okruhu dtive dilezitych lidi v zivoté
adolescenta (pfipadné dosp€lého) se meéni a dochazi k emancipaci identity a rozvoji vlastniho
ja. Novou identitu tvofi vice vlastniho pohledu na svét a vlastni hranice (schopnost kritické
reflexe okoli i vlastni identity) a vztah ¢loveka ke svétu se stava vicetroviiovy.

Spojujici vira (vék dospélosti) je stupném, kdy dospély ¢lovek pfijimd zodpoveédnost
za svoje zivotni rozhodnuti. V celém dosavadnim Zivoté uz dospély ¢lovek zazil uspéchy i
neuspéchy a zivotni zkuSenosti mu umoznuji odpoutat se od ,,zavislosti na odménach a
hodnotach klanu, ve které byl ¢lovék vychovan. Tento posun umoznuje vzdalit se od jediné
uzké kultury, prijmout i kultury jiné*“>* a zhodnotit tak svoji minulost. To miiZe mit vliv i na
pocit zodpovédnosti vigi svétu, spolecnosti atd. Clovék spojujici viry kladng piijima
symboly, myty, ritudly, jelikoz vnich miize nachazet cestu a hloubku jako symbol
skute¢nosti.

Stadium Sesté — univerzalni vira ( stati) - je velmi vzacné. V tomto stadiu dochazi
k prohloubeni a naplnéni schopnosti a postojii &lovéka. Clovék se stava disciplinovanym a
schopnym ¢init obéti ve vztahu k jinym. Toto védomi soucasti velkého spolecenstvi svéta a
ochota k obéti umoziuje clovéku osvobodit se od raznych socidlnich, politickych a jinych
ideologickych zotrogeni ¢lovéka. Clovék si je plné védom své ucasti v moci, ktera dokaze

. v . Nyt weer Vv . v 55
integrovat a transformovat svét. Tito ,,svétci ziji ve sveété, ale nejsou ze svéta.*

V zéavéru této kapitoly bychom chtéli nastinit vztah mezi rozvojem viry a zkusSenosti
obraceni Zivota k Bohu. Proces obraceni je dileZitym aspektem Fowlerovy teorie. Vira a jeji
rozvoj pfipravuje pidu pro moznost konverze ¢lovéka predev§im v piipadé, ze predstava o
Bohu je formovana skrze ptibéhy. Tento vyvoj by mél dospét do faze, kdy si je jedinec
schopen zvolit Boha za stfed vlastniho zivota a davéiuje Jezisi jako priivodci zivotem.

Fowler pro znazornéni vzijemného vztahu rozvoje viry a obrdceni pouzival tanec, ktery

* KENNETH, W.G. Dobrodruzstvi psychického vyvoje. Praha: Portéal, 2002. s. 157. ISBN 80-7178-684-5
55 Ly
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vznika ze dvou pohybt. Jeden je pohybem dospélosti a rozvoje a druhy pohyb, ktery smétuje
na Krista a proménuje ¢loveéka do Jeho podoby.

Psychologie se diva na proces nabozenského zrani ¢lovéka jako na proces, ne na skute¢nost
statickou. E. H. Erikson ve svém osmistupfiovém modelu formuluje vyvojové tkoly zrani a
zdolavani krizi v rliznych zivotnich periodach. Uvedeme si pouze pichled vyvojovych tukoli:
kojenecky vek — zékladni diivéra versus nedlivéra, batoleci vék — autonomie versus stud a
pochybnosti, pfedskolni vék — iniciativa versus pocit viny, Skolni v€k — snazivost versus pocit
ménécennosti, dospivani — identita versus zmateni roli, rana dospélost — intimita versus
izolace, dosp€lost — generativita versus stagnace, zrala dospélost — integrita versus znechuceni
zivotem. Miizeme se zminit o nékterych dalSich osobnostech psychologie, kteti se ve svych
vyzkumech nabozenskym zranim ¢lovéka zabyvali spiSe z pohledu psychologie osobnosti.
JelikoZ naSe préce je rozsahove znacné omezena, bude piehled a charakteristika omezena

pouze na vycet jmen - C. G. Jung, E. Fromm, V.E. Frankl, S. Peck a dalsi.

4.2.3 Teologicky pohled

Pokud zaddme slovo ,.konverze* do vyhledavace na internetu, zjistime, ze vyznamu
existuje skute¢n¢ mnoho. Konverze dat, dvd, prace s photoshopem...atd. V nasi praci vSechny
tyto vyznamy opustime a soustfedime se na konverzi nabozenskou (kiestanskou).”

Cesky ekvivalent latinského ,,conversion” a feckého ,,metanoia“ (zména smysleni,
zména sméru, také jako navrat k Bohu) je konverze, obraceni.’’ Kaplanek charakterizuje
pojem konverze takto: ,,Toto slovo obycejné¢ oznacuje zménu nabozenského smysleni nebo

postoje jednotlivce Ci skupiny lidi. Tato zména se odehrava vétSinou jak v roviné vnitini

*6 Papez Pavel VI. ve své encyklice ,, Evangelii Nuntiandi* mluvi o konverzi jako zrodu, radikalni zméné, novém
pocatku. Mluvi o potiebé otevienych oci toho, kdo chce evangelizovat, ale i toho, kdo je evangelizovan.
Vsechny nové skutecnosti jsou vidény svéze a v novém svétle. Potadi Zivotnich hodnot se radikalné méni a nase
strachy se ve svétle nadéje méni. Duch svaty v nasich Zivotech mocné plisobi a nase nové ,,ego* zacina Zit novou
identitou. Konverzi ziskavame vnitini soulad, mir a rovnovahu a jsme poctivi sami k sob¢. (Pavel VI. Evangelii

nuntiandi-Hlasani evangelia. Praha: Zvon, 1990. ISBN 80-7113-026-5)

>7'V zahraniéni literatufe dochéazi k chapani pojmu &tyimi riiznymi zptisoby: ,,1, piechod z jedné kiestanské
cirkve do jiné;2, odchod z tradi¢nich cirkvi do nabozenskych sekt, piipadné k jinym nabozenstvim;3, vstup
(navrat) do nékteré z kiestanskych cirkvi;4, radikalni zmén Zivota, ktera nemusi byt doprovazena zménou
cirkevni piislusnosti.“(KAPLANEK, M. Rozhodnuti mladého &lovéka nechat se pokitit. In HANUS, J.,
NOBLE, 1. (ed.) Konverze a konvertité. Brno: CDK, 2009, s. 81-107. ISBN 978-80-7325-196-3.)
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(zména postoje), tak vroviné vnéjsi, pravni (zména piisluSnosti k nabozenskému
spoleCenstvi). V prvnich staletich kfestanstvi a pozd¢ji v misijnich oblastech se jako
konvertita oznacoval ten, kdo se obratil z pohanstvi ke kiest'anstvi. Naproti tomu ve vétSinove
ktestanskych zemich se dnes jako konvertité oznacuji spiSe véfici, kteti presli zjedné
ktest'anské cirkve do druhé, anebo zidé, piipadné muslimové, kteti ptijali kiestanstvi, coz se
stavalo vyjimeéng.

Z historického pohledu je pro nas studnici inspirace Stary zakon, kde nalezneme
mnoho apelil k obraceni od zla k dobru, k zni¢eni cizich model a névrat k jedinému a pravému
Bohu. Ale musime si uvédomit, ze ve Starém zakoné se nepise nic o tom, co prozivaji lidé
v nitru. Popisuji se predevSim Ciny, vysledek néjakych déjii. Ale informace o pocitech,
niternych proZitcich a pochodech tak, jak jsme tomu zvykli dnes, se zde nedozvime.”
V Pismu se jednd spiSe o naznak vnitinich pochodii, pocit mizeme pochopit z kontextu a
musime si pii Gteni uvédomit, e pisatelé se soustiedili spise na vysledek d&jo.” Kaplanek®'
nas upozoriuje, ze pokud mluvime o obraceni ve Starém zakon¢, jde piedevsim o okamzik,
kdy se osoba celym svym zivotem piimkne k Bohu a ve vSech rovinach svého zivota se s nim
plné ztotozni. Nejde pouze o odmitnuti zla, ale také bezmeznou ditvéru viici Hospodinu (Btih
jako hospodar svéta a mého zivota). Svédectvim oné bezmezné ditvéry a obraceni zivota k
Hospodinu je bezesporu napt. Abraham a jeho ochota k obétovani syna Izaka (Gn 22,1-19),
Jakob a jeho sny (Gn 28,10-17; Gn 31,25-33; Gn 35,1), Mojzis$ a jeho setkani s Hospodinem
(Ex 3,1-22; 4,1-17) atd. Zidovstvi jako monoteistické nabozenstvi mé&lo ve své dobé jisty punc
exkluzivnosti — pouze pro vyvolené, vyvoleny narod, coz je zapsano v Tore (Ex 20,2). Jejich
zpusob Zivota, ktery byl velmi rozdilny od okoli a hlavng byl formovan Zakonem. Zidovské
zvyklosti a zasady, jako napf. nijak si nezobrazovat Boha, nenavstévovat pohansky chram,
ani nepraktikovat zadné kulty, volno v sobotu... se stavaly oslovujici i pro pohany v jejich
okoli. Ztotoznéni se s zidovstvim (pfijeti jediného Boha, pfikdzani) pro né¢ znamenalo napf.
odmitnuti pohanské bohosluzby. Hebrejstina pro né¢ ma vyraz ,,bohabojni®.

,,Bohabojni piijimali monoteismus a néktera zakladni piikazani. Casto se ale zdrahali

ud¢lat posledni kroky, kterymi by vstoupili naplno do spolecenstvi BoZiho lidu. Jednalo se o

obtizku, ocistné ponofeni (tzv. ,kiest proselytll) a podani obéti v jeruzalémském chramé.

** KAPLANEK, M. Rozhodnuti mladého ¢lovéka nechat se pokitit. In HANUS, J., NOBLE, I. (ed.) Konverze a
konvertité. Brno: CDK, 2009. s. 81-107. ISBN 978-80-7325-196-3.

> srv. SANDERA, P. Abraham — otec véficich. In HANUS, J., VYBIRAL, J. (ed.) PFibéhy povolani a obrdceni
v biblickych textech. Brno: CDK, 2009. s. 9-17. ISBN 978-80-7325-177-2.

8 SANDERA, P. Abraham — otec véficich. In HANUS, J., VYBIRAL, J. (ed.) Piibéhy povoldni a obrdceni

v biblickych textech. Brno: CDK, 2009. s. 9-17. ISBN 978-80-7325-177-2.

1 Srv. KAPLANEK, M. Rozhodnuti mladého &lovéka nechat se pokitit. In HANUS, J., NOBLE, 1. (ed.)
Konverze a konvertité. Brno: CDK, 2009. s. 81-107. ISBN 978-80-7325-196-3.
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Pricinou vahani byl mimo jiné zdkon, ktery platil za cisafe Hadridna. Podle n¢ho méli byt
potrestani t&Zkym trestem vsichni, kdo nebyli Zidé, a pfitom se nechali obfezat. Pokud oviem
ptiznivci zidovstvi takto vahali, ziistdvali na okraji Zidovské spolecnosti a byli od zid nadéle
povazovani za pohany. Jedinym uznanim bohabojnych v zidovské spolecnosti byl predpis,
podle n&jz nesméli byt od Zidii uraZeni nebo utlagovani.“®

Také v Novém zakoné najdeme mnoho zminek a dikazii o sympatiich k vyvolenému
narodu a jeho monoteistickému nébozZenstvi - napt. celnik v Kafarnau (L7,5), Zacheus (L19,1-
10). Velky diiraz na osobni rozhodnuti je kladen v Novém zakon¢, kde Jezi§ apeluje a vyzyva
Clovéka k vétsi daveére v jeho poslani. Texty celého Nového zdkona ptfinaseji svédectvi o
konverzi raznych lidi. Jedni z nejblizSich JeziSovych ucednikii byli apostolové. O nékterych
mame informaci ztextu Pisma hodné, o jinych padne v textu pouze zminka. Takovym
ptikladem je i sv. Tomas. Ze samotného textu se o ném dozviddme minimum informaci (vice
se dozvidame z apokryfniho textu Skutky TomaSovy). V Pismu nachazime pouze zminky o
jeho ptitomnosti (napi. Mk 3,18; L 6,15; J 11,4-16; J 14,2-5), samotné TomaSovo obraceni —
nahla konverze je popsdna v evangeliu Janové - J 20,24-29, kdy si Tomas vyzadal dikaz o
Kristové zmrtvychvstani.”

Dalsi osobou, o jejimz obraceni nachdzime v Pismu pouze zminky, je Marie
Magdalena. Prostitutka, kterou farizeové ptivedli pred Jezise, aby ji odsoudil (J 8,1-11). Prvni
faze jejiho obraceni probchla pii prvnim setkani s JeziSem (rozhodnuti zlstat s JeziSem a
opustit vSe a vSechny), jako druhou fazi (oc¢iSténi a prohloubeni viry, nalezeni nového
rozméru zivota; J 20, 1-18 ) nalezla novou dimenzi vztahu ke Kristu. Také obraceni u sv.
Pavla je v Pismu pocatkem vzniku celého textu a autorstvi ¢asti Nového zakona. Jeho
obraceni je udalosti nenadalou a radikalni, obrati mu Zivot Gpln¢ naruby. Na cesté¢ do
Damasku, kde ma prondsledovat a zajmout stoupence Kristovy, ho sam JeZi§ oslovi a Pavel
oslepeny a onémély ze zazitku tohoto setkani projde hlubokou konverzi (Sk 9,1-19; 22,3-16,
26,4-18) a jeho zivot se radikalné zméni.

Obraceni v Novém zakon¢ je pro nés dikazem o pocinajicim zivoté prvnich kiestand.
Jezi§ prochézel krajinou, konal mnoho skutkl, zazrakl, kazal a kitil ,,Duchem svatym a
¢inem v novém zivoté s Kristem (spolu s dodrzovanim Zakona byl podminkou pro pfijeti

prvnich kiest'antl).

62 Ly
Tamtéz
8 PAVLIK, J. Obraceni apostola Tomése aneb obraceni podle Jana. In HANUS, J., VYBIRAL, J. (ed.) Pribéhy

povolani a obracent v biblickych textech. Brno: CDK, 2009. ISBN 978-80-7325-177-2.
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O proméné obraceni se zminuji i dokumenty II. Vatikanského koncilu v Dekretu o
misijni ¢innosti cirkve: ,,Obraceni se ovSem musi chapat jako pocatek, ktery vSak staci, aby
¢loveék poznal, Ze kdyz byl vyrvan htichu, je uvaddén do tajemstvi Bozi lasky a ze Biih ho vola,
aby se s nim osobné¢ spojil v Kristu. Nebot’ plisobenim Bozi milosti nastupuje noveé obraceny
duchovni cestu, na které se virou jiz ucastni tajemstvi smrti a vzkiiSeni a prechazi od starého
¢lovéka k ¢lovéku novému, dokonalému v Kristu.«®*

Udileni kitu dospélych je v souc¢asné dobé privilegiem cirkve — Kristova téla. Spolu
svatostem prochazi kazdy, kdo o né ma zajem. Mluvime tak o katechumenatu.®” Kodex
cirkevniho prava definuje v kdnonu 206 katechumeny takto: ,,ZvIaStnim zplisobem jsou s
cirkvi spojeni katechumeni, kteti totiz vedeni Duchem Svatym vyslovné Zadaji o v€lenéni do
ni, a proto timto pfanim a také Zivotem z viry nadéje a lasky se spojuji s cirkvi, kterd se jiz o
né stara jako o své.“%

O katechumenatu mluvi také dokumenty II. Vatikanského koncilu v dekretu Ad
gentes: ,,T1, kdo pfijali viru v Krista od Boha prostiednictvim cirkve, at’ jsou liturgickymi
obtady pfijati do katechumenatu. Ten at’ neni pouhym poucenim o dogmatech a piikézéanich,
ale vychovou a dostatecné dlouhym uvadénim do celého kiestanského Zivota; zde ptichazeji
ucednici do styku s Kristem, svym ucitelem. Katechumeni at’ jsou tedy nalezit¢ zasvécovani
do tajemstvi spasy a cvicenim v zivoté podle evangelia 1 posvatnymi obtady, konanymi
v ¢asovém sledu, at’ jsou uvadéni do zivota viry, liturgie a lasky Boziho lidu....Pravni
postaveni katechument je tieba jasn€ vymezit v novém Kodexu. Jsou uz totiz spojeni s cirkvi,
uZ patti do Kristova domu a mnohdy uZ Ziji Zivotem viry, nadgje a lasky.“*’

Katechismus katolické cirkve k tomu dodava: ,,Cilem katechumenatu, neboli vychovy
katechument je dat jim moZnost, aby svou odpovédi na Bozi podnét a ve spojeni se
spolecenstvim cirkve dovedli ke zralosti své obraceni a svou viru. Jde o vychovu do celého

kiestanského Zivota.«®®

8 Dokumenty 2. vatikanského koncilu. Kostelni Vydii: Karmelitinské nakladatelstvi, 2002. AG 13. ISBN 80-
7192-438-5

% 0d 10. stol. do II. Vatikanského koncilu piestava byt kiest spojeny s Velikonocemi. Od 12. stol. se kiest
novorozenat stava jedinou kiestni praxi. Katechumenat prakticky mizi. Objevuje se a rozsituje kiest politim.
Bifmovani se od kitu definitvné oddéluje. Az II. Vatikansky koncil v konstituci Sacrosanctum concilium
reformuje pribéh kiest'anské iniciace a zavadi znovu instituci katechumenatu

% SABAKA, P. Co je to ki'estanskd iniciace a katechumendt [online]. [cit. 2010-28-2]. Dostupné na WWW:
www.vira.cz/knihovna

7 Dokumenty 2. vatikanského koncilu. Kostelni Vydfi: Karmelitanské nakladatelstvi, 2002. ISBN 80-7192-438-
5.

% Katechismus katolické cirkve. Kostelni Vydii: Karmelitanské nakladatelstvi, 2001. 5.325. ISBN 80-7192-488-
1
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Katechumeni jsou uvadéni do zivota v Kristu postupné. Spole¢enstvi véficich (napf.
farnost), ma veliky a nezastupitelny vyznam. Na cesté do cirkve ¢ekaji katechumena postupna
uvadéni do Zivota cirkve -iniciace. Zacind doba, kdy je katechumen postupné piipravovan
vhodnou katechezi (mtze trvat i n¢kolik let). Na druhém stupni je pfipravovan hloubé&ji na
prijeti svatosti (stava se ¢ekatelem kitu). V postnim obdobi probihd intenzivnéjsi ptiprava
duse Cekatele kitu. Smétuje k ocisté srdce, k pokani, k hlubS§imu poznani Krista Spasitele.
Toho se dosahuje rliznymi obfady — exorcismy, zehnani katechumenl, mazani olejem,
skrutinii: ,,Skrutinia, neboli zkousky, jsou zamétena k osvobozeni od hiichu a d’dbla a posiluji
v Kristu. Pfi nich se mé objevit to, co je v srdci katechumena slabé, nemocné a nepravé, aby
se to mohlo uzdravit. Dal§imi obfady v postni dob¢ je pfedavani poklada viry, tj. Vyznani
viry a OtfendS. Na tfetim stupni se pfijetim svatosti stava kiestanem. Po kitu, béhem
velikono¢ni doby, probihéd dalsi Gisek a to obdobi mystagoie (z fectiny uvadét do tajemstvi),
doba doprovazeni novokiténce, ktery ma novou zkusenost se svatostnym zZivotem a zivotem v
kiestanském spolecenstvi.”®

Jednotlivé faze piijeti clovéka mezi kiest'anskou obec v dneSni dobé nebudeme na
tomto misté rozebirat podrobné&. Na to rozsah nasi prace neni dostate¢né veliky.

V této kapitole se soustfedime pfedevsim na popis fenoménu konverze ¢loveka, ktery
nebyl jako dit¢ pokitény a cirkevni prostfedi aktivné nikdy nenavstévoval. Na Teologické
fakult¢ Jihogeské univerzity v Ceskych Budgjovicich probéhl kratky vyzkum motivace
mladych lidi ke vstupu do katolické cirkve. Pfi vyzkumu se autofi dotazovali na rizna témata
tykajici se poc¢atku zdjmu o kiestanstvi, rozhodnuti ke kitu v katolické cirkvi a zméndm po
samotném kitu.”’ Na zakladé vysledki z tohoto vyzkumu a vznikla ,typologie mladych lidi
zéadajicich o kiest v katolické cirkvi®“. Mezi mladymi lidmi se objevuji tzv. ,,intelektudlni
hledaci (12 z 46 respondentil), vétSinou vysokoskolaci ve vékovém rozmezi mezi 20-25 lety,
ktefi, pfed samotnym rozhodnutim nechat se pokitit, nékolik let hledaji vlastni cestu viry
(hledéni probihalo i v jinych cirkvich, ptfipadné prozivani kiestanstvi bez cirkve, vychodni
nabozenstvi atd.). Tento delSi ¢as rozhodovéani jim dava moznost jist¢ samostatnosti a
nezavislosti na nazorech blizkého okoli.

Jinou skupinou jsou tzv. ,.spolovi kiestané“, coz jsou lidé, které oslovuje predevsim

ktest'anské spoleCenstvi nebo ptiklad jiného Clovéka, ktery ho se spolecenstvim seznamil.

% SABAKA, P. Co je to kiestanskd iniciace a katechumendt [online]. [cit. 2010-28-2]. Dostupné na WWW:
www.vira.cz/knihovna

"ysechny nasledujici citace jsou pievzaty z nechat se pokitit. KAPLANEK, M. Rozhodnuti mladého ¢loveka
nechat se pokitit. In HANUS, J., NOBLE, I. (ed.) Konverze a konvertité. Brno: CDK, 2009. 5.92-104. ISBN
978-80-7325-196-3.
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Aktivni zazitek pfijeti a pocit, ze do skupiny patii, mize byt pro jednotlivce rozhodujici.
Mize jit o skautsky oddil, skupinku déti ze Skoly, rodina v okoli ditéte atd. Ve vzorku
vyzkumu se objevili respondenti predev§im mezi 15-19 lety (a o ndbozenstvi se dfive nijak
aktivné nezajimali).

Tteti popsanou skupinou jsou tzv. ,tandemovi kiestané”. Ve svém Zzivoté poznavaji
kiestanstvi skrze svého partnera a napt. snatek snim, ¢i hluboké pratelstvi je pro né
rozhodujicim impulsem. Jednalo se o 10 respondentll, ptevazné z Moravy (ve véku 15-19 let).
Ctvrtou oslovenou skupinou respondentii jsou lidé, ktefi prozili n&jakou osobni krizi, ¢ silny
citovy prozitek. Autofi je nazyvaji ,.hledaci vychodiska®, jelikoz ktest, ptipadné zapojeni do
cirkve, vnimaji jako vychodisko z zivotné naro¢né situace. Respondenty jsou spiSe zeny ve
véku 20-25 let.

Z tohoto vyzkumu Kaplanek jako autor formuluje pét zékladnich tezi pro pastoraci.
Pokud je shrneme, tak:

1, ,,Mladi lidé se nerozhoduji ke kitu rychle nebo unahlené — vétsinou se jedna o proces, ktery
trva  nekolik let.” (V tomto procesu ma vliv rodina — zilezi na
pozitivnim/negativnim/neutralnim postoji k tomuto rozhodnuti).

2, ,,Vys$si vzdelani je pro nabozenské hledani vyhodou: tri ctvrtiny z respondentii, kteri udali
svoje vzdelani, maji alespon maturitu a vétsina z nich studovala nebo pravé studuje na vysoké
nebo vyssi odborné Skole.* Jde o tezi, kterd neni potvrzena kvantitativnim vyzkumem, ale
,,...lze to vysvetlit prave poukazem na ,,tradicnost” a nereflektovanost toho, cemu u nds
obycejné rikame , ateismus”: jestlize totiz ceska forma sekularismu se skrze posledni
minimalné tri generace stala tradicnim sveétovym nazorem vétSinové spolecnosti, je zcela
logické, zZe ktomu, aby nékdo tuto tradici vnimal jako prekonanou, musi disponovat
nadprumeérnymi informacemi z tohoto oboru a musi mit schopnost rozhodovat se jinak nez
vetsina. Pokud tomu tak je, muZeme povazovat mladé lidi s nizsim vzdélanim za ,,obéti
modernizace‘* nejen v ohledu socidalnim a ekonomickém, ale i v oblasti naboZenské. Moznost
vybéru v pluralitni spolecnosti je totiz vyhodou pouze pro ty, kteri disponuji predpoklady
k tomu, aby si dobre vybrali...

3, ,,K rozhodnuti prijmout kiest vedou nejriiznéjsi motivy.” (nejde napt. jen o vychodisko
z kritického Zivotniho obdobi)

4, ,,Prijeti kirestanské viry nelze automaticky ztotoznit se zapojenim do cirkve.*

5, ,,Oficialni zastupci cirkve — knéZi, pastoracni asistenti, bohoslovci — hraji na cesté ke krtu

vyznamnou roli.
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Kaplanek formuluje také né€kolik témat, kterd jsou a ocividné budou dulezitd pro
pastoraci cirkve — ,,Pfitomnost cirkve v silovém po tii vlivli: radikalniho pluralismu, zbytka
protindbozenské tradice a zbytkl katolické tradice* a ,, Kompetence ke svédectvi Zivotem i

slovem.*

4.3 Identifikace ¢lovéka s cirkvi

Jak jsme si uvedli jiz v piedchozi kapitole, Clovek, ktery vstupuje do plnosti
svatosti — kiest, bifmovani a eucharistii. Prub¢h kiestnich pfiprav jsme si zhruba nastinili.
Jelikoz je ale rozsah tohoto textu omezeny, nemizeme zde podrobné popisovat jejich vyznam
a prub¢éh samotnych obfadi. Budeme se soustiedit spiSe na samotnou identifikaci s cirkvi.

Ptedstavme si mladého neofyta a jeho touhu po zivoté s Bohem. Jeho cesta skrze kiest
vede do cirkve, miizeme fici neznamé cirkve.”' V jakych oblastech by se tento mlady ¢lovek
m¢él cirkev pozndvat a s cirkvi identifikovat? Pastoralni teolog Opatrny ve své publikaci uvadi
nékolik moznych piikladi: "

Vseobecné je znamo, ze od kiestana se ocekava identifikace v oblasti vérouky a
moralky. Tzn. vyznani Creda, dogmata (obsahy viry), respektovat a dodrzovat ve svém Zivoté
Desatero. V soucasné dobé¢ se klade diliraz spiSe na osobni zkuSenost a na osobni pfesvédceni
a objektivni informovanost nehraje v duchovnim zivoté hlavni roli.

Také ztotoznéni se s cirkvi, kterd néjak Zije a n¢jak se prezentuje, je dilezité. Vlastni
prezentace cirkve jako instituce (zvlasté pies média) je dulezitym obrazem a soucasti cirkve.
Je pravda, Ze ale ne vzdy se kiestané mohou ztotoznit s urcitymi lidmi, nebo prezentaci
cirkevnich zalezitosti. Vefejna prezentace ma ale zastupovat autentické uceni a postoj cirkve.
Stejné tak identifikace s cirkvi soucasnou 1 minulou mtze byt obtizna. Ve smyslu pfijeti vSech
udalosti v cirkvi a Zivota jejich ¢lend.

Identifikace s mistni cirkvi mize byt pro konvertitu, nebo ¢lovéka hledajiciho urcujici.
Konkrétni farnost, nebo spolecenstvi s konkrétnimi lidmi a jejich osudy jsou pro konvertitu

prvnim seznamenim s cirkvi jako spolecenstvim, rodinou. Na této (lokalni) urovni se muize

"I KAPLANEK, M. Rozhodnuti mladého ¢lovéka nechat se pokitit. In HANUS, J., NOBLE, I. (ed.) Konverze a
konvertité. Brno: CDK, 2009. s. 81-107. ISBN 978-80-7325-196-3.

2 srv. OPATRNY, A. Cesty pastorace v pluralitni spolecnosti. Kostelni Vydii: Karmelitanské nakladatelstvi,
2006. s.80. ISBN 80-7192-930-1.
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leckdy identifikace jevit jako obtizn4, jelikoz tato setkani nejsou anonymni. S cirkvi svétovou,
cirkvi svatou (vzdalenéjsi), nema konvertita v identifikaci tolik zédbran. DneSnimu ¢lovéku
jsou znamé mnohé problémy ve svété — socidlni, chudoba, nemoci...a angazovanost cirkve
v nich a pies tato témata je identifikace jednodussi.”

Identifikace s cirkvi mize probihat na mnoha urovnich a podle vysledkl z praxe se

ukazuje nékolik ,,skupin‘ kiestant, kteti ji prozivaji individualné.

Napf. ,,vérni v&fici“ (v literatufe uvadéno také jako ,.skalni v&fici“™), predevsim ti,
ktefi prozivaji viru jasn¢ formulovanou a bez fady otdzek a pochyb, loajalni k cirkvi
v jakékoliv dobé. Troufame si fici, ze jde o generaci star$i, zvyklou na memorovani modliteb
a Clankl viry, kterd si ani nepfipousti, Ze by se mohla s u€enim cirkve v né¢em rozchézet.
Zivot ve vife vnima spiSe jako plnéni jednotlivych piikazani, nutnosti mit pevna stanoviska,
hodnoty bez pochyb atd. Otazkou je, zda tato identifikace neprobihd spiSe s vlastni piedstavou
o obsahu nauky cirkve.

Jiny pftistup voli lidé, kteii k cirkvi hledaji svlij vztah a teprve se snazi k ni pfipojit.
Konvertité pochézi z riznych socialnich skupin, jsou riizného veéku 1 vzdélani a zalezi na tom,
co se vcirkvi snazi najit. ,,...Pokud hledaji ostrov neproblematické jistoty, snazi se
identifikovat s co mozna ,Uplnym soupisem pravd“, a to totalné. Otdzky a pochyby
neptipoustéji, parcidlni identifikace nékterého z kirest’anti je velmi mate. Pokud jsou to ,,vé¢ni
hledaci pravdy®, 1idé s oblibou provokujici nebo také ,,uslechtili kverulanti®, budou mnohé
problematizovat — at’ uz skute¢n¢ nebo jen metodicky — a budou budit mnohdy dojem lidi jen
malo se identifikujicich. Skute¢nost mtize byt lepsi, nez se na prvni pohled zda. Pro fadu
konvertitl pak je cesta k pIné identifikaci s cirkvi postupnou cestou poznavani, chapani a
prijiméani pochopeného, coZ se snazi integrovat do Zivota.«”

K tomu bychom chtéli dodat, ze ¢asto opravdu zalezi na tom, jaky obraz a predstavu
jednotlivec o Bohu a jeho cirkvi ma. Protoze z vlastni zkuSenosti vime, ze se mize jednat o
karikaturu obojiho natolik mylnou, ze touha po identifikaci by mohla byt patologickou.

Cirkev mé také mnoho sympatizujicich lidi, kteti ale stoji mimo celé spolecenstvi a pouze
nahlizi n¢které jeji stranky. Mluvime zde o Castecné identifikaci (parcialni), ¢i soubézné

identifikaci (kdy se kfest’an identifikuje soucasné s ¢lanky viry a né¢im, co je s u¢enim cirkve

V roZporu.

 grv. Tamtéz, s. 82

™ srv. Tamtéz, s. 84

> OPATRNY, A. Cesty pastorace v pluralitni spolecnosti. Kostelni Vydii: Karmelitanské nakladatelstvi, 2006.
s.85. ISBN 80-7192-930-1
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Pastorace takovych lidi mize byt pro knéze narocnd, coz provéii kvality samotného
kn&ze.”® P kontaktu skonvertitou, & ¢lovékem sympatizujicim je potieba predev§im
trpélivost. Je dulezité vytvofit atmosféru diivéry a otevienosti, aby se nikdo z nich neostychal
vznést dotaz ¢i pochybnost. Na pochybnosti a neznalost maji samoziejmé narok a knéz se
stava jejich pravodcem.

LHInteligentni lidé jsou alergi¢ti na indoktrinaci a manipulaci, je proto tfeba solidné
argumentovat. A knéz by se nemél bat o svou autoritu, ptizna-li, Ze na néjakou otdzku sdm
dosud také tézko hledd uspokojivou odpovéd — naopak, tim je vérohodngjsi. Ve fazi
»zamilovani® a prvotni horlivosti se Casto n¢kteti konvertité (zvlasté labilngjsi povahy, které
v cirkvi hledaji spi§ ukryt pred Zivotem) stavaji ,,papezs$téjSi nez papez“. Pro
ultrakonzervativnost a militantni katolictvi konvertitil, kteti tim ptekiikuji vlastni nejistoty, je
tteba mit laskavé pochopeni, ale také dbat na to, aby se tato détskd nemoc viry nestala
chronickou. Zastydlych neofytl, ktefi ustrnuli ve stadiu vaSnivé apologetiky prvoplanove
a ideologicky chapané viry, je v cirkvi pomérn¢ dost. Kli¢ovy byva okamzik krize, v niz
jednoducha schémata narazi na slozitost vlastniho zivota. Tam se tito lidé mohou bud’ jesté
vice stdhnout do kieCovitého sektafstvi a fanatismu, nebo z nich mohou byt po ,,vystiizlivéni*
militantni ateisté a zahotkli kritici cirkve. V takovych chvilich je dilezit¢é podat jim

pomocnou ruku a doprovodit je k dospé€lejsi a hlubsi vife, kterd unese paradoxy zivota, cirkve
«77

1 viry.
A p. Halik k tématu pastorace konvertitli dodava a upozoriiuje na mozné piekazky:
,»lam, kde misto mysleni viry nabizi jen otfepané floskule a fraze, tam, kde je na knézi vidét,
ze za tim, co tika, nestoji jeho vlastni duchovni a lidska zkuSenost, ze jen ,,papouskuje®. Tam,
kde liturgie je vyprazdnény unaveny ritual ¢i podbizivy ky¢. Tam, kde misto hledani poctivé
odpovédi na opravdu slozité mravni a duchovni problémy nasi doby kazatel nabizi laciné
moralizovani a odpovédi jen na ty otdzky, které si nikdo kromé né&j neklade. Tam, kde se
misto ,,Cteni znameni ¢asu®, misto inteligentni interpretace biblického textu a naro¢ného

stavéni mostu mezi svétem Bible asvétem, vnémz dnes Zijeme, predkladd jen laciné

prevypravéni perikopy s omackou sladce sentimentalni zboznosti ¢i zakyslého pomlouvani

76 Vzhledem k tomu, Ze se na uzemi Ceské republiky setkavame s jevem, ktery miizeme oznadit jako , lidovy
ateismus®, tzn. vice méné nereflektované pfijeti skeptického nebo nev§imavého postoje vi¢i vsemu
nabozenskému, oznacujeme obycejné za konvertity lidi, ktefi se ,,oddélili“ od této ,,ml¢ici vétsiny* a piijali
kiestanstvi, at’ uz formou ki'tu v dospélosti anebo navratem k praktikovani kiest'anstvi (pokud byli pokiténi jako
déti).“- KAPLANEK, M. Rozhodnuti mladého &lovéka nechat se pokitit. In HANUS, J., NOBLE, 1. (ed.)
Konverze a konvertité. Brno: CDK, 2009. s. 81-107 ISBN 978-80-7325-196-3.

""HALIK, T. Cesta kazdého konvertity je nezaménitelnd. Katolicky tydenik. 2010, ¢. 12.s. 5
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doby a svéta, do n¢hoz jsme byli poslani. Tam, kde ,,mladeznické odbory* cirkve, katolické

M Ace

casopisy pro mladez a rtizna ,,spolca* spatiuji idedl mladého kiestana v pon¢kud mentalné

retardovaném rozjuchaném katolickém svazactvi.«’™

Cirkev si uvédomuje, jak je nekdy slozité oslovit a doprovazet clovéka na jeho cesté
ke Kristu. Zprostfedkovani kiestanské viry mlize narazit na rizné prekazky, které je nutné
zvladnout.

Papez Jan Pavel II. vytyc¢il v roce 1979 globalni program pro celou katolickou cirkev a
vnesl do jejiho pojeti evangelizace nové prvky. Za teologicky zédklad jeho mySlenky ,,nové
evangelizace™ je povazovana papezska exhortace Evangelii Nuntiandi papeze Pavla VI, ktera
vznikla na zakladé biskupského synodu v Rimé, ktery se zabyval evangelizaci v sou¢asné
spole¢nosti.

Béhem pontifikatu Jana Pavla II. se myslenky ,,nové evangelizace™ krystalizovaly a
nabyvaly jasnéjSich obryst. Papez Jan Pavel II. chapal Evropu jako prostor, kde se propojuje
ktestanstvi a kulturni tradice jednotlivych narodii, coz pro ného znamenalo urcitou garanci
kiestanského rozvoje v Evropé.

Tento model ptredpoklada, ze vSichni Evropané jsou ve své podstaté kiestané, jelikoz
v minulosti se ztotozilovali s kiestanstvim. Jsou siln¢ ovlivnéni vlastnimi historickymi
koteny, a z tohoto pohledu jsou alesponi skryté ovlivnéni kiest’anstvim. Tento model povazuje
za zékladni prostfedek nové evangelizace navrat ke zboznému chovani a Gcté k posvatnu ve
spole¢nosti (a tento model také predpokldda snahu o duchovni obnovu uvnitt cirkve a rozvoj
ekumenického a mezinabozenského dialogu).”

Jiny model evangelizace — tzv. bibliocentricky model ptekladu — vychazi vice
z presvédCeni, ze kazdy Evropan ma pravo na srozumitelné podani evangelni zvésti a na
zékladg vlastniho obraceni ke Kristu za&it Zit viedni Zivot s Nim.*

Pfi srovndni obou modeld vidime, ze rozdil mezi nimi spocivd predevSim v postoji vici
soucasné spole€nosti a jeji kulture. Zatimco prvni model pocitd s uvédomeénim a zuslechténim
tradi¢nich hodnot, druhy model podporuje radikélni kritiku soucasného zivotniho stylu, ktera

1o rop . « 81
by méla ustit v rozhodnuti ke zmén¢.

¥ Tamtéz

” srv. KAPLANEK, M. Evangelizovat vychovou a vychovévat evangeliem. Inkulturacni model nové
evangelizace jako kli¢ k hledani nové tvare nabozenské pedagogiky [online]. [cit. 2010-03-14]. Dostupné na
WWW: http://katechet.cirkev.cz/michal-kaplanek-i-vkk.html.

%0 Sekularizace v mnoha regionech Ceské republiky je takového rézu, e nemizeme hovofit o n&jakém
,»odcizeni® od kfestanstvi; spiSe se miizeme domnivat, ze Siroké vrstvy mladych lidi zustaly ,,nedotceny
evangeliem” — KAPLANEK, M. Rozhodnuti mladého ¢lovéka nechat se pokitit. In HANUS, J., NOBLE, 1.
(ed.) Konverze a konvertité. Brno: CDK, 2009. s. 81-107. ISBN 978-80-7325-196-3.

81 srv. Tamtéz
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Proces inkulturace se snazi vystihnout dynamicky vztah mezi virou a kulturou. Vira je
chapana jako nové semeno, které je zaseto do urcit¢ho kulturniho prostiedi a ma ho
prostoupit. Pastorace muze pracovat s obéma vySe popsanymi modely. Tzn. navdzat na
puvodni, kiest'anskou kulturu a tradici (svatky, ritualy, symboly), kterd ve spolecnosti existuje
a zaroven se postavit kriticky k tradicnim a ¢asto nesrozumitelnym sdélenim cirkve smérem
ke spolecnosti.

»--.Inkulturace se tykd jednak vztahu k mistnim nezdpadnim kulturdm, ale i vztahu
k ptivodni kultufe zdpadniho svéta. Prestoze je Evropa zaloZzena na kiestanském dédictvi,
modernost béhem poslednich staleti vytvotila odlisny model civilizace, a to z vétsi ¢asti bez
cirkve a nékdy proti ni. VétSina vyznami, hodnot a zivotnich model soucasné spolecnosti
tedy jiz neni v souladu s vyznamem a hodnotami evangelia. Tato situace vola po nové
inkulturaci kestanské vyzvy v nasem geografickém prostoru.®

Vyse popsané klade samoziejme vysoké naroky na toho, kdo konkrétni sdéleni lidem
prinasi. Zalezi jen na ném, zda dokaze pochopit jazyk a mysleni predevsim mladych lidi a

nove a srozumiteln¢ vyjadrit evangelium se vztahem k dnesnimu svétu.

%2 PESEK, J. Inkulturace. Cesty katecheze. 2010. ¢. 1,s. 21
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5. Zavér

V této praci jsem se pokusila charakterizovat proces autoidentifikace a seberealizace
clovéka v Bohu jako konverzi - ptiklon/obrat ¢lovéka ke kiestanstvi z pohledu tfi obort -
psychologie sociologie a teologie. Celou praci jsem rozdélila do dvou velkych oddili -zivot
clovéka bez Boha a zivot Clovéka s Bohem. I v procesu konverze na sebe tyto dvé faze
logicky navazuji. Ob¢ hlavni ¢asti jsou déleny do podkapitol, jako pohledi rozdilnych
védnich oboril na stejnou véc.

Prace je uvedena charakteristikou hlavnich pojmd, s kterymi v praci operuji, ptipadné
dalsi upfestiujici informace jsou uvedeny v konkrétnich kapitolach. Charakteristika uzitych
pojmu se v prub¢hu studia a zpracovani materiali ukazuje jako velice dillezita a smérodatna
pro vzajemné porozuméni tématu.

V navazujicich kapitoldch shrnuji zakladni informace zpohledu daného oboru
(psychologie, sociologie, teologie) na danou problematiku. Rozsah této prace mi neumoziiuje
rozpracovat dané informace vice do hloubky, proto jsem se musela n¢kde rozhodnout pro
vybér pouze dilc¢iho pohledu. Informace jsou ale Casto mezioborové provazané, coZ nam
umoznuje ucelenéjsi pohled na fenomén konverze.

Zajimavé a velice obohacujici bylo pro mne vyuziti informacnich zdroji. K tomuto
tématu existuji tisténé monografie (tématu se vénuje predevsim prof. Tomas Halik), sborniky
(Centrum pro studium demokracie a kultury v Brné vénuje tomuto tématu dokonce
samostatnou edi¢ni fadu, potfdda konference, Institut ekumenickych studii potada jiz
jedenactym rokem vikendové teologické seminafe atd.), odkazy v odbornych casopisech
(Cesty katecheze, Teologické texty, Getsemany, Souvislosti), vyzkumy a vyuka odbornych
predméti reflektujici tuto skuteCnost (na TF JCU se vyzkumu 1 vyuce vénuje predevSim
katedra pedagogiky). Bohuzel nebylo v mych c¢asovych moZnostech hlubsi studium
zahrani¢nich materiali, coz mize byt impulsem pro dalsi studium tématu.

Tato prace si klade za cil shrnuti dostupnych informaci o vlastni cesté ¢lovéka k zivotu
s Bohem. Zajimavé mohou byt postiehy z procesu této piemény v Ceském prostiedi. Shrnuti
historického pozadi vyvoje cirkve je zajimavé ve vztahu soucasné spole¢nosti ke kiestanstvi a
institucionalizovanému pojeti nadbozenstvi predevsim. Toto téma je v soucasné dobé velmi

diskutované a v pastoralni teologii aktualni.
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Abstrakt
KRCHNAVA, K. Autoidentifikace a seberealizace ¢lovéka v Bohu. Ceské Budgjovice
2010. Bakalaiska prace. Jiho¢eskd univerzita v Ceskych Budg&jovicich. Teologicka fakulta.

Katedra psychologie. Vedouci prace PhDr. Jan Polivka.

Klicova slova: cirkev, autoidentifikace, seberealizace, identita, nabozenska konverze

Prace popisuje nabozenskou konverzi ¢lovéka jako proces obraceni/ ptiklonu jeho
zivota k Bohu. Konverze je zde chapana jako proces utvareni nové identity.

Prvni ¢ast se vénuje pohledu na zivot Clovéka bez Boha skrze tii riizné obory —
psychologie, sociologie a teologie. Hledisko psychologie ukazuje mozné roviny
autoidentifikace ¢lov€ka a touhu po vlastni seberealizaci. Sociologie ndm poskytuje reflexi
sociologickych vyzkumil soucasné sekularizované spolecnosti. Teologie se snazi vysvétlit
mozné pii¢iny sekularizace a odklon od institucionalizovaného nabozenstvi v Ceské
republice.

Druha c¢ast shrnuje problematiku zivota clovéka s Bohem. Ve vztahu k pfedchozi
kapitole chapu druhou ¢ast jako pohled na zivot konvertity. Psychologie ukazuje na mozna
uskali konverze v psychickych procesech prozivani ¢loveéka. Sociologicka podkapitola sleduje
piedevs§im dvé linie pribéhu konverze — ,,drift model* a ,,brainwashing model“. Teologicky
pohled ukazuje pribéh kiestanské iniciace mladého ¢loveka.

Zavere€na Cast se zabyva procesem identifikace cloveka s cirkvi.
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Abstract

Identification and Self-fulfilment of a Human Being in the God.

Key words: the Church, Identification, Self-fulfilment, Identity, Religious conversion

The thesis describes a religious conversion of a human being as a process of
turning/affiliation his/her life to the God. The conversion is understood here as a process of
forming a new identity.

The first part follows the view on human life without the God through three different
fields — psychology, sociology and theology. The psychological view shows the possible
levels of identification of a man/woman and his/her desire for self-fulfilment. Sociology gives
us the reflection of sociological researches of contemporary deconsecrated society. Theology
tries to explain the possible causes of deconsecration and diversion from the institutionalized
religion in the Czech republic.

The second part summarizes the problems of human life with the God. In compare
with the previous part the second part is understood as a view on a convert’s life. Psychology
shows the possible problems of conversion in psychical processes of a human being. The
sociological part follows predominantly the two lines of the process of conversion- ,drift
model*“ and ,,brainwashing model“. The theological point of view describes the process of
Christian initiation of a young man/woman.

The final part follows the process of identification of a man/woman with the Church.
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