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Uvod

Svou diplomovou praci zamé&fuji na problematiku lidskych prav a cirkevni pozici vuc1
lidskym praviim. Lidskd prava jsou v posledni dob& velice Easto sklofiovanou
problematikou na poli domacim i zahrani¢nim. Pro¢ je tak dileZité o nich hovofit?
Existuje docela redlnd moznost, Ze €lovék bude jednoho dne pohlcen stile se
vzmahajicim svétem techniky a trhu, ktery nebere ohled na jeho prava a distojnost.
Tomu se lidé brani pomoci pojmu lidskych prav, ktera zakotvuji lidskou ddstojnost
politicky, ekonomicky i ekologicky. Je smutné, Ze lidskymi pravy se zacne spole&nost
hloubé&;ji zabyvat a tvofit dokumenty, zajiét’ujici jejich ochranu, az ex post jako nasledek
néjaké vale¢né udalosti.

Ve své diplomové praci se budu vénovat lidskym praviim a kiest'anstvi. Zakladni
autorkou, od které jsem se inspirovala a ktera prvné u nas rozpracovala a shrnula téma
lidska prava, je vyznamna Ceska filosofka Dr. BoZena Komarkova. Tato hluboce vérici
védkyné, ktera zakusila muka nacistického vézeni, vytvofila obsahlé dilo, jemuz
pfedchézela jeji prvotni prace Obec Platonova a Augustinova. Bozena Komarkova
povazovala za trvalou zaruku a oporu lidskych prav kfestanstvi ovlivnéné reformacni
teologii.

Zakladni lidskd prava jsou v Ceské republice zarutena Ustavou lidskych prav
a svobod. Tato prava jsou pfisuzovina kazdé lidské bytosti bez vyjimky, bez ohledu na
naboZenstvi, pivod, rasu ¢i pohlavi. Zvladtni prava jsou pfisuzovana détem, nebot’
pravé déti byvaji jednim z nejsnazsich a nejcastéjSich cilii paichaného bezpravi. Proto se
v Ceské republice déti t83 zvlastni ochrané, kterou zajistuji odbory socialng-pravni
ochrany déti nebo Uiad pro mezinirodng-pravni ochranu déti.

Lidska prava tedy hraji v nasi spole¢nosti i ve svété velikou roli. Jsou to takova
prava, jejichZ zaji§téni ma zakladni vyznam pro diistojnou existenci kazdého z nas. Jsou
nedotknutelnd a nezcizitelna. O lidskych pravech a jejich uplatiiovani ve spolecnosti
mtizeme mluvit az od doby, kdy doslo k pochopeni ¢lovéka na zdklade jeho individualni
svobody. V tomto smyslu datujeme vznik lidskych prav do novovéku, konkrétné do
18. stoleti. Od 18. stoleti jde o postaveni ¢lovéka do stfedu univerza, tj. piechod
k individualismu.

Vedle této teze lezi otdzka pfirozenych prav ¢i pfirozeného zdkona, kterd se
rozvijela uZ od dob antiky a rozhodujiciho vyznamu dosahla u Tomase Akvinského.

Prirozeny zikon neni pouze svobodou, je to rozumové pfistupnd charakteristika



¢lovéka, z niZ plynou urdita pravidla, tj. respektovani toho, co je &lovék, tzn. lidské
prirozenosti. Chovéani nesludujici se s piirozenymi cili ¢lovéka je chovani pro &loveka
nepfirozené, tudiz jde proti ¢lovéku aje oznateno za $patné. Piirozeny zikon je
neménny avSude platny. Pfirozené pravo se pfimo vztahuje k pojmu, esenci, ¢&i
pfirozenosti &lovéka.'

Lidska prava je vuritém ohledu mozné vidét jako produkt sekularizagniho
procesu. O nali spoleCnosti se hovofi jako o sekularizované. Co znamena proces
sekularizace? Sou€asny hlavni vyznam znamen4 proces postupného mizeni naboZenstvi
a jeho vlivu z vefejného prostoru — at” uz ve smyslu ztraty politického vlivu nebo ve
smyslu poklesu podilu véficich ve spole¢nosti. Sekularizace Evropy mé své kofeny
predeviim v dobé& osvicenstvi, které se prosazuje v 17. a 18. stoleti. Na ziklade
zkuSenosti evropského novoveéku vznikla uZz v 18. stoleti osvicenskda teorie
o automatickém dpadku a mizeni naboZenstvi, ktera pfevladla v 19. a20. stoleti
a prosadila se v komunismu v extrémni podobé v Albénii, jeZz roku 1967 nabozenstvi
pod hrozbou sankce zakdzala.

wLidska prava je mozné chdpat jako jakysi produkt sekularizacniho procesu, v ném3
doslo mimo jiné k prrekondni jednotného nabozZensko-politického chapani svéta a mista
clovéka v ném. Je rovnéZ nepochvbné, Ze o lidskych pravech, o jejich uplatiovani éi
(ne)dodrzovani miiZeme obecné mluvit az od okamziku, kdy je clovek pochopen na
zakladé své individudalni svobody, vychazejici z odpovédného (sebe)urceni. Jinymi slovy:
vznik ideje lidskych prav v tomto smyslu miizeme kldst aZz do novovéku, konkrétné do
18. stoleti. To ale neznamena, Ze bychom nemohli hovorit o urcité ,, prehistorii lidskych
prav a o predstupnich, které vedly k novodobému chdapdani a piimo &i neprimo s nim
souviseji. *-

Toto pojeti miiZeme vidét v souvislosti s pfirozenym pravem daném distojnosti
¢lovéka stvofeného k BoZi podobé. Lidskd prava v moderni dobg, jak hovoii Hanus,
jsou skute¢né nutnym disledkem sekularizace, ktera odmita stavét pouze na piirozeném
pravu daném distojnosti ¢lovéka stvofeného k BoZi podobé. MiZzeme tedy fici, ze
pfirozend prava vnabozenském zakladu jsou nahrazena pfirozenymi pravy na
sekularizovaném zikladu. Hrozi vsak, Ze jakmile se lidé ptestanou ve svych vztazich

fidit evangeliem, vyvstane potieba pfirozeného zdliivodnéni urcitych zasad.

' Srov. ARZENBACHER, A. Kiestanska socialni etika, str. 62
2 HANUS, J. Kfestanstvi a lidska priva, str. 15. Srov. téZ SRAJER, J. Lidské distojnost, vybér textd, TF
JU katedra etiky, r. 2004



Lidska prava lze roz¢lenit do tii zdkladnich skupin: individualni prava, spole¢na
prava a prava solidarity.’

Mezi individudlni prava patfi: privo na svobodu — zde spatiujeme zejména prava
kazdého jedince jako takového a jeho zajmy. Do této kategorie patii hlavné pravo na
zivot a zdravi, télesnou nedotknutelnost, pravo na svobodné rozvijeni osobnosti,
individudlni prava na svobodu zaru€ujici kazdému jedinci svobodu nabozenstvi, viry
a svédomi, diale ma kazdy ¢lovék pravo na svobodu minéni a tiskovou svobodu,
svobodu uméni a védy, tj. kazdy ¢lovék ma pravo se svobodné vyjadfovat na poli uméni
avédy. Kazdému clovéku je zarufena svoboda volby povolani, privo na osobni
Vlastnictvi, pravo na vlast, pravo azylu v pfipadé nouze, petini pravo, pravo na pravni
slySeni a spravedlivy soudni proces.

Spole¢nd prava: zde mame na mysli pfedevS§im socidlni, ekonomicka a kulturni
prava: pravo na svobodné podnikdni, svobodu shromazdovaci a spoléovaci,
spolurozhodovani, na spravedlivou mzdu, zotavenou, vzdé€lani, ucast na kulturnim
Zivot€, zabezpeceni ve stafi a pravo na bydleni.

Prava solidarity: kazdy ¢lovék a spole¢nost mé pravo na mir, pravo na komunikaci,
pravo na kulturni odli$nost asvébytnost, prdvo na ekologicky snesitelné Zivotni
prostiedi, pravo na G¢ast na spolecném dédictvi lidstva a prdvo na vyvoj a sebeurceni
narodd.

Tato prava byla deklarovana jako jakysi produkt kompromisni dohody na zdkladé
nékolik let probihajiciho celospolecenského dialogu.* Zde musime rozlisit filosofickou
argumentaci, kterd zaklada urcita lidska prava na n&jakém konkrétnim principu,
nabozZenské zduvodnéni lidskych prav a politicky text jako deklarace OSN apod., ktera
nevychazi z ideje a argumentace, ale z dohody a na ziklad¢ reakce na néjakou udalost,
jakou byla napiiklad II. svétova valka. VSechny pristupy dojdou ve vétSin€ piipadh ke
shodnému vysledku. ‘

Lidska prava maji sviij kofen a podstatu v lidské diistojnosti. Existuje dvoji vnimani
pojmu , lidsk4 diistojnost*.”

Ontologické pojeti pfiznava lidskou distojnost kazdému clovéku na zdklad€ jeho
byti, jeho lidské existence. Lidskou ddstojnost tak maji vSichni lidé bezvyhradné.

Lidska dastojnost je dana piedem a je ddna bez jakékoliv zasluhy.

% Srov. ARZENBAC HE}{, A. Kfest'anska socialni etika, str. 64-66, str. 186
* Srov. MARITAIN, J. Clovk a stat, str. 69-72
*SRAJER, J. Lidska distojnost, pracovni text TF, JU, katedra etiky, r. 2004



Kontingentni pojeti vsob& nese urdity pozadavek na podobu &lovéka. Lidska
diistojnost neni ddna pfedem, ale odvisi od zplisobu Zivota, spoletenskych poméri
a podobné. Vyse uvedend selektivnost nemiZe v dne$ni dobé obstat, uvédomime-li si
nepristojnosti, které stimto délenim pfichazely. V dneS$ni spoleénosti vSak stale
ptezivaji kultury a naboZenstvi, kde se na zakladé tohoto déleni na clovéka nahlizi, déje
se tak napftiklad v Indii, pfestozZe systém kast byl jiz oficidlné zruseny.

Is ohledem na predchozi uvedené skute¢nosti jsem si svou zavére¢nou praci
dovolila rozd¢lit do ¢tyt ¢asti. Prvni ¢ast se bude zabyvat historii lidskych prav. Druha
¢ast bude pojednavat o lidskych pravech vcirkvi a cirkevnich dokumentech pied
Druh)'/m vatikanskym koncilem. Tteti ¢ast bude pojednavat o cirkvi a jejim postoji viici
lidskym praviim v obdobi Druhého vatikdnského koncilu a po ném. V posledni, ¢tvrté
¢asti se budu vénovat lidskym pravim v Chart€ 77. V zavéru své prace zavrSim
a zhodnotim pfedevsim soudasnost a budoucnost lidskych prav a zminim lidskopravni

problémy, které pfinasi dnedni doba.



1 Historie lidskych prav v oficialnich dokumentech

Pivod lidskych prav v oficidlnich dokumentech Ize sledovat az k listiné Magna charta
libertatum. Magna charta libertatum, neboli také Velkd listina prav asvobod, je
anglicky pravni dokument ptivodné vydany roku 1215. Jeho podpis si na anglickém
krali Janovi vymohli angli¢ti Slechtici. V dob& vzniku slouzil pfedevsim jako ziruky
Slechtické vrstvé proti neomezené viali krale, v priibéhu staleti vSak velmi ovlivnil
rozvo] anglického obyCejového prava adoslo krozSifeni riznych prav ina dalsi
poddané. Tato historicky zdsadni charta omezovala nékteré panovnikovy pravomoci,
vyzadovala, aby respektoval zdkonné procedury a aby akceptoval, Ze jeho rozhodovani
bude omezeno zakonem. Vyslovné vyjmenovavala néktera priva jeho poddanych,
z nichz nejdtleZitéjsi bylo pravo odvolani se proti nezakonnému uvéznéni.

Deklarace, zajistujici ochranu lidskych prav, se objevily v novovéku v 18. stoleti.
Vezmeme-li vuvahu déjinny a kulturni kontext, v némZ mohla vzniknout myslenka
lidskych prav, plivod této ideje stanovime tam, kde se ji poprvé dostalo slavnostniho
vyhlaSeni, tedy v70. az 80. letech 18. stoleti v Severmi Americe ave Francii.
wDeklarace prav clovéka aobéana, formulovanda nejprve ve statech vzmikajici
severoamerické unie a prostfednictvim francouzské revoluce prenesend na evropsky
kontinent, znamend od konce 18. stoleti politicky i pravni pocatek nové epochy statniho
Fivota celé evropsko-americké civilizace.

Ve druhé polovingé 18. stoleti pripravilo osvicenstvi, svou teorii pfirozenych
lidskych prav anovymi teoriemi o stitu, pidu pro burZoazni revoluci a vznik
konstitucionalismu v Evropé. V jeho rdmci se objevuje snaha o roz§ifeni hlavnich prav
na Siroké vrstvy obyvatelstva. Jsou formulovany Listiny prdv, které maji politicky
vyznam pro aktivizaci politické podpory, ale ipro Ustavni pravo. Nejvyznamnéjs$imi
dokumenty této epochy jsou Listiny prav vyddvané nékterymi staty ve vznikajicich
Spojenych statech americkych.

Osvicensti teoretikové spoleenské smlouvy, jako byl J.J. Rousseau, Thomas
Hobbes a John Locke, pfipravuji prvni deklarace lidskych prav, prijaté zdkonodarnym
shroméazdénim statu Virginia (listina prav, 1776) a francouzskym shromazdénim
(deklarace prav ¢lovéka a obdana, 1789). Na tyto prvni moderni pakty o lidskych

a ob&anskych pravech pak navazuji jejich sou¢asné pravni podoby: Charta OSN (1948),

® KOMARKOVA, B. Ptivod a vyznam lidskych prav, str. 84
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Helsinskd konference o bezpe¢nosti a spolupraci v Evropé (1975) a Patizska charta
upravujici pravni piedlohu pro zemé Evropské unie (1990). §

Navzdory ¢etnym vyhlaSenim lidskych prav nedochazi automaticky k jejich
dodrZovéani v praxi, nebot’ ipravni Uprava je jen omezena. Naptiklad v USA nebyla
lidska prava zpo¢atku pfiznavana otrokiim. Po valce Severu proti Jihu sice bylo zrueno
otroctvi, prosazovéani v§eobecné rovnosti v lidskych pravech pro ¢erno$ské obyvatelstvo
ale trvalo aZ do druhé poloviny 20. stoleti. Jesté v padesatych letech minulého stoleti
musela americkd ¢erno$skd menSina usilovat o rovnopravnost pod vedenim amerického
baptistického kazatele Martina Luthera Kinga (1929-1968), nositele Nobelovy ceny
miru z roku 1964.

Jednim znejvyznamnéjSich milnikd v historii lidskych prav je vznik OSN.
Organizace Spojenych narodd vznikla 26. ¢ervna vroce 1945 a podepsalo ji 51 statd.
Nejprve 50 zemi, které se zacastnily konference v San Francisku, navrhlo a pfijalo
Chartu OSN, ktera byla podepsana 26. ¢ervna. Polsko, které se nemohlo konference
zuCastnit, podepsalo Chartu OSN pozdéji a stalo se tak rovnéZ zakladajicim &lenem.
“Vatikan mezi zaklddajicimi ¢leny OSN nebyl. Tehdejsi papez Pius XII. totiz nechoval
divvéru k instituci, ve které vedle svobodnych statii zasedly s rovinym hlasovacim prdvem
zemé s diktatorskym reZimem, zejména komunistickym. Neslucovala se s jeho
predstavou mirového usporadani svéta, které mélo byt zaloZeno na idejich demokracie
a lidskych prév. “®

AZ dne 24. fijna 1945 byla Charta ratifikovana Cinou, Francii, Sovétskym svazem,
Spojenym kralovstvim, Spojenymi stity americkymi a vétSinou ostatnich signataii.
Jako oficialni datum vzniku organizace je tedy vedeno datum 24. fijna 1945, kdy chartu
ratifikovala vét§ina velmoci vCetné Sovétského svazu a Spojenych stati.

OSN wvznikla jako reakce na pravé skoncenou druhou svétovou valku s cilem
vytvofit spoleenstvi, které by s pfispénim schvalenych politickych néstrojii v prvé fadé
branilo opakovani podobného krveproliti. UZ na konci druhé svétové valky formulovali
svétovi myslitelé presvédéeni, Ze podobnému konfliktu v budoucnosti miize zabranit
jediné politické sjednoceni svéta a vytvofeni svétové vlady. Atomové vybuchy
v Nagasaki a Hiro$imé v dobé, kdy uz bylo na evropskych bojistich dobojovano, jako

by potiebu takového- uspofadani jeste zdtraznily.” Za druhé by pak OSN aktivné

7 Srov. ARZENBAC HER, A. Kf¥est’anska socialni etika, str. 54
¥ BREINDL, F. Lidska prava ve vztahu Vatikanu a OSN, str. 37
? Srov. MARITAIN, J. Clovék a stat, str. 169
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vytvafelo ekonomické asocialni mechanismy, které by ze svéta odstrafiovaly
nespravedlivé nerovné postaveni nékterych obyvatel planety.

Jako reakce na druhou svétovou vilku byla v OSN piijata V3eobecna deklarace
lidskych prdv, kterd byla schvilena Valnym shromédzdénim Organizace spojenych
narodd dne 10. prosince 1948. V pribéhu let byly tyto dokumenty rozsitovany, takze
dnes obsahuji iochranu Zen, déti, t&lesné ¢&i duSevné postizenych, ochranu mensin,
migrujicich pracovnikl a dalich ohroZenych skupin. Tyto skupiny maji v soudasné
dobé prava, kterd je chrani pfed nejriznéj$imi formami diskriminace, jeZ byly po 1éta
v mnoha spolegnostech povazovany za b&zné.'°

~ Bohuzel ani existence OSN nedokézala zabranit valkam, které se ve svété po jejim
vzniku dély a déji. Za vSechny ozbrojené konflikty nelze nevzpomenout napfiklad valku
v byvalé Jugoslavii v 90. letech, nebo genocidu africkych pfislu$niki kmene Tootsil ve
Rwandé. V obou ptipadech se hovoii o selhani mechanismi OSN.

Po roce 1948 vznikaly smlouvy o ochrané lidskych prav na jednotlivych
kontinentech. V roce 1950 dala Rimska konvence vzniknout imluvé evropskych zemi
také s haagskym tribundlem pro lidskd prava. Vroce 1978 vznikla Meziamericka
komise pro lidské prava s vlastnim soudnim tribundlem."!

Tématu ndboZenské svobody se v ¢lancich 18 a 27 vénuje Mezindrodni pakt
o obcanskych a politickych pravech zroku 1966. DalS§imi zdvaznymi smlouvami jsou
regiondlni evropska Umluva o ochrang lidskych prav a zakladnich svobod, vyhlddena
pod ¢. 209/1992 Sb., Evropska socialni charta, vyhlaSena pod €. 14/2000 Sb. m. s., nebo
celosvétovy Mezinarodni pakt o obéanskych a politickych pravech a Mezinarodni pakt
o hospodarskych, socialnich a kulturnich pravech, vyhlasené pod c¢.120/1976 Sb.,
Umluva o politickych pravech Zen, Deklarace prav déti, Deklarace OSN o odstran&ni
viech forem rasové diskriminace aUmluva oboji proti diskriminaci v oblasti
vzdélavani. |

Pielomova Vseobecna deklarace lidskych prav oznacila vSechny lidské bytosti za
svobodné arovnopravné bez ohledu na pohlavi, rasu, ndrodnost a naboZenstvi.
Deklarace neni pravné zavazna, nicméné inspirovala vznik dalSich listin lidskych prav
a soucasti ustav riznych statd.

Na jedné strané do$lo v prib&hu poslednich dvou staleti k rozvoji lidskych prav.

Hovofi se o tiech aZ ¢tyfech generacich uprav lidskych prav. Na stran¢ druhé existuji ve

1 Zdroj: www.osn.cz
"' Srov. BREINDL, F. Lidsk4 prava ve vztahu Vatikanu a OSN, str. 92
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sv€t& mimo euroatlantickou civilizaci rozsihlé civilizaéni oblasti, které odmitaji
koncepci lidskych priv uznat viibec a oznaduji ji za kulturné podminénou a pro n&
nevhodnou. V praxi jsou proto stile vmnoha zemich lidskd prava bud pravné
nezarucena, nebo piimo ignorovana. Nékteré kultury pfizndvaji napfiklad Zenim méné
priv nez muziim, v totalitnich reZimech jsou ob&antim upirdna nékterd nebo vsechna
lidskd prava (mimo jiné i politickd prava, napf. pravo svobodné volby).

Vyznamnou roli v oblasti obrany a propagace lidskych prav ve svété dnes hraji
ispolky na ochranu lidskych prav. Po roce 1989 zadala podobna sdruZeni piisobit
i v Cesku. K celosvétové nejvétsim patii Human Rights Watch, Amnesty International,
ptimo v Cesku naptiklad Clov&k v tisni, Nesehnuti, Cesky helsinsky vybor a Liga
lidskych prav. Tyto spolky se snazi pomahat lidem v situaci, kdy se nemohou domoci
svych prdv normdlni cestou. Také se snazi pomdhat v zahraniti, zprostfedkovavaji
humanitdrni pomoc, informuji vefejnost o poruSovani lidskych prav a pomahaji
politickym vézfiim a nespravedlivé odsouzenym lidem. DodrZovéni lidskych prav ve
statech, které se hlasi k dodrzovani lidskych prav, je pravni cestou zajit'ovano nyni
nejrozsahlejsi Evropskou Umluvou o ochrand lidskych prav a zakladnich svobod,
vyhlasenou v roce 1950 pod zastitou Rady Evropy. V ramci této mezinarodni smlouvy
je mozné voblastt lidskych prav Zalovat staty, které dohodu ratifikovaly,
u Mezinarodniho soudu pro lidské prava ve Strasburku, pokud jejich vnitrostatni pravni
1nechani$my zajistovani lidskych prav, pfijatych timluvou, selzou. Ceskoslovensko
smlouvu ratifikovalo az 18. brezna 1992.

V poslednich desetiletich 20. stoleti se objevuji idiskuse o dal§im zvySovani
rozsahu politickych prav. ProhldSenym cilem je tfeba dosdhnout vétsi participace
obcanil v politice, véetn€ iniciativ a referend. Tato diskuze vedla k zaloZeni mnoZstvi
spolkil po celém svété. Vedle universitnich komparativnich studii, jak specializovanych,
tak multidisciplindrnich, na védeckych institucich po celém svété vznikly i instituty,
které se vénuji realizaci téchto poznatki v praxi. Naproti tomu vznikaji 1nové
iniciativy, napiiklad hajici prava ditéte, prava otcti, jazykova prava, prava na fungujici
justici, pravo na integritu (omezeni korupce), pravo na feSeni konfliktd bez nasili, prava

pacientli, prava homosexualli, prava zvitat.

13



2  Biblické koreny lidskych prav
2.1 Stary zakon |

Starozakonni pojeti lidskych prav je dino vztahem Boha s ¢lovékem aje vymezeno
pfedevSim smlouvou mezi Bohem a vyvolenym lidem — Izraclskym néarodem. Jeji
zakotveni nalézdme ptedev$im v Desateru (Ex 20,1-17) a ma charakter spravedlivého
Boziho zékona, ktery je trvalou vyzvou lidskému svédomi (Am 5,7.24; 6,12; Iz 5,7.16;
Jer 4,2; 9,33; Pt 2.9). ,Jzrael jako vyvoleny ndrod ddava najevo hrdost na svij pravni

croe 12

systém, ktery povazuje za nejcennéjsi dar BoZi. (Dt 4,6), Bih je zde synonymem
spravedlnosti (Gn 18,25; Z 19,10; 89,15; 119,7), zakazuje ublizovani sirotkiim
a vdovam (Ex 22,21). Blh nikomu nestrani (Sk 10,34, srov. Rim 2,11, Gal 2,6, Ef 6,9).
Pismo nepouZziva pifimo pojmu lidskych prav, tento vyraz v Bibli tedy nenajdeme. Misto
ngj se v Bibli vyskytuje pojem spravedlnost a jeji ochrana."> Ochrana spravedlnosti je
dilezita pro fungovani celého fadu a spoleenstvi. Cely starozdkonni fad ovlivituje
pravé diky vazbé na Smlouvu rodinné ispolecenské vazby astavi na ném celd
spole€nost.

Prav€ nabozensky rozmér tehdejSiho Clovéka a vztah k Bohu ziskava kliCovy
vyznam pii formulaci identity vyvoleného naroda.'* K biblickym zakladém lidskych
prav se uvadi také zavér ptibéhu o stvoteni Clovéka: “Ucinme clovéka, aby byl nasim
obrazem podle nasi podoby. At lidé panuji nad morskymi rybami anad nebeskym
ptactvem, nad zviraty a nad vesSkerou zemi. Bith stvoril ¢lovéka, aby byl jeho obrazem,
stvoril ho, aby byl obrazem Bozim, muZe a Zenu stvoril. A Bith jim poZehnal a rekl jim:
»Plodte a mnozte se a naplite zemi. Podmaiite ji a panujte nad morskymi vybami, nad
nebeskym ptactvem, nade v§im zZivym, co se na zemi hybe. “ (Gn 1,26-28).

Clovék, ktery je stvofeny k obrazu Boha, stiva se mu timto podobnym a vzajemny
vztah Boha a Clovéka se tim proméiuje od roviny podfizenosti do roviny partnerstvi.
Toto se vykladé jako inspirujici zaklad lidskych prav, jelikoz se zde zainaji projevovat
prvky demokracie."”

Podle Stanislava Sousedika pravé fakt, Ze byl ¢lovék stvofen k obrazu Boha, jej

opraviiuje vyuZivat ke svému Zivotu jinych stvofenych jsoucen (naptiklad chovani

2 Srov. DUPLACY. J. a kol. Slovnik biblické teologie, str. 372-373

"% Srov. KOHAK, E. Kiest'ané a lidska prava. Kiestanska revue LXVIII, 1/2001
' Srov. BREINDL, F. Lidska prava ve vztahu k Vatikdnu a OSN, str. 11

'* Srov. TROJAN, Idea lidskych prav v &eské duchovni kultufe str. 17-20
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a zabijeni zvifat pro svou potiebu, péstovani rostlin), nikdy vsak nesmi dojit k tomu,
aby ¢lovek pro svou potiebu zotrodoval a omezoval jiného &lovéka. Zakon hovori jasng
— lidé maji vii¢i sobé prava, ale i povinnosti. Pravé tato prava byla pozdé&ji v novovéku
oznacena jako lidska prava. | |

Lidska prava ve Starém zdkonu se projevuji také tim, Ze se zastiva prav chudych
a nuznych: ,,Béda tém, kdo narizuji niemna nafizeni, tém, kdo predpisuji plahocen,
nuznym odnimaji moznost obhajoby, utiSené mého lidu zbavuji prdava.* (1Z 10,1-2).
Déle na dgjinach izraelského ndroda varuje pied nebezpedim zneuZiti vlddnouci moci.
Rovnéz v jednom z ivodnich starozakonnich piib&hti, vyhnani z raje, a také v piipadé
Vraidy Abela, zazniva pozadavek na vyslySeni vSech zacastnénych stran.

Vyznamnou tlohu vedle smlouvy hraje i étos prorokii. Proroci ve své dobé bojovali
piedev§im za dodrzovdni prvniho piikazani astavéli se pfitom také proti uctivani
obrazii. Ackoliv se ptimo neodvolavali na desatero jako takové, pfesto se jeho zdkladni
smérnice objevuji v jejich spisech.' Vystupovali proti zpisobim, jimiZz izraelsky lid
porudoval smlouvu a tim se provinil proti vérnosti smlouvé. Bojuji proti nespravedlnosti
a modlosluzbé.

Spravedlnost mezi lidmi je dle proroki zdkladni pozadavek Boha vii¢i svému lidu
(Am 5,21-24, 1z 5,1-7). Podle jejich svédectvi jsou prava ¢lovéka pravem samého
Boha. Uprostfed lidu mé vladnout spravedinost, protoze Blh je spravedlivy a vede jej
ke spravedlnosti. Kdo kraci pted Bohem ve spravedlnosti, potvrzuje tim jeho smlouvu.
Slova proroka Michease 1ze pojmout jako souhrn starozikonnich piikazi: ,,Clovéce,
bylo ti oznameno, co je dobré a co od tebe Hospodin Zada: jen to, abys zachovaval
prdvo, miloval milosrdenstvi a pokorné chodil se svim Bohem.“"" (Mi 6,8).

Dal$im zajimavym piikladem moralniho chovani, které miZeme spatiovat ve
Starém zikong, je poselstvi proroka Amose (1,3 -2,3). Prorok Amos prisuzuje
povinnost moralniho chovéani kazdému nérodu. Odsuzuje pachani zvérstev a vale¢nych
zlo¢ind, kterych se dopustily narody, které sousedi s Izraelem. Dalsi prorok, prorok
Izaids, Amostiv soudasnik odsuzuje zptisob jednani, ktery naruduje piirozeny tad véci.
Zamétuje se hlavné na pychu ajeji riizné projevy, napiiklad kritizuje chlubeni se
zevnéjSkem Jeruzalémskych Zen (3,16 —4,1), vyvySovani se nad ostatni (22,15-19)
a vychloubani judskych krali (31,1-2).

6 Srov. ZIVOT Z VIRY, str. 25
17 Srov. tamtéz, str. 25
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1zaid§ dale odsuzuje zloCiny, které porusuji zdkony, odsuzuje Uplatkastvi, korupci,
bezpravi a odcizovani majetku (Iz 1,23; 3,9; 5,8-9; 23; 10,1-2). Nejvice vsak, jak je jiz
vySe uvedeno, IzaiaSovi vadi lidskd pycha. Pychu vnima jako snahu lidi vyrovnat se
Bohu, a tim padem jejich nepochopeni, jak jsou v fadu svéta nicotni. Jadrem této lidské
pychy je pak prosazeni sama sebe a pfevraceni pravého fadu véci. Izaid$ odsuzuje také
hfichy, na které se oficidlni zikon nevztahuje, jako napiiklad opilstvi a rozmatilost
(Iz 5,22). ‘

Prorok Elid§ bojuje nejen proti tém, kdo odpadli k Baalovi'®, ale stejng
nekompromisn€ odsuzuje 1izloCinné jednani kralovského paru vi¢i svobodnému
rolnikovi Nédbotovi a jeho roding. Jedna se o pfeéiny jako narokovani ciziho vlastnictvi,
ponoukdni ke kiivé pfisaze, justiéni vrazda, pfivlastnéni si ciziho vlastnictvi
(1 Kr 21)." Podle proroka IzaidSe je Jeruzalém podobny Sodomé a Gomote (1,10),
protoZze ve mést¢ uZ nevladdne mezi lidmi spravedlnost. Ve své pisni o vinici
(5. kapitola) zni¢i Blh svoji wvinici (Izrael), protoZze misto hrozni (tj. prava
a spravedlnosti) vydavad pouze ,odporna planata™ (tj. nasili abezpravi). Podle
JeremidSe dochdzi ke zjevnému poruSeni smlouvy skrze takovad jednéni, jako jsou
kradeZe, vrazdy, cizoloZstvi, kiivd piisaha nebo uctivini boha Baala (srov. 7,9).%°
Prorok Izaid§ dale ocekdva od spasitele ,frvaly mir amezi lidmi se usadi ,prdvo
a spravedinost” (1z 9,6). Budouci krdl dopomiiZe k privu chudym a slabym, ,jeho
bedra budou piepdsana spravedinosti a jeho boky opasd vérnost™ (1z 11,1-5). Bude mu
déna kralovskd moc a dar moudrosti, aby prosadil Bozi pravo, které zaruci, aby vSichni
lidé mohli byt skute¢ng lidmi.2! Proroci upozoriiuji, Z¢ pokud lid nebude dodrzovat
smlouvu, stihne jej BoZi trest. Proroci kladou lidu na srdce ditleZitost rozhodnuti — zde
vidim prvek svobody: Budu-li se chovat tak, jak to odporuje zakonu, stihne mne trest,
Jahviiv soud. Za své ¢iny je nutné nést plnou zodpovednost, jak pied sebou, tak i pred

\

Bohem.

1% Pozn. Nejznimgjsi zapadosemitsko-fénicky bith je nazyvan také Bel nebo Baal-Hadad a mtze
vystupovat ijako bohyné Ba'alat. Jeho plvod z okruhu staromezopotamskych bohti nebe dosvédéuje
jméno Baal, které znamena "Pan". Baal mtiZe sttidavé pfevzit viechny bozské tunkce, na coZ poukazuji
rozdilné sloZeniny jména. Jako bih plodnosti patfi také k okruhu Astarté-Afrodité a jeho kultovni kil
je doloZen v minoha jejich svatynich. Rekové ho stav&ji na roveit Uranovi. Nejvétsi vyznam mél jeho
kult jesteé v Fimské dobé& v iisi Palmyra a v Baalbeku, ktery se nazyva také Heliopolis. Zidiim se stal
jako "Belzebub" symbolem débla.

1 Srov. Zivot z viry, str. 25

2 Srov. Tamtéz, str. 25

2 Srov. Tamtéz, str. 26
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Nabozenské vyzndni je ve Starém zdkong aplikovano na cely ndrod, zfeknuti se
viry popisuje kniha Deuteronomium (13) jako hrdelni zlo&in proti celému izraelskému
narodu. Pred pfekrotenim feky Jorddn se piesto objevuje aspekt svobodné volby
(Dt 13), oviem s prihlédnutim na viru celého kmene.* Je to pochopitelné, nebot
v dobach Starého zdkona, kdy lidé 7ili v kmenovém usporadani, méli lidé silu, jen kdyz
drzeli pfi sobé, kazdy narusitel fadu byl nahliZen jako odpadlik a vyvrhel, ktery ohrozil
chod celého spolecenstvi. Stary zdkon neznd Zadnou svobodu pro §ifeni fale$nych kultd.
To v3ak lze nahliZet i jako ochranu ¢lovéka pred nebezpeim. Starozikonni mudroslovi

se pak nese v duchu napominani k dobrému Zivotu.

2.2 Novy zakon

V Novém zakon€ opét nalézame misto lidskych prav ustfedni pojem ,,spravedinost“. Na
pojeti lidskych prav (spravedlnosti) ve Starém zakoné& navazuje Jezi§ Kristus a jeho
poselstvi, o kterém nam vypravi Novy zdkon. Zasadni poselstvi pro pochopeni kofenti
lidskych prdv v Novém zdkoné ma podobenstvi o milosrdném Samaritanu
(Lk 10,30-35). Toto podobenstvi patfi k jednomu znejznaméjSich a nejkrasnéjsich
JeZiSovych vypravéni. Je totiz nadCasové a aktudini v kazdé dobé. V tomto podobenstvi
jde opfiklad, ktery poskytuje prakticky model chovani pro kazdého (nejenom)
Kfestana. Text pfibéhu je odpovédi JeziSe zakonikovi na dotaz, kdo je jeho blizni. Novy
Zakon obecné piekondva ve svém hlasani mySleni a starozdkonni praxi. JeZi§
Nazaretsky, ktery je ustfedni postavou knih Nového zdkona, se pfimo zaméfuje na
proménu lidského nitra i fadu, ktery platil oficidln€ mezi Izraelity. Toto podobenstvi
vnimam jako zasadni pro pochopeni vzniku lidskych prav v Bibli.

Dalgi dilezité zakladni mysSlenky, které souvisi slidskymi pravy akteré jsou
vyjadiené v JeZiSovych vefejnych vystoupenich, mlizeme najit ve znamém Kdazani na
Hote (Mt 5,1-10), kde Jezi§ hovofi mimo jiné o blahoslavenstvi téch, kdoz trpif pro
spravedlnost.” Spravedlnost je pro JeziSe dilezity pojem: ,,Spravedinost na piidé
biblického poddani ma vidy obsah verejny avice neZ k pravnimu obsahu odkazuje
k plnosti mezilidskych vztahii ve spolecenstvi, které zaklddd Bith svou smlouvou. “**
Dale Jezi§ hovoti o spravedlnosti takto: ,, PFed Bohem nejsou spravedlivi ti, kdo

zdkon slysi, ospravedinéni budou, kdo zdkon svymi Ciny plni. Jestlize narody, které

2% Srov. BREINDL, F. Lidsk4 prava ve vztahu k Vatikanu a OSN, str. 13 VL«,E i‘f SSKA UNivERZiTA
3 Srov. TROJAN, J. S. 1dea lidskych prav v ¢eské duchovni kultufe, str. 33 TE&._\(\)E; " f'&lﬂl‘fJov!C.‘CH
2 Tamtéz, str. 33 kA FAKULTA

Knésgks
370 01 Sesrand
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nemaji zakon, samy od sebe Cini to, co zdkon Zadd, pak jsou samy sobé =dkonem, i kdy?
zdkon nemaji. Tim ukazuji, Ze to, co zdkon poZaduje, maji napsdno ve svém srdci, jak
dosvédcuje jejich svédomi, ponévadz jejich myslenky je jednou obvinuji, jednou hdji.*
(Rim 2,13-15). Pro JezZise je tedy dilezitéjsi to, jak se lidé k sob& navzijem chovaji,
nezli to, co maji napsano v zdkonech. Horské kadzani shrnuje Gstfedni body JeziSova
 poselstvi, zejména mravniho. Horské kazani je nutno chdpat vramci hlasani Boziho
kralovstvi. JeZi§ nepfiSel zékon zrusit, ale naplnit. Horské kazani lze tedy chapat jako
platnou smérnici pro vSechny, kdo o Bozi krilovstvi usiluji. JeZiSova vyzva k ,.hleddni
Bozi spravedinosti (Mt 6,34), je hned po vyzvé k hledani Boziho kralovstvi tou
nejzasadnéj$i. Jezi§ nabada k tomu ,,hladovét a Ziznit po spravedinosti (Mt 5,6) a podle
néj budou blahoslaveni ti, ,.kdo jsou prondsledovani pro spravedinost” (Mt 5,10).

Jezi$ déle varuje pfed pokrytectvim a slepého dodrzovani zdkona bez aspektu lasky:
»Béda vam, zakonici a farizeové, pokrvici! Odevzdavate desatky z maty, kopru a kminu
a nedbdite na to, co je v zakoné dileZitéjsi: pravo, milosrdenstvi a vérnost. " (Mt, 23,23).
JeZi$ se obraci proti zarlivosti a zavisti, odsuzuje vrazdu a spory, nabada k pozitivnimu
jednani, $tédrosti a zieknuti se msty. Jedno z nejznaméjsich réeni, univerzalné platnych
a majicich podobu ve vét§iné naboZenstvi, je JeziSovo prohladeni: , Jak byste chtéli, aby
lidé jednali s vami, tak vy ve vSem jednejte s nimi.* (Mt 7,12, Lk, 6,31). ,,Toto pravidlo
bylo zndamé jak v antickém svété, tak u Zidit i kirestanii, tvori tedy etické jadro, které
miiZe slouzit jako univerzdlni zdklad mordlky.“*> Matous dale pripomina, jak dilezité je
»zachovavat pravo“ (Mt 23,23). Zachovavat pravo je komplexni vyraz pro spravné
chovani k bliznim, které se ma vyznacovat dobrotou a vémosti. Vedle spravedlnosti je

dalsi zdkladni ctnost milosrdenstvi, jak jej deklaruje shora uvedené podobenstvi.

2.2.1 Pavlova teologie

Listy apostola Pavla poloZily zdkladni stavebni kamen do debaty o lidskych pravech
a kifest’anstvi. Biblicka fe¢ o obrazu Bozim se stala diileZita pro pochopeni idey lidskych
prav. ,Postaveni apovoldini clovéka vrdmei  kirestanského chdpani  vykoupeni
radikalizuje a dovriuje distojnost élovéka jako obrazu Boha, jak jsme se s ni setkali
v motivu stvoieni. V clovéku chdapaném jako Bozi syn (dcera) nabyva tato diistojnost ve

. -y . 26
viastnim vyznamu BoZského smyslu (,svoboda a slava®). *

25 pacern in terris, encyklika Jana XIIL. str. 177. IN: Socidlni encykliky
2 ARZENBACHER, A. Kfestanska socialni etika, ivod a principy, str. 23
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Prvotni formulace méla za dkol pomoci roztiistit socialni bariéry mezi skupinami
obyvatel jako otroci, bohati, chudi, Zidé a Rekové, muzi a Zeny. Tento d&j nazyvime
relativizaci  socidlnich fad: ,Tato teologickd relativizace zahrnuje v posledku
nevyhnutelné tendenci prosazovat své osvobozeni viibec, ataké v kontextu socidlni
skupiny. Ve smyslu této relativizace apoZadavki prikdzani ldasky bude kfestanské
védomi podle své vnitini logiky usilovat o zménu a utvdreni socidlnich poméri ve
smyslu této perspektivy. Tato tendence je sice vidy zaclenéna do danych dobovych
predpokladii socidlnich déjin amiiZe se artikulovat jen kontextudlné v dialektice
socialné kritickeho protestu a strukturné konzervativni reakce, ale piisobi v déjinach
kfestansky formovaného svéta jako uréujici sila — pres v§echny zvraty, zlomy a omyly.
Neni proto néghodou, Ze v téchto déjindch vznikl i koncept moderny, v jehoz stiedu stoji
idea lidskych prav, idea svobody.“*” Tomuto celému d&ji veli Bozi ,,pFikdzdni lasky“.

Jadro a univerzalita vypovédi apoStola Pavla tkvi vtom, Zze kazdy, kdo uvéri
v Krista, miize Gerpat z jeho zvésti. To uvoliiuje vyvoleny nérod z jeho vazeb a zarovei
roz8ifuje starozdkonni dédictvi vyvoleného ndroda na viechny.™ To potvrzuje
prohlaSeni apostola Pavla: , Neni uZ rozdil mezi Zidem apohanem, otrokem
a svobodnym, muZem a Zenou. Vy vsichni jste jedno v Kristu Jezisi. Jste-li Kristovi, jste
potomstvo Abrahamovo a dédicové toho, co Bith zaslibi. “ (Ga 3,28-29). Apostol Pavel
tedy Fika, Ze vSichni lidé jsou si ve svych pravech rovni, bez ohledu na sviij spoleCensky
plivod, nabozZenské vyznani, socidlni status, majetnost a podobné. Néco takového bylo
v tehdejsi spolecnosti nevidané, nebot’ lidé se ,,délili* pravé na zdklad€ vySe uvedenych

vlastnosti.

27 ARZENBACHER, A. Kfestanska socilni etika, tivod a principy, str. 22-23
2 Srov. BREINDL, F. Lidska prava ve vztahu Vatikanu a OSN, str. 15
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3 Lidska prava — vznik a vyvoj v pribéhu déjin
3.1 Recké mysleni (stoicismus)

Zikladni teorii, ktera dala vzniknout zdkladdm lidskych priav vantice, byla
pfirozenopravni teorie, neboli teorie pfirozeného zdkona, kterd vznikla ve starovéké
fecké filosofii. ,, Pojem prirozeného prdva je jednim z klasickych produktii antiky. Ve
filosofickém viznamu vyjadioval pomér mezi dlovekem a veskerenstvem. “®

Teorii ptirozeného prava po Aristotelovi a stoickych myslitelich rozvinul Tomas
Akvinsky. Tato teorie oznacuje pravni fadd nebo soustavu prav, které plati nezavisle na
vuli zdkonodarce a plynou budto z pfirozenosti Clovéka a spoleénosti (ius naturale),
rozumu (ius rationale) nebo zustanoveni bozské autority (BoZi zdkon — lex divina).
Naopak zdkonodarce se ma ridit zasadami piirozeného prava, napiiklad spravedlnosti,
které jeho pozitivnim zakontim teprve dodavaji legitimitu.

Vedle aristotelské filosofie mél na pozdéjsi rozvoj ptirozenopravni teorie vliv i jiny,
co do doby vzniku predkiestansky fecky filosoficky smér, stoicismus.?® Stoicismus byl
filozoficky smér, zaloZeny Zénonem z Kitia po&atkem 3. st. pf. n. L. Slo o nejdiilezit&jsi
a nejvlivnéjsi smér helénistické filozofie, hlasilo se k nému velké mnozstvi vzdélanych
muzd zRecka i Rima. Mezi nejznamé&jsi stoiky patii mimo jiné Epiktétos, Marcus
Aurelius ¢i Seneca. Obdobi stoicismu trvalo az do roku 529 n. 1., kdy cisaf Justinian I.
nechal zavfit vSechny pohanské filozofické skoly.

Stoicismus vyrostl zvlasté z kofent uceni kynického. Stoikové se zabyvali aktivnim
vztahem mezi kosmickym determinismem a lidskou svobodou, za cestu ke svobodé
povazovali Zivot v souladu s pfirodou. Moudry c¢lovék podle stoikil usiluje o to, Zit
v souladu s fysis. Recké slovo fysis miize mit dvoji vyznam, a to bud’ pfirozenost, nebo
piirodu. Nase lidskd pfirozenost pochdzi od rozumem prosdklého celku pfirody, tudiz
chovani se v souladu s lidskou pfirozenosti znamena byt v souladu s veskerenstvem.”!

Uceni stoikii poznamenalo 1ipozdé€jsi filozofii, vliv stoicismu lze nalézt jak
u kitest'anskych otcti, tak i v dilech renesanénich a novovékych mysliteld. Stoici byl
prvni, kdo hlasali, Zze vSichni lidé jsou déti spole¢ného boha, podiéhaji stejnym

zakonum, a jsou proto rovni ob¢ané. Stoikové piekonali u€eni Aristotela v hlasani, Ze

29 KOMARI'(OVA. B. Pdvod a vyznam lidskych prav, str. 87
* SOUSEDIK, St., Svoboda a lidska préva, str. 37
* Srov. SOUSEDIK, St. Svoboda a lidska prava, str. 37
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rozumovost je praktickd snaha po ctnosti a nejcharakteristict&j$i znak ptirozeného
zékona je svoboda a rovnost.* Z lidského spoleCenstvi podle nich nelze vylucovat ani
barbary Ci nepfitele. Z této Skoly posléze vzesly nauky, jez mély pozdéji veliky vliv na
socialismus. Jako ptiklad a vzor v nich vidél naptiklad Karel Marx.

Stoici byli prvni, kdoZ hldsali, Ze vSichni lidé jsou déti spole¢ného boha, podléhaji
 stejnym zakontim, a jsou proto rovni ob&ané. Z lidského spolecenstvi podle nich nelze
vylucovat ani barbary ¢i nepfatele. ‘

V ¢em byl pfinos stoicismu pro lidsk4 prava tak dilezity? Predeviim v tom, Ze
stoikové zdiraziiovali potfebu fadu, ktery bude platit pro viechny lidi bez vyjimky,

jelikoZ na zdkladé spoleéného podileni se na svétovém rozumu, jsou si lidé rovni.>

3.2 Krestanstvi

Podle kiest'anstvi a jeho nauky ma ¢lov€k mezi stvofenymi vécmi vysadni postaveni,
jednak pro sviij vztah k Bohu a také pro sviij vztah k ostatnim stvofenym vécem, jak
dokladuje vy3e uvedena citace z knihy Genesis (Gn, 1,26-28).* Biih propiy¢il ¢lovéku
vlddu nad stvofenymi veécmi, aviak zdroven mu klade na srdce, aby byl dobrym
hospodéi'em a choval v1icté ostatni stvofeni. Tim,r Ze Bih stvoril ¢loveka jako tvora
spolecenského, nastavil mu 1 pravidla, podle kterych se ma ve spole¢nosti chovat a ktera
ma dodrzovat. Bih zakony pfindsi a nastavuje je s pomoci svych prostiednikli, MojZise,
proroki a JeziSe Krista. NejdiileZit€j$i myslenka uvedenych zakont zni, ze ¢loveék miize
velet ostatnimu stvofeni, ale nikdy nesmi ve sviij prospéch zneuZit jiného c¢lovéka,
nebot’ lidé jsou si ve svych pravech rovni pred Bohem.* Z toho vychazi napiiklad
papez EvzZen IV. ve své bule Dudum Nostras z roku 1430. V této bule papeZ odsuzuje
otroctvi a stanovi za né trest exkomunikace. Dava zdkaz vyhanét domorodce, a tim
vlastng poprvé vyhlasuje pravo na vlast. Déle papeZ Pavel III. v bule Veritas Ipsa z roku
1537 vyhlasuje, Ze Indi4ni ani jiné domorodé civilizace nesmi byt pfipraveni o svou
vlast, svobodu a majetek a viibec kraceni na svych pravech. Co naplat, historie Casto
jednala v rozporu s timto zékazem.*®

Ve vySe uvedeném textu je vlastné naznafena odpovéd, pro¢ je treba

v kiestanském prostiedi respektovat lidska prava. Motivem k tomu, aby lidé dbali

*2 Srov. KOMARKOVA, B. Pivod a vyznam lidskych prav, str, 87

3 Srov. PESCHKE, K. H. Kiest'anska etika. Praha: Vysehrad, 1998, str. 218
3 Srov. SOUSEDiK, St. Svoboda a lidska prava, str. 20

3% Srov. tamtéz, str. 21

% Srov. OCKENFELS, W. Katolicka socialni nauka, str. 22-23
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dodrzovani téchto prav, je laska afticta k Bohu ike svému bliznimu. Dale je tieba
vnimat pfinos kiestanstvi i vtom, Ze se dafi vnimat lidskd prava jako néco, co je
zérovet zakontim nadiazeno, tj. pfesahuje je.*’

V kiest’anstvi se také zacind rozvijet myslenka obecného blaha, na kterou navézal
pozdéji Toma§ Akvinsky. Podle Tomase Akvinského je pravé obecné blaho zdkladnim
ptedpokladem a principem budouciho spravedlivého usporadani svéta.>® Obecné blaho
je vnimano jako prvek, ktery sjednocuje prava individualnich obganii s pravy celé
spolec¢nosti. To vychéazi z vidéni ¢lovéka jakoZto socidlni bytosti. Takto vidél ¢lovéka
Aristoteles i stfedovék. Na obecném blahu zavisi spravedlivd spole¢nost, vnizZ je
pfiznivé klima pro Zivot. Tomas§ Akvinsky k tomu fekl: ,,Nebot’ kaZdy clovék je Casti
spolecnosti a proto kazdy ¢lovek se vsim, co je a co ma, patfi ke spolecnosti, tak jako
éast se viim, co je, patii k celku. Dobrota casti se posuzuje ve vztahu kjejimu celku.
JelikoZ kazdy clovek je cdsti obce, je nemozné, aby néktery clovék byl dobry, neni-li
v dobrém poméru k spolecnému dobru‘® Pojeti osvicenstvi je ve vidéni &lovéka

ponékud odli$né, jak bude popisovat nize uvedena kapitola.

3.3 Novovéky obrat (osvicenstvi)

Jak jiz bylo vySe popsano, k pisemnému zakotveni a pojmenovani lidskych prav
dochdzi pravé v obdobi osvicenstvi. Pfedchdzel tomu bouilivy vyvoj. V 17. a 18. stoleti
totiz dochdzi v Evropé (zejména Anglii, Francii a Némecku) k vyznamnym
celospoledenskym zménam. Ustrnulé stfedovéké nazory a mysleni jiZ nemohou déle
sta¢it potfebam mysleni moderniho ¢lovéka.

~Myslenkové deédictvi  stoicismu  bylo pro osvicenstvi vét§inou neuZitecné.
Osvicensky vék, pocinajici véFit v nové konstrukce spoleCenského Fddu stejné jako
v konstrukce novych stroji, které mu poloZila do klina moderni véda, nemél s unavenou
rezignaci stoikil z'ddnbu vhitFni pi’l’buzn(;st. Avsak prejal jejich metodu a celou Fadu
pojmii, ktervm dal novy obsah a naplnil je prudkym Zivotem. <40

Po renesanci (znovuobjeveni myslenek antiky) a reformaci (kriticky pohled na
cirkev a zboZnost, snaha o navrat k prvotnimu, ¢istému kiestanstvi) piichazi posledni
vlna odporu proti feudalismu a Evropou se $ifi hlavni myslenky osvicenstvi, v jejichZ

centru stoji ¢lovék a jeho svoboda. Pravé zaméfeni na ¢loveka jako takového (pfiklon

37 Srov. BREINDL, F. Lidské prava ve vztahu Vatikanu a OSN, str. 16

*® Srov. DE LA CHAPELLE, P. Cirkev a deklarace lidskych prav, str. 21-24
3 ARZENBACHER, A. Kfest'anska socialni etika, str. 42

© KOMARKOVA, B. Piivod a vyznam lidskych prav, str. 100
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k individualismu) je hlavnim rysem osvicenstvi, na rozdil od sttedovékého vidéni
clovéka jakozto bytosti socidlni.

Pro dobu osvicenstvi je typicky vstup méstana do vefejného zivota, jeho zijem
o vzdélani, snahu o podil na politickém Zivoté (viz Francie a francouzska revoluce),
rozvijeji se myslenky ,prirozeného ¢lovéka* a jeho prav. Pro osvicenské mysleni je
charakteristicky obrat k ,,subjektu*.

Plivod osvicenstvi leZzi v Anglii, ve filosofii empirismu, v teoriich spolecenské
smlouvy, v usili o rozumové ndboZenstvi. V osvicenstvi se opét dostavaji do popredi
lidska prava, na jejichZ obranu se vedou mocné diskuze. Jiti Hanu§ k tomu pise:
»Proména korporativnich svobod ve svobodu individua je pravé dilem osvicenstvi. Nyni
to bylo prave individuum, které se stalo samostatnym nositelem prav vici statu,
nezavisle na své stavovské prislusnosti — byl to vyvoj, ktery vvtvoril predpoklady pro
vznik prévniho statu, zékladnich prav a moderni demokracie.*"

Jednim z charakteristickych rysi osvicenstvi je pravé studium a obrana lidskych
prav. Z osvicenstvi vySly rozhodujici impulsy moderniho chéapani lidskych prav.
K vyslovenému pretvofeni objektivnich pradv obéanskych v subjektivni lidské prava ale
nedoslo v Anglii, nybrZ v jejich severoamerickych koloniich, kde pravé osady, které
byly vytvafeny od roku 1620, zakladaly své ustavy pod vlivem osvicenskych myslenek,
které piinasel John Locke. Prvni ztéchto kolonii byla Pensylvadnie, kterd poprvé
uzakonila uplnou nabozenskou svobodu. Od roku 1776 pak dochazi kcelé fadé
deklaraci prav, z nich prohlaseni stitu Virginia nabylo nejvétsiho ohlasu.*

Da se fici, Ze osvicenstvi uvolfiuje koncept lidstvi z jeho kiestanského zakotveni.
»Pro konzervativni interprety novéjSich cirkevnich déjin je idea vieobecnych lidskych
prav ovoce osvicenstvi, tedy v podstaté protikiestanského hnuti. Dle nich pak cirkev
velmi spravné tuto ideu odmitla a odsoudila. To, Ze od 60. let 20. stoleti cirkev pFijima
lidska prava a demokracii, by pak nebylo nic jiného, nes jeden z prvkii osudného
procesu prizplisobenti se cirkve modernimu sven.

I kdyz chapeme evropské osvicenstvi a deklarace z let 1776 a 1789 jako pocatek
vzniku lidskych priv, nemlzeme popfit, Ze by mys$lenky podobného razu nemohly byt
7ivé 1 v evropském starovéku a v mimoevropskych kulturdch. Je viak jisté, Ze liberalni

pojeti lidskych prav je produkt osvicenstvi. Stejné tak i katolickd cirkev chapala ideu

*"HANUS. J. Krestanstvi a lidska préva, str. 18.
2 Srov. KOMARKOVA, B. Piivod a vyznam lidskych prav, str. 113
3 BALLESTREM, Karl Von. Katolicka cirkev a lidska prava. IN: Communio 3 (2006), str. 279
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lldskych prav Jako éast obszihleho oswcenského prOJektu ,,Pravé proto se pomér cirkve -
k Ilds'kym pravum promxta do poméru k modermmu svétu obecné. “n

bl

‘\.

4 BALLESTREM, Karl Von. Katolick4 cirkev a lidsk4 prava. IN: Communio 3 (2006), str. 285
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4 Katolicka cirkevni pozice k lidskym pravim

a svobodeé

41 Vyvoj

Idea vSeobecnych lidskych prav, tedy Ze lidé jsou nositeli zakladnich prav z titulu svého
lidstvi, je dnes zcela samoziejma. Byl by ov§ém anachronismus domnivat se, Ze lidska
prava byla samoziejmé ve viech lidskych obdobich. Ze by ob&an mél ve spolecnosti
néjaké pravo, je mySlenka velmi stard. OvSem Ze by lidé méli v rdmci spoleCenstvi
stejna prava, to je jiz mySlenka novéjsiho raZeni. Ze by jakozto lidé méli néjaka prava,
to je idea jesté novejsi. Idea rovnosti totiZz plivodné nepatiila k ideji prav. Prava byla
nejprve chépéana jako vysady, jimiZ jeden druhého pievysuje — jde o vysady stavu. Ze
by bylo mozné poZivat prav z titulu prosté lidského, to se jevilo velmi dlouho jako zcela
absurdni.* Katolick4 cirkev pattila bezesporu k vyznamnym &initeltm na poli lidskych
prav. Jeji postoje se ale v prib&hu déjin ménily a zcela jisté maji za sebou dlouhy vyvoj.
Katolicka cirkev se vii¢i demokracii stavéla zprvu velmi rezervovang.

Podle dokumentu ,,Cirkev a lidska prava“ vydaného papeZskou radou ,,lustitia et
Pax“* pii Ceské biskupské konferenci byly ,.doby v déjindch cirkve, v nich? nebyla
lidska - prava slovy a ciny s dostatecnou jasnosti nebo energii prosazovina nebo
branena“.’’ Zastanci nabozenské svobody poukazovali na to, Ze subjektem prav
a povinnosti nemutiZze byt v modernim pradvnim pojeti ,,pravda®, ale jenom ¢lovek.

Cirkev uznava, Ze jeji postoj v poslednich dvou stoletich vii¢i lidskym praviim byl
charakterizovan jen prili§ Castou zdrahavosti, namitkami a vyhradami. PfileZitostné
dochdazelo na katolické strané dokonce k silnym reakcim proti jakémukoli prohlaSeni

lidskych prav. Proé¢ se tak délo, popisi v dalSich kapitolach.

*> BALLESTREM, Karl Von. Katolick cirkev a lidsk prava. IN: Communio 3 (2006), str. 281

% Rada lustitia et Pax se se zabyvé dodrzovanim lidskych prav v Ceské republice i ve svét& a vystupuje
proti jejich porusovani. Sleduje socidlni, ekologické a spoletenské problémy ceské spole¢nosti.
Predklada jejich analyzy a usiluje o hledani takovych pfistupl k jejich feSeni, ktera nezesiluji napéti
mezi spoledenskymi skupinami. Seznamuje vefejnost se socialnim u¢enim cirkve,

47 Zdroj: http://www.iupax.cz
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4.2 Obranna a odsuzujici pozice tehdejSich cirkevnich

predstavitell

Prvni reakce ze strany oficidlnich pfedstaviteld cirkve na déni ve sméru dovolavani se
lidskych prav asvobod byly vyhradné negativni. Proces vedouci k respektovani
lidskych prav vedl totiz k ohroZeni cirkevnich pozic a privilegii. Toto ohroZeni ¢asto
cirkev vnimala jako utok na sebe. ,,Tento iitok vyvolal v cirkvi obranny reflex, ktery ji
hnal do protiutoku. Cirkev se snaZi vytvdret katolickou kulturu, kterou by mohla
postavit proti kultufe laické, chce pomoci viznych kfestanskych hnuti vzit vitr z plachet
svym odpiirciim, pokousi se zajistit si pFiznivé podminky prostfednictvim dohod se svymi
viadami. Vysledkem tohoto stavu je nedivéra a podeziravost, s jakou hledi na ty ostatni,
v nichZ vidi jen mozné nebezpeci.**

V dobé¢, kdy vznikaly koncepce lidskych prav zaloZené na spoledenské smlouvé, se
tyto pojily s proticirkevni rétorikou. Tomu odpovidaly obranné vyroky se strany
tehdejSich cirkevnich predstaviteli. Napiiklad papez Pius VI, stejné jako fada dalSich
tehdejSich cirkevnich piedstaviteld, vidél v humbuku s lidskymi pravy jen zastérku
bezohledného burZoazniho individualismu®, nepfijimal a odsuzoval proto prohlaseni
prav ¢lovéka a obéana francouzské revoluce. Pius VI. je dokonce pfimo prohlasil za
obludn4 — dirittimonstruosi.”

Prvni odmitavé stanovisko papeZe Pia IV. vii¢i francouzské revoluci je mozné vidét
v jeho listu Quod aliquantulum, ktery vydal 10. bfezna 1791. Ve svém listu vyjadril
jasné ,ne obdanské ustave, kterou vydalo Nérodni shromazdéni a kterd projednavala
téma svobody.’ !

,Pius VI vlisty Quod aliqguantulum z roku 1791 napada tehdejsi prohlaseni
Sfrancouzského Ndrodniho shromdzdéni, deklarujici svobodu myslet, Fikat ci tisknout
v ndbozenské oblasti cokoli. Takové pravo povazuje za nestviirné a chimérické, jez je
proti pravu naseho Stvoritele.” Pius VI. tedy odsuzuje pojeti piirozené svobody
a rovnosti viech lidi, pravo na naboZenskou svobodu, myslenku na svrchovanost lidu.

Prohlasuje, ze i kdyZ si jsou lidé rovni pfed Bohem, nemusi si byt rovni mezi sebou.

* SKALICKY, K. Radost a nad&je, str. 250

4 SRAJER, ). Lidska distojnost, vybér texti. TF JU katedra etiky, r. 2004

50 Srov. SKALICKY, K. Lidska prava ve spoledenském kontextu jako hermeneuticky problém.
Krestanska revue LX, 1/2001, str. 2 ;

1 Srov. HANUS, J. Kiestanstvi a lidska prava, str. 19
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Pia VI. lze vjeho odmitavém stanovisku pochopit, nebot’ se stal v podstatd obéti
Francouzské revoluce.™

"Pius VII. se v listu Post tam diuturnas z roku 1814 stavi proti svobodé naboZenstvi
a svédomi a pise, Ze takova svoboda stavi Cirkev jako nevéstu Kristovu na roven
s heretickymi sektami a vérolomnosti Zidit.“*> Za absurdni povaZuje tvrzeni o vrozené
svobod¢ a rovnosti ¢lovéka. Tato nauka se podle néj neprohfeSuje pouze proti povinné
poslusnosti vii¢i Bohu, ale zneuznava i povahu lidské piirozenosti.

BoZena Komarkova sjeho nazorem nesouhlasi auvadi tento vyklad:
.1 katolicismus v sobé choval prvky, pro néZ nemusil deklaraci pFijmout zdsadné
nepratelsky. Nebylo nemozno prizpusobit ji tradicnim katolickym socidlnim naukdm.
Sam pojem p¥irozeného prava byl jejich trvalym prvkem a jesuitsti monarchomachové
operovali principem smlouvy asuverenity lidu podobné, jako jejich kalvinisticti
. protivnici. KdyZ katolictvi odmitlo Deklaraci tak zdsadné a pateticky, stalo se to pod
pFimym dojmem revolucnich uddlosti, které vyvrdtily nejenom sakrdlni monarchii, ale
vedly ve své kulminaci az k programovému odkfestansténi Francie.**

Americky jezuita John Murray, ktery mél slovo také na II. vatikanském koncilu,
prohlasoval, Ze nabozenska svoboda je pro cirkev velkou prilezitosti.*

Papez Pius IX. ve svém Sylabu zroku 1864 odsuzuje mimo jiné vyroky, které
neuznavaji katolické naboZenstvi za jediné statni naboZenstvi, vyroky, podle nichz by
pristéhovalci mohli vyznavat vlastni ndboZenstvi, a také vyroky, podle nichZ by se mél
fimsky papez smifit s pokrokem, s liberalismem a s modemni civilizaci.

Pius VI., Rehot XVI. a Pius IX. vidéli v pravu na svobodu svédomi a niboZenstvi
atentat na soudrznost spole¢nosti. CoZ byla pravda ve vztahu k systému aristokraticko-
vertikalnimu, vnémZ Katolicismus hral funkei ideologicko-normativniho tmelu.*®
Zménu vtomto vyvoji piinesl az papez Lev XIIl. (papeZem byl vletech
1878-1903), ktery byl zakladatelem katolické socidlni nauky. Styl jeho prohlaseni
v sob& poprvé pfinesl ndznaky respektovani lidskych prav. Neda se ovSem ani fici, Ze
by knim mél pozitivni vztah, coZ je vidét zvlasté vencyklikich Immortale Dei

a Libertas praestantissimum.

*2 Srov. BALLESTREM, Karl von. Katolicka cirkev a lidska prava, str. 290. IN: &asopis Communio

53 Zdroj: http://www.stjoseph.cz/g1 17.html

* KOMARKOVA, B. Pivod lidskych prav, str. 42

%% Srov. HUDGES, J. J. Nabozenska svoboda pred koncilem a po ném, str. 1. Zdroj:
http://www.teologicketexty.cz/casopis/2003-4/Nabozenska-svoboda-pred-koncilem-a-po-nem. html

% Srov. SRAJER, J. Lidska distojnost. vyber texti, TF JU katedra etiky. r. 2004
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Tento papeZ vnimal lidska prava jako snahy o uskuteéfiovani revoluce a protiklad
k pfirozenému pravu. Avsak vyznamnd zmeéna v jeho mysleni spocivala v posunu od
Cisté obranné pozice k vytvofeni oné socialni nauky, kterd byla hodna tehdejsi
spole¢nosti.”” Lev XIIL. mél snahu nové sdglit univerzalni obsah kestanské zvésti, a to
jak ktestaniim, tak nekfestaniim. Dafilo se mu tak dostat kurii do t&sného kontaktu se
Zivotem modernich statd a udinit z papeZstvi svétem uznévanou moralni autoritu.>®

Pozici Lva XIIL v zdsadé nezménili ani dalsi papezové. Pius X. bojoval proti
modernismu a francouzské politice. Obdobné je to u Pia XI. iPia XIL>: , Posledni
predkoncilni papeé" Pius XII. ve své alokuci z 6. Fijna 1946 Fika: 'Katolickd cirkev je
dokonala spolecnost, ktera ma jako sviyj zaklad pravdu viry neomylné zjevenou Bohem.
Co je vprotikladu ktéto pravdeé, je nutné omyl aomylu nemohou byt objektivné
pFizndna stejna prava jako pravdé. V tomto ohledu svoboda mysleni a svoboda svédomi
maji svou podstatnou hranici v Bohem zjevené pravdeé.'(4) RovnéZ ve své rozhlasové
promluvé z 8. ledna 1947 (5) jasné Fika: 'lidé jako jednotlivei ajako spolecnost jsou
vdzdni absolutnim rddem hodnot ziizenym Bohem a nemiiZe Zddnd svoboda nebo pravo
porusovat tento absolutni rad hodnot' a stavi se proti tomu, aby tisku a filmu bylo
dovoleno podkopavat nabozenské a mordlni zaklady Zivota. «60

Nibozenska svoboda byla evidentné tim pravem, se kterym méla katolicka cirkev
nejvétsi potize. Pius VI, Rehof XVI. a PiusIX. vidéli vprdvu na svobodu svédomi
a nziboiehstvi atentdt na soudrznost spolecnosti. CoZ byla pravda ve vztahu k systému
aristokraticko-vertikalnimu, v némz katolicismus hral funkci ideologicko-normativniho
tmelu. Az do roku 1958 platil pro cirkev katolicky stat jako jediny spravny vzor
politického uspoiadani.

Definitivni zménu v tomto stdvajicim mySleni pfinesl dokument Diginitatis
humanae, ¢&ili Deklarace o ndbozenské svobodé. Schvéleni tohoto priilomového
dokumentu se udélo na Stvrtém, zavéredném zasedani koncilu v roce 1965. Dokument
pfinesl myslenku, Ze bludy sice nemaji prava, ale priava maji lidé. Jednim z prav je

w r 61
svoboda svédomi.®

57 Srov. HANUS, J. Kfestanstvi a lidska prava, str. 21-22

*8 Srov. HANUS, J. Krestanstvi a lidska prava, str. 22

* SRAIJER, J. Lidska dastojnost. vybér textd. TF JU, 2004 katedra etiky, str. 8
%0 Zdroj: http://www.stjoseph.cz/gl17.html

®1 Srov. HUDGES, J. J. Nabozenska svoboda pred koncilem a po ném
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5 Situace do Il. vatikanského koncilu

Rehoi XVI. ve své encyklice Mirari vos z 15. srpna 1832 oznacuje svobodu svédomi za
mylny nazor, Silenstvi a zhoubny omyl: ,.Z toho pdchnouciho pramene indiferentismu
vychazi bludny a absurdni nazor —~ Ci spise delirium — Ze svoboda svédomi musi byt
prosazena a ospravedinéna pro kazdého.“** Tyto vyroky provazi rozhodné odmitnuti
svobody projevu asvobody tisku. Nutno podotknout, Ze paperové Rehoi XVI.
a Pius IX. se tématem naboZenské svobody zabyvali ve zcela odlisném sociilnim,
kulturnim a politickém kontextu. Vyjadfovali se vomezeném horizontu katolické
Evropy a Latinské Ameriky, kde byla tradi¢ni nabozenstvi pod tlakem militantniho
sekularniho liberalismu reprezentovaného jakobinismem Francouzské revoluce
a italskym laicismem Count Cavour. Rehoi XVI. odsoudil ve své encyklice Mirrari vos
extrémni liberalismus Félicit¢é de Lamennaise, ktery pfipoustél, aby veSkera
neopodstatnénd, nactiutrhacna a rozvratna tvrzeni byla Sifena bez jakychkoli omezeni.
V tomto kontextu charakterizoval jako Silenstvi postoj, ,,podle néhoZ musi byt svoboda
svédomi vSech lidi bezvyhradné uzndna a potvrzena®. Jeho nasledovnik Pius IX. ve své
encyklice Quanta Cura toto odsouzeni zopakoval.® Vyznamnym zdrojem pro
seznameni se s tehdej$im cirkevnim vztahem k ndboZenské svobodé a vztazich cirkve
a statu je Sylabus omyld. VySe popsané odsouzeni nidboZenské svobody v podobg,
v jaké jej prezentoval Rehot X VL., bylo sou¢asti oficialni katolické nauky az do zacéatku
Druhého vatikdnského koncilu vroce 1962. Je pravdou, Ze vpraxi bylo rizné
pietvateno podle poctu katolikl. , Tam, kde byli katolici mensinou, mohla byt
naboZenska svoboda tolerovana kvitli ucelnosti. Kde to viak podminky dovolovaly,
snazili se cirkevni predstavitelé upravovat obcanské zakony podle katolickych
norem. “** Neplatilo tedy celoplo$ng, bylo tvrdgji prosazovdno pouze tam, kde katolici
tvofili vét§inu (potirdni prav bludarir) % Oproti tomu zastanci nabozZenské svobody
poukazovali na to, Ze subjektem prav (a povinnosti) nemize byt v modernim pravnim
pojeti ,,pravda®, ale jenom lidskd osoba. Prvni zména v tehdejSim postoji cirkve se
odehrdla za papeze Lva XIII. V encyklice papeze Jana XXIII. Pacem in terris doslo

k uznéni a obrané lidskych prav.

%2 Rehot XVI. Mirari vos arbitramur, str. 1. Zdroj: http:/www.vendee.cz/texty/mirari_vos. html

%3 Srov. Dulles, Avery kardinal. NaboZenska svoboda: Zména a vyvoj. IN Teologické studie 1/2005,
str. 82-89

(f“‘ HUDGES, J. J., Nabozenska svoboda pted koncilem a po ném, str. |

% Srov. HUDGES, J. J., Nabozenska svoboda pfed koncilem a po ném, str. |
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6 Papezské encykliky

6.1 Mirari vos arbitramur — Papez Rehof XVI. (1832)

Uvedenou encykliku Mirari vos arbitramur s podtitulem: ,,0O liberalismu a ndboZenské
Ihostejnosti* vydal papez Rehoi XVI. Tento papeZ se jmenoval vlastnim jménem
Bartolomeo Alberto Cappellari (18. zafi 1765 — 1. erven 1846) a jeho pontifikat trval
vletech 1831-1846. Rehot XVI. zemiel v Rimé a je pochovan v bazilice sv. Petra.
Mirari vos arbitramur byla jeho prvni encyklikou a byla oficidlng vyhlasena 15. srpna
1832, tedy v druhém roce papezova pontifikatu. Jde o nejvyraznéjsi cirkevni dokument
tehdejsi doby, ktery se tvrdé vymezuje vii¢i ndbozenské svobodeé.

Encyklika byla adresovina predev8im biskupiim. Mimo jiné v sobé skryva odsudek
svobodného zednarstvi. Také odsuzuje ndboZenskou pluralitu a lhostejnost. PapeZ
v encyklice hldsa tezi o absolutni pfevaze cirkevni moci nad svétskou, vystupuje proti
odluce cirkve od statu. Dilo vede btitkou formou taZeni proti liberalismu v souvislosti
s vyhradami filosofti k instituci celibatu a odmita svobodu tisku vzhledem k moZnému
vydavani "bezcennych knih a pamfletit". Dale si papeZ déla obavy o ptilisné propojeni
kléru a statu, na druhou stranu si nepieje odluku statu od cirkve a preferuje konkordat.

Mirari vos arbitramur si bere na paskal hlavné bludafstvi. Pfedev§im jemu dava za
vinu pohrdani v§im, co je svaté: , Hle, plesd sméla bezbozZnost, studu prazdné umeéni,
opovdzliva nevdzanost. “® Viz tés: ,,Spasitelné uceni se vyvraci, bludy vseho druhu se
rozsévaji. '

NaboZenska svoboda se vencyklice chape jako utok na papeZsky a cirkevni
majestat: ,, Nejsilnéjsi utok se déje na nas rimsky Stolec svatého Petra, na ktery polozil

: ’ vr o » 68 : ‘ v P
Kristus zdklady nasi cirkve.'™ Srovnejme: ,Je vystavovana soudu svéta a s nejvétsim

bezprdvim se uvddi v nenavist ndrodit a je uvedena v hanebnou podrobenost. Povinna
poslusnost biskupit se fypovidd, po jejich 1g\)rcivech se §lape nohama =

Rehof XVI. vtémze odstavci kritizuje odloudeni cirkve od statu a obhajuje
katolickou cirkev jako jedinou moznou: ,,Odtud vidime, jak se z vysmeknuti z uzdy

nejsvétéjsiho naboZenstvi — které jediné dava stdlost krdalovstvim a upevinge moc a silu

% Rehot XVI. Mirari vos arbitramur, str. |
7 Tamtéz, str. 1
o8 Tamtéz, str. 1
69 Tamtéz, str. 1
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panovnikii — obecny Fad se rusi, trimy se Fiti, vic avice se vzmdha zamitani veskeré
mocnosti, dobyté = prava“.’

Jako pfiCinu tohoto dé&je vidi ndstup bludného uceni, ¢imZz mysli itakové
nabozenské smysleni, které se neztotozZiuje s virou, jak ji hlasa katolicka cirkev:
. Piivod viech téchto velkych a castych pohrom je viak tireba zviasté hledat ve skrvtém
pusobeni onéch spolecnosti, které jsou stokami a kaluZemi veskeré bezbozZnosti,
ohavnosti a v§eho rouhani, jaké Ize najit u kzer_fchkoli zavrfenych kaciii a bludari. "

Za jedinou, vSeobecnou cirkev povaZuje pravé katolickou cirkev a nepfipousti
vyjimky. Proto hlasd, ze: ,,Vseobecnd cirkev kaZdou novotou se rusi a ,na radnych
ustanovenich se nemad nic ménit, nic ubirat ani pridavat, nybrz jak slova, tak i smysl se

72

ma zachovat bez poruSeni.*'~ Cirkev pojmenovava jako pfistav a spild tém, kdo jej

ohrozuji a ubiraji mu tim prava. Cituje sv. Cypriana: ,,KFivé se domnivas byt v liné
cirkve, kdokoliv se Stolce Petrova spoustis, na némsz je cirkev zalozena*“.” (8. Cyprian
De unitate Ecclesiae). &

PapeZ Rehof vencyklice dile nabdda k zachovavani &istoty udeni a vyzyva ke
stieZeni zakladu viry proti bezboZznym: ,,Pravé nvni citime bolest proto, zZe jej chtéli
uloupit a uvést ve zkdzu“."* Soud nad Gistotou udeni pfinaleZi pouze fimskému papezi,
JemuZ je dana tplnd moc od Krista, Pana naSeho, aby pasl, spravoval a iidil
vSeobecnou cirkev.” Papez se dale odvolava k uéeni tridentskych otcti, k tomu, Ze
»cirkev byla vyucena od JeZise Krista a jeho apostolii a posud bere pouceni od Ducha
svatého, ktery ji poskytuje veskerou pravdu“.m Jako rouhani se pak oznacuje kazdé
chovani, vedouci k jakékoliv zméné, obnové, ¢i obrozeni. Tento déj pak vnima jako
Lklesdani“ & ,zatemnéni. Boji se, aby se cirkev nestala ,.cirkvi lidskou*. Sprava
cirkevnich ustanoveni patfi dle néj pouze do rukou fimskému papeZzi a béznému clovéku
nepiisludi, aby délal zavéry o d&diénych ustanovenich tak, jak byly pfejaty od Otct.
Vyjimky ptipousti pouZe takové, aby byly ku prospéchu cirkve.

Mirari vos bojuje téZ proti navrhiim na zruSeni celibatu. Snahy nékterych filosofi,

&i podnéty ke zrudeni celibatu papeZ nazyva ,.,hanebnvm spiknutim®.

7 Rehot X V1. Mirari vos arbitramur, str. 2
7 Tamtéz, str.
7> Tamtéz, str.
3 Tamtéz, str.
7 Tamtéz, str.
s Tamtéz, str.
76 Tamtéz, str.
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Nejvice se papez pohorSuje, a pramen vSeho ,,zla* spatfuje ve ,zlé domnénce,
rozSifené na vSechny strany skrze lest bezboZnikil, Ze totiz vyzndvanim kterékoliv viry je
mozné ziskat vécnou spasu duse, jen kdvz clovék usporada sviyj zpiisob Zivota podle
pravidel spravedlnosti a mravopocestnosti.”” Odvolavé se na vyrok Efezského koncilu
a jeho prohlaseni ,,Jeden Biih, jedna vira, jeden kiest’®, piicemz ti, kdoz se domysleji,
Ze 1z jiného ndboZenstvi se jim dostane zaruky vécného Zivota, jsou podle néj proti
Kristu. Jak dale hovofi Sv. Atanas: ,,Zajisté’ na véky zhynou, nepridrii-li se viry
katolické a nezachovaji-li ji iiplné a v celosti. "’

V dalsim odstavci papeZ ostie kritizuje svobodu svédomi. Siteni svobody svédomi
nazyva ,zhoubnym bludem®. ,Tomuto zhoubnému bludu klesti cestu ona 1uplna
a neomezend svoboda v mysleni, ktera se ke zkaze civkve a obce dosti $ifi. Na pomoc si
bere sv. Augustina: ,,Je-li ale horsiho vrazdeéni duse, neZ svoboda v bludu? 80

Papez dale zmifuje knihu zjeveni apostola Jana (9,3). Za v§im zlem je ,,z uzdy
pusténd svoboda mysleni, volnost v Fecech a baZeni po obnovdch. 8l

V dal3im odstavci si bere na paskal svobodu tisku. Ta je podle néj ,.hodna vsi kletby
a osklivosti‘. Vydavani knih oznacuje za ,,valici se bludné priSery* a dile je nazyva
nakazlivym morem™. Zada likvidaci Skodlivych knih ajejich uvedeni na rejstiik:
. nebot’ je nemozné odstranéni samotnych bludii, dokud Zivly tohoto zlosynstvi, nam
odbojné, nebudou ohném spaleny a znz’éeizv“.82

\% pdsledni casti ené.yk]iky papez zdlrazfiuje nutnost probojeni statu a cirkve.
Doklada to nasledovné pomoci citace z knihy Nového zdkona: ,,Neni vrchnosti, le¢ od
Boha, a které jsou, ty jsou od Boha zfizeny. A proto, kdo se vrchnosti protivi, protivi se
BoZimu zFizeni, a kteri se pak protivi sami sobé, budou odsouzeni.* (Rim. 13,1-2).

Kdo by se pokusil o revoltu ¢i spiknuti, ten bude souzen podle lidskych i BoZskych
zékon®i. Jako varovani papez piipomind jména ,bludari“, jako byli Valdensti,
Pikhartové &i Viklefovi stoupenci. Jejich pfivrzence pak pro varovani nazyva ,,odpadem
a hanbou lidského pokoleni®. Varuje pred Gsilim lidi, ktefi chté&ji mit cirkev oddélenou

od svétské vlady. Tyto vzboufence pak nazyva ,,milovniky bezostvsné svobody*.

7 Rehot X VL. Mirari vos arbitramur, str. 3
® Tamtéz, str. 3
7 Tamtéz, str. 3
80 Tamtéz, str. 3
*! Tamtéz, str. 3
82 Tamtéz, str. 3



6.2 Quanta Cura a Sylabus omyl( — papez Pius IX. (1864)

PapeZ Pius IX. (13. 5. 1792 — 7. 2. 1878), se vlastnim jménem jmenoval Giovanni Maria
Mastai-Ferreti. V pofadi byl 255. papeZem katolické cirkve a v ifadu pracoval v letech
1846-1878. Jeho pontifikat byl nejdelsi v celé historii papeZstvi, trval totiZz vice nez
31 let. Myslenkové byl blizky svému pfedchﬁdci Rehoti XVI, odmital stejné jako on
novoty, které pfinaSela moderni doba, byl zastincem konzervativnich hodnot.
Liberalismus, ke kterému mé&l plivodné nakroeno, po S$patnych zkuSenostech
zrevoluéniho roku 1848 opustil. Jeho nejvyrazngj§im krokem bylo svolani
II. vatikdnského koncilu, ktery se konél vletech 1869-1870 ana kterém vyhlasil
»Dogma o papezské neomylnostic.

Encyklika Quanta Cura, s dodatkem Syllabu omyli (neboli bludt), byla vydana dne
8.12.1864. Zkracen¢ lze napsat, ze papéi vencyklice odmitl modernismus,
liberalismus, odluku cirkve a stitu, rovnost vSech vyznani a dal$i nauky, poskozujici
cirkev. Navazuje tak v podstaté na encykliku Mirari vos, na kterou se i ve svém textu
odvolava. 7

Modemismem se rozumi souhrn riiznych teologickych a filosofickych ndzord, které
se snazily do katolické viry asimilovat moderni filosofické nazory. Diiraz je kladen na
vnitini naboZenské prozivani jednotlivce. Je také spojen s relativismem. Jednim
z uréujlicich prvklt modernismu je tzv. vyvoj dogmat, totiz 7e vyznam dfive
ustanovenych dogmat katolické cirkve se miize postupem Casu vyvijet spolu s tim, jak
se rozviji lidské poznani, a neni je tedy nutno brat doslova, nybrz hledat v nich jakousi
wvaitini pravdu®, kterou maji vyjadfovat, a to bez ohledu na to, Ze ti, kteti dogmata
vyhlaSovali, jist¢ méli na mysli doslovny vyznam. Ziaroveii se modernisté stavéli
kriticky vici tradiénim pojetim udalosti popisovanych v Bibli, tradiéné chiapanému
autorstvi i inspiraci texta.

V uvodu encykliky vyjadiuje Pius IX. povinnost svého apostolského ttadu bréanit
ktestansky lid pfed hlavnimi bludy ,.naseho prrevelice smutného véku, které odporuji
apfimo se vzpouzeji katolické cirkvi, jejimu uceni a pravnim statutim. Odmita
tendence ohrozujici spasitelskou moc katolické cirkve a usilujici o fizeni lidské
spole¢nosti bez ohledu na naboZenstvi, jako by naboZenstvi ani neexistovalo, nebo jako
by nebylo rozdilu mezi naboZenstvim pravym a faleSnym. Pius IX. také zavrhuje
moznost svobody ndboZenstvi, stejné jako jeho piedchiidce Rehot XVI. K obrang

pravého nabozenstvi se inspiruje svymi piedchiidci a vydava Cetné dokumenty, aby



varoval pted bludy jako pted ,,ohavmvm morem*. Upomind, Ze vSude tam, kde se
nabozenstvi vytratilo z vefejného prostoru, se spolu snim vytratila i spravedlnost
a misto néj piiSlo na fadu nasili a hromadéni hmotnych statkd, jimZ lidska spoleénost
pouze otroci.

V dalsi ¢asti encykliky papeZ zavrhuje ruseni feholnich rada, pri¢emz se odvolava
na slova jeho piedchidce Pia VI.: ,Rusit Feholni rady znamend -abranovat prdvu
svobodné vyznavat a zit podle evangelijnich rad, deformovat tak zpiisob Zivota v cirkvi,
schvdlenému pro jeho shodu s ucenim apostolskym, a urdZet slavné zakladatele, cténé
od nds na oltdFi, kteri samym Bohem nadseni, ustanovili tato spolecenstvi«

Dale se obraci ke kritice komunismu a socialismu jako ,uceni nanejvys
zhoubnému®. Toto uCeni pry poZaduje, aby rodina, vychova a vzdélani déti mély zaklad
pouze v pravu obcanském. Kritizuje minéni, Ze duchovenstvo by mélo byt ,,odstranéno
od péce a uradu vyucovdni a vychovavani mladeze. Dokonce (komunismus) poZaduje,
aby bylo naboZenstvi odstranéno izrodin a domdcnosti (coZ se mu posléze témet
podatilo).

V zavéreéné d&asti encykliky nazyva papez opovazlivosti nazor, Ze lze odeptit
poslu$nost vynostim apostolského stolce bez ztraty katolického vyznani, pokud se
nejedna o dogmata o viie a mravech. Hlavni myslenka encykliky je pak vyjadiena touto
vétou: .,, Procez vsSechny ajednotlivé falesné domnénky a uceni v tomto listu zviasté
zminéné moci Svou Apostolskou odmitame, zavrhujeme a odsuzujeme, pfikazujice, aby
je vSecky ditky katolické cirkve najisto pokidadaly za odmitnuté, zavrZené
a odsouzené. “**

V souhrnu lze fici, Ze svoboda svédomi a naboZenstvi, jako pravo kazdého ¢loveka,
jsou odmitnuté jako ,,svoboda zkazy*.

K encyklice Quanta Cura byl pfipojen Sylabus obsahujici hlavni bludy nasi doby.
Zde paper vosmdesiti bodech piehledné shrnul aodsoudil prakticky viechny
myslenky, které piineslo modernou prosaklé 19. stoleti. Sylabus byl vydén ve stejny den
jako encyklika, tj. 8. 12. 1864 jako jeji dodatek. Osmdesit vét uvedenych v Sylabu bylo
jiz diive v riznych alokucich, encyklikach a listech blahoslaveného Pia 1X. odmitnuto
coby bludnych. Nutno na jeho obhajobu viak podotknout, Ze je silné¢ dobové podminény

a Pius IX jej jist¢ psal sdobrym umyslem, tj. $lo mu ospasu lidi. Na svobodu

¥ pius 1X, encyklika Quanta Cura, str. 2. &L 5.
Zdroj: http://henryklahola. nazory.cz/P1US9QC1864CZ. htm
84 Tamtéz, str. 3
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a demokracii, jak jich uzivime vdne$ni dobé, jeté nebyla tehdeji spolegnost
piipravena.

Sylabus je roz¢lenén do deseti paragrafii:

V prvnim paragrafu papez odsuzuje pantheismus, naturalismus a racionalismus,
s nimzZ je spojeny nazor, Ze jeding lidsky rozum je ,,rozhodcim pravdv a klamu, dobra
azla®. Zavrhuje minéni, Ze v Pismu jsou obsaZeny ,.mytické smyslenky* a ze iJezis
Kristus je ,,myticka smyslenka“. Stejné tak zavfhuje minéni, ze Proroctvi a zazraky jsou
pouze ,.bdsnické vymysly*.

Ve druhém paragrafu protestuje proti tomu, Ze s teologii ma byt naklddano stejné
jako s filosofii a Ze filosofie nemd byt nikdy podiizena zadné autorité.

Ve tetim paragrafu kritizuje ndboZenskou svobodu a varuje pied faleSnymi kulty.
Zde bych vidéla jistou podobu s deklaraci Diginitatis humanae, ktera v ¢lanku 7
upravuje nabozenskou svobodu a vznaSi pozadavek na naboZenské jednani, které musi
byt uplatiiovano v ,ndleZitych mezich* apouze tak, aby ,zachovdvalo spravedlivy
verejny rad”.

Ve ¢tvrtém paragrafu je predloZen seznam encyklik a alokuci, které vydal papez jiz
dfive aodsoudil vnich socialismus, komunismus a spolky tajné, biblické a také
klerikoliberdlni.

V patém paragrafu vyjmenovava bludy o cirkvi a jejich pravech. Je zde zavrZzen
nazor, ze je to stat, kdo urcuje, jakd jsou prava cirkve akdo dava cirkvi souhlas
k vykonu moci a Ze biskupim neni dovoleno oznamovat bez svoleni vlady apostolské
listy. Vyjadfuje se k vydavani apoStolskych listi a cirkevnim pravomocim, téz
i k teologickym studiim. Za blud je také povazovana myslenka, Ze cirkev nema pravo
k ziskavani a drzeni majetku.

V 3estém paragrafu o obCanské spole¢nosti ajejim poméru k cirkvi zavrhuje
nadfazenost ob¢anského prava pfed cirkevnim a vméSovani se svétské moci do
zaleZitosti nabozenskych, duchovnich a mravnich. Je zde také zminéna otdzka vychovy
a vzdélani a odsouzena snaha svéfit Skolstvi do rukou svétské moci a vyjmout Skoly
z autority cirkve, stejné tak je odsouzeno vméS$ovani se statu do zaleZitosti feholnich
fadh. Zavére¢nym bodem Sestého paragrafu je blud, Ze ,.cirkev md byt odloucena od
statu a stat od cirkve®.

V sedmém paragrafu o pfirozené a kfestanské mravouce zavrhuje bludy, které
fikaji, Ze neni tfeba, aby se lidské zikony shodovaly s pfirozenou nebo kiestanskou

mravoukou.



V osmém paragrafu kritizuje niazory na manzelstvi, predeviim to, Z¢ zilezitosti
manzelské spadaji do zileZitosti svétskych a Ze manZelsky svazek je svétskou autoritou
rozluditelny.

V devétém paragrafu zavrhuje snahy o odstranéni svétského panovani papeze.

V deséatém paragrafu odsuzuje nazor, Ze katolicka cirkev by neméla byt povaZovana
za jedin¢ statni ndboZenstvi. Poslednim bludem je podle Pia [X. nazor, Ze ,papeZ se

miiZe a mad smifiti a dohodnouti s pokrokem, svobodomyslnosti a moderni civilizaci*.

6.3 Immortale Dei — papez Lev XIIl. (1884)

Autor encykliky Lev XIII. se vlastnim jménem jmenoval Vincenzo Gioacchino Raffaele
Luigt Pecci azil vletech 1810-1903. Byl v pofadi 256. papeZem katolické cirkve,
zvolenym roku 1878. Provedl rozsahlou cirkevni reorganizaci a vydal mimo jiné prvni
z velkych socidlnich encyklik, Rerum novarum. Provedl jisté opravy nauky o stitu
a ustanovil katolickou socilni nauku.” Za jeho pontifikatu prudce vzrostla mezinarodni
politickd prestiz papezstvi. ZaloZil 248 novych diecézi a arcidiecézi, vétSinou
mimoevropskych (véetné 28 v USA), a dva patriarchaty (pro severni Afriku a Indii
s Japonskem). Zavedl termin ,,odlouceni bratii“ pro kiestany nesjednocené s Rimem.
V roce 1893 zavedl svitek Svaté rodiny. Na konci svého pontiﬁkétu vydal nové regule
pro cenzuru a 17. 9. 1900 novelizoval Index zakdzanych knih. ,,PrestoZe to byl papez ve
své dobé reformni, stile zaujima obranny postoj a lidskd prava chape jako tok na
legitimni autoritu a ve svém diisledku na samotnou pravdu.“86

Encyklika Immortale Dei ,,0 kffestanském statnim ziizeni a povinnostech obcanu
byla vydéna v roce 1884. Je rozdélena do péti ¢asti.

Prvni &ast ,,0 ucelu a autorité obéanské spolecnosti vykresluje obraz statu, ktery
stavi své zdklady na kfest'anské nauce. Zdidraziiuje, Ze pro ¢lovéka je dilezité Zit
v ob¢anské spoleénosti; a to zejména kvﬁii podpoie a zabranéni osamélosti, stejné jako
kvili vestrannému rozvoji ¢lovéka a uspokojeni jeho potieb. V obCanské spolecnosti se
pak ¢lovék miiZe realizovat a vytvafet rodinné vazby. Aby vsak spole¢nost mohla dobie

fungovat, potfebuje autoritu, ktera by ji fidila. ,, Tato autorita md, jako spolecnost sama,

o » -] Ve . z I4 1‘87 : b4 -7 - 14
svij pivod v prirozenosti, a tim v Bohu samém."" Bohu je vSe podfizeno a Biih ma

¥ Srov. HVAN US, J. Kfestanstvi a lidska prava, str. 22
% HANUS, J. Kiestanstvi a lidské prava, str. 22
¥ Lev XIII. Encyklika Immortale Dei, str. 46. IN



nejvyssi, svrchovanou moc nad chodem celé spolegnosti. Jak fikd Apostol Pavel: ,, Neni
mocnosti, le¢ od Boha.” (Rim. 13,1).

PapeZ pfipodobiiuje vlddu k ,ofcovské viade, je podle ngj dileZité, aby byla
spravedliva, ,,nebot’ Bith viddne nejen spravedlivé, ale i jako otec dobrotive*.®® Tomu
odpovida i vrchnost, kterd je povéfena tizenim statu. ,,Stdtni vrchnost musi ddle dbat
dobra obcaniim, nebot jen k tonu je viddeiim dana svrchovand moc nad ostatnimi, aby
se starali o obecné blaho. “*° |

Papez dale varuje pred zneuZitim vladnouci moci a stavéni se na stranu nékterych
skupin, je podle néj potieba, aby vladce byl nestranny. Pokud se stane, Ze vladce nebude
jednat nestranné a bude zneuZivat svoji moc, ¢i se $patné starat o blaho lidu, miZe se
piipravit na Bozi zu¢tovani.

Stejné jako je nutné, aby vladce fidil stat moudie, spravedlivé a nestranné, tak je
dilezitd posluSnost ob¢antl vic¢i vladnouci autorité. Stejné jako jednotlivec, tak iceld
obcanské spole¢nost je Bohu jakoZzto nejvys§imu a koneénému dobru zavazana a vdééna
za to, Ze ji stvoril. Spole¢nost se nesmi chovat beztrestné, musi dodrzovat uréitd
pravidla, musi Bohu projevovat ictu a nesmi piijmout za své jiné naboZenstvi. Spravci
musi dbat na dodrZovani naboZenskych povinnosti, branit je a nesmi vyddvat Zadné
ustanoveni, které by bylo v rozporu s nimi. Stejné€ jako Bohu jsou zavazani 1 obéanim,
ktefi jsou svéfeni jejich vladé. Hlavni smysl stdtu vidi papez vtom, aby byly
uspokojovany vsechny potieby obyvatel, azaroven tito byli chranéni. Skrze toto
a uskute¢niovani nabozenského zivota pak dochézi k jednoté mezi Bohem a lidmi.

Druha ¢&ast encykliky ,,O cirkvi jako dokonalé spolecnosti* pojednava o kiestanstvi
jako o jediné spravné vire, kterd se miiZe uskuteénit jediné skrze katolickou cirkev.
Poslanim této cirkve je pak zajistit vé¢nou spasu dusi. To vypovida o univerzalité cirkve
a jeji nezavislosti na prostoru i case. Ukolem cirkve je i rozsifovani kiestanské zvésti
a,.starani se o véc Kristovu“. Apostolové, povéieni Kristem, maji moc davat zikony
isoudit atrestat. Statnici pak pfijimaji BoZi nafizeni a uskuteciiuji jej ve vefejném
zivot€ prostfednictvim uzavirdni smluv a stykem s cirkvi.

Tieti ¢ast ,,O poméru moci cirkevni a statni* pojednava o rozdéleni kompetenci
obou vlad. Cirkevni moc stoji vcele véci bozskych, stitni moc stoji v Cele véci

pozemskych, pficemz oba dva fady pochazeji od Boha. Mezi obéma mocnostmi panuje

* T Lev XIII. Encyklika Immortale Dei, str. 47
¥ Tamtéz, str. 47
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spofddand sjednocenost, kterd ,,spojuje 1¢lo a dusi ke spolecné cinnosti“.*® Cirkevni
moci je podfizeno vSe, co ma vztah ke spase dusi, k vé&nému Zivotu a k uctivani Boha.
Naopak v3e ostatni, co se tyka obCanské a politické oblasti, je svéteno do rukou moci
statni.

Ctvrta &ast ,,Souhrn kifestanské nauky o uspordddni spolecnosti shmuje piedesly
obraz idedlniho usporadani kiestanského statu. Krestanské statni uspoiddani je
dokonalou soustavou, kterd nemiize byt ni¢im jinym nahrazena. Prdva obdand jsou pod
ochranou jak zdkonl BoZskych, tak ilidskych, viechny povinnosti jsou moudie
rozd€leny. SpoleCnost stoji na pevnych zékladech, které tvoii mimo jiné
nerozluditelnost manZelstvi, v némz se Zena a déti t&§i zvlastni ochrangé. Rodina tak
piedstavuje idedlni prosttedi pro vychovu déti. Zakony jsou vytvafeny moudie
a spravedlivé a od obcanti se ofekava jejich dodrzovani. K¥estanska Evropa vdéci
naboZenstvi za to, Ze premohla fadu nepfatel, ktefi dobyvali jeji tizemi, iza svij
civilizaéni a kulturni rozkvét. Tento idedlni stav v8ak narusil pfichod ,,novor” v podobé
udélosti probihajicich vrusném 18. stoleti. PapeZ odmita zakladni myslenky a nauky
o svobodg, které 18.stoleti piineslo. Pokud bude stit vystavény na ,bludnych*
zakladech, tj. myslenkach o rovnosti vsech lidi, ,.je snadné si domyslet, do jak
nevyhodného postaveni je zahanéna cirkev* o PapeZ mé obavy z postupného odebirani
cirkevnich prav, varuje pfed oddélovanim zdjmi cirkve a z&jmi statu.

Také upozoriiuje na mylnost tehdejSiho ndzorového preusporadani: ,, Podle
svédectvi prirozeného rozumu prysti vselika autorita z jediného vzneseného pramene,
1otiz z Boha.“** Nové statni uspoiadani, které klade na roveil nejriiznéj$i naboZenstvi
a vyznava pravo lidi vybrat si mezi nimi, vidi jako &iry ateismus: ,,Neni totiz mozné, aby
rozliénd stavajici vyzndni, mezi nimiz je tolik vozdilii, ba iprotiv, tykajicich se
nejdiilezitéjsich véci, mohla byt rozhodné stejné dobrd a stejné Bohu mila*“.”

Stejné tak neni dobrd ani neomezenid svoboda mysSleni atisku, , nybri jen
pramenem a pocatkem mnohého zla. “9* Papez se odvolava na svého predchiidce a jeho
encykliku Mirari vos, ktera odmitla svobodu svédomi, ddle pak na PialX a jeho

Sylabus bludii. PapeZ usuzuje, podpofen minénim svych pfedchidci, ze ,piivod statni

% Lev XII1. Encyklika Immortale Dei str. 51
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moci je tfeba hledat v Bohu samém a nikoliv v lidu*® a e ,,vzpouru zakazuje jiz zdravy
rozum*“.”® Neuznéni nabozenskych povinnosti dale oznaluje jako rouhani. Pro
harmonické fungovani statu je dilezité, aby se stat icirkev vzajemné podporovali
a nerozchazeli se.

Péata Cast se nazyva ,,0 vysaddch a svoboddch obcanii. Cirkev bdi nad tim, aby
nikdo nebyl nucen pfijmout katolickou viru proti své viili, oviem netoleruje svobodu,
ktera odporuje BoZim zakoniim. Oznacuje sprivnou svobodu jako tu, kterd nedovoluje,
aby byl ¢lovek ,, zajatcem bludii a vasni*.”’

Prava svoboda se projevuje tim, Ze &lovéka ,, moudrie vede ™ a , chrani stit pred
cizi zvili“” Tato svoboda je hodna ochrany ama ve stité svoje misto. PapeZ se
vymezuje proti oznaCovani ze zpateCnictvi, kdyz odmitd pokrok. Cirkev pokrok vita,
vnima ho jako cestu k lep§imu poznani Boha, ov§em pouze je-li pokrok ku prospéchu
zivota. Upozormiuje pouze na skryté nebezpeci védy — totiz Ze badatelské nadSeni miize
&lovéku odvést pozornost od Boha.

Papez se ve svém textu vyjadiuje k vefejnému Zivotu. Vystupovani Clovéka je
dvojiho druhu — soukromé a vefejné. Jako soukromd osoba ma ¢loveék Zit v souladu
s evangeliem, dbat predpisi Apostolské stolice amilovat cirkev jako matku
a poslouchat jeji ustanoveni. Clovék se viak miize angazovat i vobecni spravé
a ptispivat tim k vytvareni vSeobecného blaha. Je cirkvi kladn¢ piijimdno, pokud se
katolici chopi nejvysSich statnich zédleZitosti, protoZe tim dochazi i k ochrané statu —
zabranéni tomu, aby se S$patné¢ smySlejici osoby chopily moci. , Katolici maji
spravedlivy divod k podileni se na verejnych zdleZitostech. «100

Dale ale varuje pfed naruSovanim viry vefejnych osob a nabada, Ze Clovék musi
stale dodrzovat viechny piedpisy. Vefejné ¢inné osoby by mély mit na zieteli stéle jen
vefejné dobro, maji se varovat pachani nerozvdZnosti a byt poslusné Apostolskému

stolci.
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6.4 Libertas praestantissimum — papez Lev XIIl. (1888)

I vencyklice Libertas praestantissimum papez Lev XIIL poukazuje na nebezpedi
liberalismu, ktery je vémym spole¢nikem moderni doby. Lev XIII. byl jednim z prvnich
papezii, ktery si uvédomoval, 7e je tfeba nikoliv piekotného védecko-technického
vyvoje, ale socidlnich jistot a socialni spravedlnosti mezi spoledenskymi tiidami. Jeho
nazor byl veskrze opodstatnény, nebot’ vime, ¥e na konci minulého stoleti, po padu
poslednich feudalnich reZimi, vzristd liberalismus, modemismus a socialismus, ktery
posléze vyusti do komunismu.

Encyklika Libertas praestantissimum je ve své podstaté pielomova v tom, Ze zde
dochdzi k ¢4steCnému uzndni lidskych prav a ndboZenskych svobod. Dotyké se témat,
jako je naboZenska svoboda, svoboda projevu a tisku, svoboda vyugovéni a svoboda
svédomi.

Papez rozliSuje mezi mravni a pfirozenou svobodou — tou podle ngj oplyva kazda
bytost na zaklad€ svého rozumu: ,,Prdavé v prirozené svobodé leZi zjevné divod, proc¢
miiZe byt clovek povazovdn za skutecného pivodce svych cinii a jedndni, “'* Na rozdil
od ostatnich tvor(i, ktefi nejsou obdafeni rozumem a fidi se svymi smysly, je ¢lovék ve
svém jednani fizen rozumem. Na zdklad€ tohoto rozumu je tedy obdafen svobodou,
s ¢imz souvisi ale i nutnost byt zodpovédny za své &iny. Clovék je stejné jako rozumem
a svobodou opatien viili k jednani. Z toho vyplyva moZnost svobodné volby. Clovék ma
svobodnou moznost si zvolit ur¢itou cestu, musi vSak byt pfipraveny nést disledky
svého jednani. Se svobodou se musi umét zachazet. Neznamena to, Ze se kazdy muze
chovat, jak se mu zlibi. Nejde o ,,absurdni bezuzdnost“. To by systému pfineslo zmateni
a v kone¢ném disledku zhrouceni.

Kazdy ¢lovék je ve svém rozumu schopny poznat, co je dobré, co je spravna cesta.
,JestliZze proto svoboda Jje vlastni vuli, kterd je podle prirozenosti Zddosti, Fizenou
rozumem, pak z toho vyplyva: také svoboda, tak jako viile, se vztahuje na dobro,
odpovidajici rozumu. “19 Jelikoz jsou svoboda a viile nedokonalé, varuje pape? pied
nebezpe¢im omylu: ,,Usilovdni o klamné, zddnlivé dobro ukazuje skutecnost svobody

. . . L vo o «l03
vitle, podobné, jako nemoc ukazuje, Ze jsme naZivu.
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Lidskou omylnost a nedokonalost v my3leni stavi papeZ jako protiklad k nekone&né
moudrosti a dokonalosti Boha. Rdd rozumu nazyva zikonem, ktery lze nalézt ve
svobod€ viile ¢loveka. Zékon fidi ¢lovéka v jeho jednéni. Pod hrozbou trestu se pak ma
zdrZet hfichu. Tim papez vlastné popsal pfirozeny zakon — jako rozum sam, ktery uréuje
¢lovéku, jak ma jednat. Papez upozoriiuje, Ze rozum &lovéka spontanné a pfirozend
tihne k pravde a dobru. ZI¢ jednani, tj. jednani proti Bohu (proti pravdé a dobru), neni
autonomni, ale je to nasledek zotrodeni ¢lovéka hiichem. Aneb jak hovofi Pismo Sv.:
“Kdo hresi, je otrokem hichu.” (Jan, 8,35). Zle jednajici lovék nesleduje rozum, ktery
tihne k pravdé a dobru, ale sleduje jiny cil. Neni tedy fizen rozumem, ale nélim
vnéjSim.

PapeZ se dale vénuje Bozi milosti a oznaduje ji za ochranny prostiedek, ktery slouzi
k mravni posile ¢lovéka, posiluje jeho villi, osvécuje ducha a nabada k mravné dobrému
jednani. Diky Bozské milosti dochdzime k vét§i svobodé, jelikoZ ,,moc Bozské milosti
zmociuje se Clovéka v jeho nitru a odpovida zaméFeni jeho pFirozenosti, protoZe
vychazi od Stvoritele jakb nasi duse, tak celé nasi svobody, ktery uvadi v ¢innost kazdou
véc podle jeji prirozenosti. 104

Dalsi ¢ast encykliky se vénuje vztahu piirozeného zdkona (rozumu) a lidskych
zakond, platicich ve spolec¢nosti. Zdkony oblanské moci vznikaji ne z pfirozeného
prava, ale jako jeho disledek. Ukolem zikonii ve spoletnosti je piivadét oblany
kposlu§nbsti a eliminovat zlo¢innost. DalSim stupinkem je lidska moudrost. Lidska
moudrost nabada ob¢any, aby udrzovali spole¢nost v klidu a blahobytu, protoze je to
pro né nejlepSi. Lidskd moudrost tvoii lidsky zakon v nejvlastngj§im slova smyslu.
Tento zdkon piikazuje, aby se vSichni ob&ané chovali tak, aby dosahli vefejného blaha.
., Statni zdkony nds zaroven podporuji, abychom mohli vést Zivot podle prikazit vécného
zdkona. “'®

Stejné normy chovani pak plati ipro ty, kdo vladnou ve spoleénosti. Nutnost
k poslu$nosti vii€i Bohu je v koexistenci s lidskou svobodou. Jako nejvyssi cil, o ktery
ma usilovat lidskd svoboda, je Bih. To je ten pravy smysl Zivota. K ob¢anské
neposlusnosti nds opraviiuje pouze to, jdou-li zdkonna natizeni proti pfikazu Boha:
“Timto zpiisobem je uzavien pristup tyranii a obcanska moc nemiiZe na sebe strhnout

vsechno. <%
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jest pramenem veskeré mravni dobroty a v§i spravedInosti .

PapeZ se ovSem neztotoZiiuje spojetim svobody u liberald, ktefi odmitaji
poslusnost bozskému rozumu a zdéraziuji svoji nezavislost. Liberalni pojeti vidi jako
zlo, které popird bozskou moc, a svoji svobodu chapou jako neomezenou a bezuzdnou,
coz odporuje prirozenosti veSkerého stvofeni. Papez liberalim vygita, Ze diky svému
neomezenému pojeti svobody usiluji o zpfetrhani vazeb mezi ¢lovékem a Bohem. Biih
jako nejvyssi zdkonoddrce a Stvofitel ma byt ve vztahu se stvofenym, nelze jej
odsunout. Pfirozeny fad vyzaduje, aby niz§i (stvofené) bylo podiizeno vys§§imu
(Stvotiteli) a poslouchalo jej. Pokud tomu tak neni, lidstvo se tim samo odsuzuje do
zahuby. Suverenita, ktera leZi pouze na lidech akterd postradd Bozského zikladu,
nemiize nikdy zajistit stabilitu a pfinese pouze neklid a nepokoje ve spoleénosti. Moc,
ktera se neopird o Boha, nemize byt nikdy legitimni. PapeZ dava za piiklad vzmahajici
se socialismus: ,, To dokazuje denni boj proti socialistim a jinym bouricim se rotam,
kteri se jiz davno usnesli na tom, od zdkladu rozvratit spolecnost. '’

Nauka, jako je liberalismus, ve svém dusledku lidskou svobodu nigi, liberdlové se
dostavaji do rozporu sami se sebou — Clovék je totiz na zakladé svého stvoteni plné
v rukou Bozich, to nemiize nikdo popfit. Stejna pravidla, kterd plati v BoZich zdkonech
pro jednotlivce, maji platit ipro stit. Ztoho plyne, Ze odluka stitu acirkve je
nepiipustnd a pro spolecnost by méla zkazonosné nasledky. Jediné podle zdkoni BozZich
stanovuje spolecnost obfanim prostfedky a cesty k mravné dobrému Zivotu, ,,nebot’ On

108

Papez dale hovori o riiznych svobodach, nejprve o svobodé kultu, tj. ndboZenské
svobodé. Tu nahlizi ze dvou hledisek, jednak ze strany jednotlivce, jednak ze strany
statu. Nezakladnéj$i a nejsvetejsi povinnosti ¢lovéka je zboZnost aucta k Bohu. ,, To
vyplyva = toho, Ze jsme neustdle pod moci Boha a jsme Fizeni viili a prozietelnosti Bozi,

v - - . , (e 09
od Né&j jsme vysli a k Nému se musime vratit.

Z toho plyne, Ze prava ctnost nemize
byt bez ndboZenstvi. K otazce, které naboZenstvi je to pravé, odpovida papez, Ze jediné
a pravé nabozenstvi je to, které sdm Buh ustanovil a které oplyva jistymi zndmkami,
které dokazuji jeho pravost a jedine¢nost. Odporovat tomuto ndboZenstvi pak znamena
v kone¢ném disledku i odporovat sam sobé, popirat své stvoieni. Liberdlni zneuziti

svobody je v této souvislosti vnimano jako hiich.

1971 ev XIIIL. Encyklika Libertas praestantissimum, str. 75
1% Tamtéz, str. 76
19 Tamtéz, str. 77
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Pro stat pak plati stejna pravidla. Podle liberald stit nema davat prednost Zadnému
nabozenstvi, ,,nebot’ v§echna maji byt povazovina za stejné oprdvnénd, bez jakéhokoliv
ohledu na lid, ani tam ne, kde lid vyzndva ndabozenstvi katolické“.""® To je podle papeze
samoziejmé omyl, protoZe je to pravé Bih, kdo &loveka stvoril jako spolec¢enskou
bytost a dal mu zit v n&jakém statnim ttvaru. Tento Gtvar pak drzi v pospolitosti op&t
jedin¢ diky Bohu. Pro stit ajeho dobré fungovani je tak nezbytné, aby se hlasil
k jednomu jedinému, pravému nabozenstvi. Hlavy stitu pak maji toto naboZenstvi
chranit, protoZe tim chrani blaho ob&ani; stejné tak maji stat vést s mirnosti a otcovskou
moudrosti.

Diéle si papez bere na paskdl svobodu projevu a neomezenou svobodu tisku.
Svobodu tisku papez odsuzuje z toho diivodu, Ze je potfeba, aby byli lidé chranéni pied
Sifenim bludd, jelikoZ velkd vétSina lidi neni schopna se pied timto sama ochranit.
Papez ma obavu pted ,,zatménim pravdy* a ptevahou mylnych uéeni vieho druhu, které
miiZe svoboda projevu a tisku ptinaset. Neodsuzuje vSak tyto svobody zcela. Kazdému
je ponechana moznost vyslovit svilj nazor, to, co si mysli, vramci hledani pravdy,
, hebot svoboda tohoto druhu nesvadi nikdy clovéka k potlacovdni pravdy, ale vede ho
casto k tomu, aby ji odkryl a vynesl na svétlo*'"!

Dalsi odstavec dila se vénuje svobodé vyuCovani. Vyufovani ma sméfovat
k odhalovani pravdy. Povinnosti uéitele je vysvobozovat z omylu, sdélovat a utvrzovat
Zéky v pravdg a chranit pfed faleSnym minénim. Pravda je pak dvojiho druhu: jedna se
tyka prirozeného fadu, druha nadptirozeného. Na uciteli pak lezi velkd zodpovédnost,
jelikoz svym vyucovanim pravdé se podili na spoleném dédictvi lidského pokoleni.
Nejvétsi ucitel je vSak Blh — on je pramenem a plivodcem veSkeré pravdy, stejné tak
jako Jezis.

V otazkach viry amravi pak Blh povolal kvyuce cirkev. Ta vyucuje
prostfednictvim svého uéitelského ufadu. Cirkev se nestavi proti védé a badani, pokud
jsou tyto ve jménu pravdy, anikoliv vrozporu sni. Stejné tak dava volné pole
plisobnosti uéencd, ktefi badaji v otdzkach, jeZ nemaji Zadnou souvislost s kiestanskou
naukou, nebo o nichZ cirkev nevydala autoritativni rozhodnuti.

Dalsi vyjadfeni, tentokrate o svobodé svédomi, vypovidad o jisté pfiméfenosti, se
kterou je ¢lovéku dovoleno ve spolecnosti Cinit viili Bozi a podle svého svédomi

vvr

provadét jeho piikazy. ,, Taro kiestanska svoboda poddva svédectvi o nejvvisim

"9 ey XIII. Encyklika Libertas praestantissimum, str. 77
"' Tamtéz. str. 79
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a absolutné oprdvnéném vrchnim panstvi Boha nad clovékem a pravé tak o prvni
a nejvyssi povinnosti cloveka viici Bohu.“''* Svoboda svédomi ma slouzit k ochrané
svobody. M4 za ukol hlidat, aby se svétska moc nedostala do rozporu s BoZi moci.

Poté se papeZ pousti do kritiky liberalismu. Podle néj stoupenci tohoto hnuti
pfikladaji sv€tské moci neomezenou a panovitou moc, bez ohledu na Boha, a odmitaji
spojeni svobody s mravnosti a naboZenstvim, coz miize vést k ohroZeni spoleéného
blaha ve spoletnosti. Liberalismus ma dvé formy. Hor$i formou je odmitani
svrchovaného Boziho panstvi aodmitini poslusnosti. Miméjsi forma uzniva
svrchované BoZi panstvi, ale nebere ohled na zakony jim zjevené.

V dalsi Césti se papeZ vénuje vztahu cirkve astitu. Oba dva subjekty vidi jako
neoddélitelné, a to z nékolika divodi. Cirkev a stat maji byt ve shodg, a ptestoze se ve

svych tilohach 1i8i, maji svorné spolupracovat a poskytovat si sluzby.

6.5 Rerum novarum — papez Lev XIIl. (1891)

Rerum novarum, v piekladu ,,0 novych vécech”, je encyklika papeZe Lva XIII., vydand
dne 15.kvétna 1891. V této dlouho ocekdvané encyklice, pojednavajici predevSim
o délnické otazce, zaujala cirkev oficidlni stanovisko k socidlnim vécem. PrestoZe je
encyklika Rerum novarum dobové velmi podminény dokument, miZeme v ném stéle
nalézat podnéty, které jsou velmi aktudlni 1 pro nasi dobu.

wSocialni encyklika Lva XI1I. je nepochybné opatrné moudry text. Nerozviji Zadnou
diferencovanou teorii, mnoho véci nechavad otevienych, ale klade nékolik zretelnych
akcentit. Styl jeji argumentace je novoscholasticky, chce na zakladé jednou danych véci

. e ; w13
naukové posoudit véci nové.

Podporuje prdva pracujicich vytvafet odborové svazy, odmitd komunismus
a neomezeny kapitalismus, a zaroveii potvrzuje pravo na soukromé vlastnictvi. Reaguje
na vzristajici socialisfnus, ktery odml’té; jelikoZ podnécuje k nendvisti mezi lidmi,
ptedev§im k nendvisti vii¢i bohatym. Stoupenci socialismu chtéji dle papeze docilit
zruSeni soukromého vlastnictvi a nahradit ho spoleénym majetkem vSech. Podle
tehdejsiho nazoru se prevedenim majetku od soukromych osob na spole¢nost miiZou
setfit tehdej$i markantni majetkové rozdily mezi lidmi, protoze se jméni a vyhody

rovnomérneé rozdéli mezi obcany daného statu. Takovy plan je podle této encykliky

naprosto nepfijatelny a vedl by k poskozeni spolecnosti.

N2 ev X111 Encyklika Libertas praestantiséimum, str. 82
'"* ARZENBACHER, A. Kfestanska socialni etika, uvod a principy, str. 136
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Encyklika t¢Z odmitd nelidské zachdzeni s délniky a jejich vykofistovéni. Papez
povoluje a dokonce vyzyva k zaklédéni kfestanskych politickych stran a svépomocnych
organizaci, které vidi jako mozné feseni.

Encyklika je rozd€lena do péti ¢asti:

Vprvni &asti ,.Naléhava nutnost fesit délnickou otazku*, pojednané jako tvod,
papeZ pojmenovava aktudlni problémy tehdejsi doby v oblasti hospodatstvi. V disledku
velkého rozmachu techniky, restrukturalizace vyroby a neexistence odbort a ochrany
prav zaméstnancii dochdzelo ke zneuZivani dé€lnické pracovni sily. Majetek se sousttedil
do rukou n&kolika malo lidi a zagaly vznikat nepokoje.

Papez citi naléhavou potiebu popsat stanovisko cirkve ktémto problémiim
a nastinit mozna feSeni. Cirkvi rozhodné neni lhostejné déni ve spoleénosti, které miize
vyustit v nebezpecny socialismus. Jako jedna z pfi¢in vykofistovani délnikii se jevi
zruSeni cechil, které mély i ochrannou funkci. Tim, Ze se délnictvo uvrhlo do bidy, se
vzmaha 1lichva, které se dafi vSude tam, kde je nouze. Cirkev lichvu odsuzuje jako
jednoznaéné zlo.

Druhd ¢&ast ,,Socialismus problémy délnikit neresi navrhuje moZnd feSeni vySe
popsané problematické situace. Papez nevidi feSeni vtom, Ze se zruSi soukromé
vlastnictvi a z majetku bohatych se udéld spoleény majetek vSech. Toto socialisty
navrzené feSeni povazuje za nestastné, protoZe se jednd o ndsili, pachané na zakonnych
majitelich — pravo na soukromé vlastnictvi je clov€ku ddno od pfiirozenosti
avkoneéném disledku by toto feSeni poskodilo idé€lnickou tfidu tim, Ze by ji
znemoznilo stiddat majetek.

Papez dale kritizuje ubirani prava na pidu — tato ¢lovéku pfindlezi, ma na ni pravo,
aby mohl na své plidé stavét, budovat a pozivat jeji plody. Uzmuti plidy né¢komu, kdo ji
obdg&laval, je a vZdy zlistane neomluvitelnym zlo¢inem. Obirdni o majetek je v podstaté
,.zasahovanim do nejvnitinéjsiho lima rodiny “, protoze dochazi i k obirdni déti o jejich
zakonné dédictvi. Zasahovani do rodiny ov§em statu nepfislusi.

Tteti kapitola ,,Bez naboZenstvi a Cirkve neni FeSeni mozné “ apeluje na délniky, ale
i ob¢any v3ech stavi i vladu, aby se podileli na feSeni svizelné situace vykofistovanych
délnikt. Pouze s pfi¢inénim celé spole¢nosti dojde tato bolava situace napravy. Je viak
potieba, aby se podilela i cirkev. Cirkev prohlaguje, Ze nakolik tezi o rovnosti vSech lidi
propaguji socialisté, neni to mozné, nebot’ by to bylo proti pfirozenosti. Kazdy ¢lovek je
opatien jinym nadanim a jinymi schopnostmi. Nejvétsi zlo, které vyplodila tato situace,

je znesvareni chudych a bohatych. Pro blaho spole¢nosti je potieba, aby tyto dvé tiidy
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spolu nevaltily, ale Zily v harmonii. Ukolem cirkve v tomto konfliktu je sjednocovat

v

tyto skupiny obyvatel tim, ,,Ze vede neustdle obé tFidy k plnéni vzdjemnych povinnosti,
hlavné téch, které se tykaji spravedinosti“.''* |

Podle papeZe je dileZité vyjasnéni si vzdjemnych povinnosti — povinnosti d&lnika
vi€i zaméstnavateli a naopak. Zaméstnavatelé nesméji povazovat délniky za otroky,
povinnosti v praci maji byt vymezeny smlouvou. Je tieba zaméstnanctim ukladat jen
takovou praci, na kterou sta¢i jejich sily, a nesmi pii tom dochazet k porusovani jejich
diistojnosti. Samoziejmosti by pak méla byt spravedliva mzda.

Tou nejvyssi potiebnou motivaci pro mravni chovéni viech lidi je posmrtny Zivot.
»Nebot' Bith nestvoril clovéka pro tato casna pomijejici dobra, nybrz pro dobra nebeskd
a véénd, a zemi ndm dal jako misto vyhnanstvi, nikoli jako misto trvalého pobytu. **"

Déle papeZ vypisuje jistd ponauceni a doporuéeni, jak s majetkem nakladat. Pokud
ma nékdo vice majetku, neZli potfebuje k obZivé svoji a své rodiny, je zapotiebi, aby
pomahal potiebnym. ,,Co prebyvd, dejte jako almuznu.“'® Toto je ale piece akt
kiestanské lasky a solidarnosti, proto nemiiZe byt almuZna na bohatych nikterak soudné
vymahana a nikdo si ji nemiZze narokovat. Nicméné jednd se o cirkevni doporudeni,
které ma své kofeny i v Pismu Svatém. Jediny 1ék na nastalou situaci vidi papez
v navratu ke kfestanskému zivotu a ke kiestanskym zasadam.

V kapitole ,,Uloha stdtu* zazniva vyzva statu k podileni se na vefejném blahu:
wBlaha statu se viak nejvice dosahuje rFadnymi mravy, dobfe sporadanou rodinou, péci
o nabozenstvi a spravedinost, mirnosti v uklddani a spravedinosti v rozdélovani
vefejnych  bFemen, rozvojem  Zivnosti  aobchodu, kvetoucim  zemédélstvim
a podobné. “'"

Obecné blaho ma téz piispét ke zlepSeni postaveni délnictva, ,.nebot stat ma ze
svého poslani pecovat o spolecnost“!'® PH realizaci obecného blaha je dle papeze
MEUCInNEjST a nejnezbytnéjsi cestou prace deélniki.'?

Ukolem apovinnosti stitu je pak pravé pro praci délnikd zajistit piznivé
ekonomické a celospoleéenské ramcové podminky. Jde o ochrannd opatieni, kterd se

tykaji predevsim pracovni smlouvy, ve které ma byt stanovena mzda a pocCet pracovnich

hodin v takovém rozsahu, aby to neodporovalo diistojnosti d€lnikd. Prace v nelidskych

"% | ev X111. Encyklika Rerum novarum, str. 34 ¢l 16 IN: Socidln{ encykliky
"3 Tamtéz. str. 36 &l 18
" Tamtéz, str. 37 ¢l. 19
7 Tamtéz, str. 41, ¢1. 26
18 Tamtéz, str. 41, ¢l. 26
"9 Tamtéz. str. 42, &l. 27
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podminkach aza neodpovidajici mzdu toti? &asto vede k nepokojiim a stavkam.
Zv1astni ochranna opatfeni jsou nezbytné pro praci Zen a déti, pfiemzZ Zenam je velmi
doporucovana prace v domdacnosti.

K prdci déti se papeZ vyjadiuje ponékud neutralng: ,, U déti se musi dbdt na to, aby
nepracovaly v tovarné diive, nez se vékem dostatecné upevni jejich télo a rozvinou se
dusevni schopnosti. “'*°

PapeZz pozaduje pracovni klid pro svateéni dny. Pracovni smlouva mi rovnéZ
zarutit pracujicimu odpocinkové dny. Mzda ma byt vyplacena v té vysi, aby si mohl
délnik po zaplaceni vSech nutnych vydajii naSetfit a rozmnoZovat tak své soukromé
vlastnictvi. Soukromé vlastnictvi délnikd by jednou mohlo otupit socilni rozdily mezi
bohatymi a chudymi.

Posledni kapitola ,,Uloha svépomocnych organizaci® se vénuje zakladani spolki
namisto zruSenych femeslnickych cechli. Tyto instituce, svépomocna sdruzeni, kterym
d€lnici piispivaji, by nasledné hradily péce o ranéné, vdovy, sirotky nebo staré lidi.
V podstaté se jednd o jakysi zdklad socialni pé€e. Stat ma tyto spolky chranit, vytvaiet
ptiznivé podminky pro jejich vznik apodporovat je. ,,Tim se rozhodné obhajuje
svoboda sdruZovdni a zdirazinge se jako socidmé-eticky pozadavek. “'*!

Celkovy pfinos a socialni dosah jedné z nejznaméjsich encyklik Rerum novarum
byl opravdu veliky. Encyklika méla mezi katolickou vefejnosti velky ohlas abyla
ptijata s nadSenim. M&la za nasledek zfizovani délnickych sekretariatii a publika¢nich
organi. V roce 1894 doslo i k zaloZeni prvnich kiestanskych odbori.'> Pozda;si papez
Jan Pavel 1. se na jeji adresu vyjadiil takto: ,,Encyklika Rerum novarum se postavila na
odpor proti ideologii nenavisti aukdzala cesty spravedinosti k prekondni nasili
a neprdtelstvi. “'*

Jedna znejznaméjSich encyklik je zakladnim cirkevnim dokumentem socidlni
nauky moderni doby a viechny pozdé&jsi socialni encykliky se na ni odvolavaji. Jde
o prvni oficidlni vyjadreni cirkve k socidlnim otdzkam. Pro lidskd prava v tehdejsi dobé
ajejich ochranu méla velky vyznam. Jeji poseclstvi je pékné shruto v poslednim
odstavci Clanku 29: . Jakkoli je treba dbat prav obéanti jako néceho nedotknutelného, at
Je jejich nositelem kdokoli, a jakkoli statni moc tim, Ze zamezuje krivdam a tresta je, ma

pecovat o to, aby se kazdému dostalo jeho prava, prece je pFi ochrané soukromych prav

120 Lev XIII. Encyklika Rerum novarum str. 46, &l. 33

"2 ARZENBACHER, A. Katolick4 socialni nauka, ivod a principy, str. 138

122 Srov. tamtéz, str. 139

123 Centesimus annus, encyklika Jana Pavla I1., str. 432, ¢1. 17. IN: Socialni encykliky
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nutno zvIast chranit slabé a chudé. Nebot bohatf jsou dost zabezpeceni prostredky na

svou ochranu, a proto tolik nepotiebuji, aby je stdt ochrarioval. Chudy lid viak nema

prostiedky na obranu a spoléha se predevsim na ochranu statu. >

6.6 Pascendi Dominici gresis — papez Pius X. (1907)

Cesky preklad encykliky zni ,,Pdsti stddo Bozi“. Nasledovnik Lva XI1II., papez Pius X.,
ktery byl v Gifadu v letech 1903-1914, byl opét 4mocn)'/m bojovnikem proti modernismu
spolu se v8im, co pfinasi, tedy iproti lidskym pravim andboZenské svobods.
Modernismus nazval ,,syntézou viech herezi*.

V dekretu Lamentabilisane exitu, vydaného 3. Cervence 1907, odsoudil jako
bludnych celkem 65 modernistickych tezi. Pater Vaclav Smolik, ktery dekret stejné jako
encykliku pfelozil a vysvétil, k tomu dodava: ,,JiZ v prvai allokuci, kterou mél nove
zvoleny papez Pius X. ke sboru kardindlii dne 9. listopadu 1903, ujistoval napred, Ze
bude jeho snahou védu auméni vSemozné podporovati. Avsak, pravi ddle, nauky
moderni filosofie a svétské moudrosti, kterymi dnes clovéCenstvo se Zene tam, kam
zakon vécny nedovoluje, musime vyvraceti azamitati, pamétlivi jsouce svého
apostolského poslani. Tim v§ak nezadrZujeme pokroku vzdélanosti, nybrz chranime jii
pouze zdhuby. '

Dekret pak nasledovala encyklika Pascendi Dominici gregis (1907), odsuzujici
a zakazujici modemismus, ve které taktéZ popisuje program pro boj proti nému. Pius X.
vni vyhlasil povinnost pro knéze, teholniky, katechety aucitele v teologickych
a filosofickych seminafich skladat ,,protimodernistickou prisahu*. Tato povinnost byla
zruSena aZ v roce 1967.

Pius X. taktéz natizoval biskuplim neddvat modernistim zadné vyznamné cirkevni
posty, piipadné doporuCoval je znich sesadit. Dale doporucoval lepsi formaci
budoucich kn& v novicidtech. Vznikla taktéz skupina Sodalitium Pianum, vedend
knézem Umbertem Beningnim, kterd modernistické hereze mezi texty riiznych teologi
vyhledavala a snaZila se proti nim bojovat. Za hlasani modemistickych nazort nasledné
hrozil trest exkomunikace. Encyklika je zaméfena pfedev§im do vlastnich cirkevnich
fad, protoZe vlastni ¢lenové, na rozdil od otevienych nepratel cirkve zvenci, jsou o to

[ 2

nebezpecngjsi, Ze jsou znali cirkevnich pomért.

’24 Lev XIII. Encyklika Rerum novarum, str. 44 ¢l. 29. IN: Socidlni encykliky '
125 p. Smolik, Vaclav, C. SS. R., ,.O udeni modernisti, komentovany pieklad encykliky Pia XI. str. 8-9.
Zdroj: www.vendee.cz/docs/Smolik-O_uceni_modernistu.pdf
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V encyklice papeZz odmita naptiklad védu jako tu, ktera se zabyva jevy, pii kterych
vira neméd mista; vira naopak zabyva se vécmi bozskymi, jez jsou v&d€ naprosto
neznimy. Postoj odpoutani védy od &ehokoliv nadpiirozeného se pak uplatﬁuj‘e
piedev§im ve zkoumadni historie. Bith je dle nich pfedmétem pouze viry. '

Modemisté dle papeze mylné tvrdi, Ze naboZensky ¢lovék musi svou viru
,promyslit“. Tato vira se totiZ zprvu na rozumu nezaklada, ale zaklada se na vnitinim

niboZenském citu.
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7 Quadragesimo anno — papez PiusXI.

Socialni a hospodatska encyklika ,,0 uspofdddni spolecnosti, obnové spolecenského
Fadu ajeho zdokonaleni podle zdsad evangelia* byla vydana dne 15.kvétna 1931
k 40. vyro€i vydani encykliky Rerum novarum. Jeji autor Pius XI., vlastnim jménem
Ambrogio Damiano Achille Ratti (1857-1939), byl papezem od roku 1922. Ke konci
svého pontifikitu poznamenaného t&zkou nemoci se netispéiné snaZil &elit nastupu
komunismu a nacismu, které odsoudil ve svych encyklikdch, a odvratit bliZici se
sv€tovou valku. Nékterymi historiky je povaZovan za nejvétsiho papeze 20. stoleti.

Kromé€ Quadragesimo anno je dal$i dileZitou a dodnes hojné citovanou encyklika
Casti connubii zroku 1930, kterd mimo jiné rozvinula a vysvétlila katolické pojeti
manzelstvi a lidské dlstojnosti.

Jak Rerum novarum, tak i Quadragesimo anno se zabyvaji lidskymi pravy na
ptikladu délnické otdzky, coZz bylo vtehdej$i dob& velmi aktudlni a paléivé téma,
podobné jako byla v 70. letech aktudlni témata valky, totality, jaderné zbran¢ a zavody
ve zbrojeni a jako jsou dnes aktualni témata diskriminace, prava mens$in a podobné.

Okolnosti vzniku Quadragesimo anno jsou slozité: Byla vydana uprostied boutici
svétoveé hospodarské krize a snaZila se kriticky zhodnotit ctyficet let, které uplynuly od
vydani Rerum novarum. Bohuzel nenastalo zlepSeni napjaté/situace, jak Pius XI. doufal,
naopak se jeSt¢ vyostiil rozdil mezi chudymi a bohatymi. Dalsi vyvoj primyslové
spole¢nosti byl tedy ve znameni konfliktni tfidni spolecnosti, kterd oscilovala mezi
mocensky silnym kapitilem a organizovanou praci. ,.Prvni svétova valka odsunula do
pozadi nasilné konflikty, které vSak po jejim skonceni vzplaly s obnovenou prudkosti
a vedly i k velkému napéti uvnité katolické cirkve. Soustiedovaly se predevsim kolem
ustiednich otdzek nové vzmiklé primyslové spolecnosti: kolem otazky viastnictvi
a bezpracného dichodu, kolem vztahu mezi kapitdlem a praci, kolem spravedlivé mzdy.
V pozadi v$ak stal hlavni problém: prekonani tidni spolecnosti. Spory byly vedeny
s velikou tvrdosti. Lidé se stdale obraceli na papeZe azadali od ného jasné slovo.
Pius XI. planoval novou socidlni encykliku uz ve dvacatvch letech, ale teprve CtyFicdté
vwrodt Rerum novarum mu poskytlo vitanou prileZitost  kvyddni  jednoho

. ) Ve vVevs o .’ s ’ e 26
z nejdulezitejsich dokumenti socialni nauky cirkve. !

126 Socialni encykliky, Predmluva k encyklice Quadragessimo anno, str. 59
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Encyklika Quadragesimo anno vyrazn& pomohla zachovini socidlniho katolicismu.
Amo Arzenbacher piSe, Ze ,, toto obdobi se stalo dobou systematizace katolické socidlni

«l

nauky.“'*" Toto tvrzeni je jisté pravdivé, nebot’ v oné bouflivé dobg se tato encyklika
podilela na formulaci zdsad socidlni nauky cirkve, které byly vencyklice Rerum
novarum naznaceny, a tyto myslenky dale rozvedla.

Encyklika byla ale plné pfijata aZz po I. svétové valce. Prinesla dilezitd naukova
objasnéni, kterym poskytla vysvétleni. To se tykd ddle uvedenych okruhit problémii:
popisuje dvoji povahu vlastnictvi — jednu soukromou a druhou slouZici obecnému
blahu. Vyjadifuje se o vztahu mezi kapitdlem a praci a podminéném souhlasu s pracovni
smlouvou, o ,,odproletarizovdni proletaridtu® a oprdvu na spravedlivou mzdu.
Rozebird kompetence stitu a kapitalistickou hospodafskou soustavu. Definuje princip
subsidiarity, ktery v sobé spojuje osobni odpovédnost se solidaritou, a zdiraziiuje, Ze
Jjedinec je schopen si pomoci jako individuum sdm, a aZ za predpokladu, Ze svépomoc
neni po vynalozeni veskerého usili ispé$nd, nastupuje pomoc ze strany spoleénosti. Stat
neni opravnén vmeésovat se do zaleZitosti rodinného Zivota, ke kterému patii vychova
déti, do politiky a do cirkevnich zaleZitosti.

PapeZi jde o vytvoreni nového spolefenského fadu, ktery piedpoklada mravni
obnovu ¢&lovéka. ,,Pius XI. zditrazituje potiebu lasky pro socidlni smir. Vyzyva socialni
hnuti k vetsi aktivite, poukazuje na dilezitost odbori. Ucelem encykliky neni védecka
analy"za' spolecnosti, ale obnova aznovunastoleni spolecenského rddu v duchu
evangelia. Tato encyklika se pokusila navrhnout spolecensky rad spocivajici v podstaté
na stfedovékém radu stavovském. Je to prvni, ale zdaroven posledni encyklika, kterd se
pokusila predlozit navrh celospoledenského Fddu. Zddnd dalsi socidlni encyklika ani
II. vatikansky koncil se uZ o Zdadném konkrétnim spoleCenském Fadu nezmirugi.
Encyklika Quadragesimo anno tak znamend konec predstav o jakémsi predem

, . e wl2
deklarovaném spolecenském Fadu.“'**

Cilem encykliky Quadragesimo anno neni Zadny védecky rozbor spolecnosti, ale
jeji obnova v duchu evangelia.

Quadragesimo anno je rozdélend do nékolika okruhii: ,, Uvod", ,Jakd dobrodini
vzesla z Rerum novarum®, , Pravomoc cirkve v oblasti hospodarské a socialni*

a,,Zmeény, ke kterym doslo od Lva XIII.“. Kazdy okruh obsahuje nékolik podkapitol,

127 ARZENBACHER, A. Kiest'anska socialni etika, uvod a principy, str. 149
128 Socialni encykliky, Pfedmluva k encyklice Quadragessimo anno, str. 60
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které jsou Clenény do Ciscln€ oznatené tady &lanki. Encyklika obsahuje celkem
148 ¢lankd.

V prvni Casti papez chvali ptinos encykliky Rerum novarum, ktera v podstat& dala
vzniknout katolické socidlni nauce. Papez ji nazyva ,,Magna charta socialniho radu*.
Vyjmenované klady, které pfinesla, jsou viditelné hlavné mezi délnictvem, ,,na Jjehoz
povzneseni zacali pod vedenim biskupii neiinavné a svelkym duchovnim uZitkem
pracovat svétsti knézi ireholnici, prestoze je od toho odvddély jiné pastoracni
problémy. “'%

Byl tak poloZen zdklad pastora¢ni a socidlni prace. Diky papeZové pfi¢inéni zacaly
totiZ vznikat riizné spolky, dobro¢innd a charitativni zafizeni, kterd méla slouZit (nejen)
délnikiim. Z tohoto usili vzniklo pracovni pravo, do té doby zcela neznamy obor,
a odborové délnické organizace, které fungovaly vedle socialistickych organizaci, a na
rozdil od nich zastavaly ki'est’anské socialni zasady.

Dale papez v této ¢asti vybizi ke sdruzeni podnikateli a primyslovych manazerd.

Ve druhé &asti ,, Pravomoc cirkve v oblasti hospodarské a socidlni** hovoii papez
o socidlni a ekonomické nauce cirkve a rozebird ukoly cirkve v této oblasti: ,, dutorita
cirkve se v této oblasti tyka vseho, co se vztahuje k mravnimu zakonu®.

Papez v ni také rozebira vlastnické pravo, individualni a socialni strinku majetku.
Zdiraziiuje zejména fakt, Ze cirkevni predstavitelé nikdy nepopirali dvoji stranku
vlastnictvi, individudlni a socidlni, a Ze vSichni lidé maji na zdklad€ svoji pfirozenosti
od Stvorfitele pravo na soukromé vlastnictvi. Déale rozebird povinnosti plynouci
z vlastnictvi, kde lze nalézt doporuceni, jak s majetkem nakladat a jakou dlohu v tom
hraje stat — tj. vztah statu k vlastniklim majetku.

V dalgich podkapitolach piSe o povinnostech vztahujicich se k pfebyvajicim se
piijmuiim a pravnich diisledcich nabyvéani vlastnictvi.

Daldi oblast se vénuje kapitalu prace. Papez zdiraziiuje, ze vesSkery blahobyt,
narodni bohatstvi vznika z prace délnikii a z ,, pifirodniho bohatstvi, prirodnich zdrojit
a pFirodnich sil“1%, které dohromady tvofi kapitdl. Jediné prostiednictvim soucinnosti
téchto dvou komodit Ize dosahnout vynosu. DosaZeny vynos pak ma byt spravedlivé
rozdélen a ma byt vyuzit téZ ve prospéch délnikit k obnove jejich sil. Je naprosto
vylou¢ené, aby se veSkery kapitdl soustiedil do rukou bohdcl, jak natizuje teorie

liberald.

12 pius XI. Encyklika Quadragessimo anno, str. 69 ¢l. 23. IN: Socfz’xlni encykliky
139 pius X1. Encyklika Quadragessimo anno str. 80, &l. 53
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Oproti tomu se rozmohly jesté dvé teorie. Jedna teorie hlasa, Ze veskery vynos ma
pripadat delnikiim, druhd teorie hlasa, Ze veSkery vynos patii do rukou stitu (teorie
socialisti). Ob€ dvé teorie jsou vsak zcestné, nebot’ je tieba, aby byl vynos spravedlivé
rozd€len. Vynosy je tieba rozdélit podle uréitych zasad, pfi rozdélovani vynosl je tfeba
mit na pameéti obecné blaho a &init vjeho prospéch: ,, Tento zdkon spravedinosti
zakazuje, aby nekterd trida vylucovala z podilu na statcich jinou tFidu. "'

Veasti  ,Odproletarizovani  proletaridru*  papez hovoli otom, Ze pri
odproletarizovani jde oto, aby ,se nové vytvorené hospoddirské statky hromadily
v rukou majetnych kruhii pouze ve spravedlivé mife, aviak hojné se jich dostalo tém,
kdo poskytuji praci?, ato ztoho divodu, aby byli schopni si vytvaret majetek
a dostalo se jim tak zajiSténi. Cilem je, aby ten, kdo nema nic neZ praci, se pili
a Setrnosti dopracoval ur€itého majetku.

PapeZ se dile zabyva problematikou ,spravedlivé mzdy“. Papez pokldda za
dilezité, aby ,pracovai smlouva byla pokud mozZno mirnéna smlouvou

«133

spolecenskon'"™", aby mohli délnici dosahnout ,.spoluicasti na viastnictvi a spraveé

nebo urcitého podilu na zisku*, pf'iéemi tikd, Ze , namezdny pomer neni sdm o sobé
nespravedlivy “. 14 Meitka pro stanoveni spravedlivé vySe mzdy uvadi Zivotni potieby
délnika a jeho rodiny, hospodéfsk)'r stav podniku a obecné blaho.

V ¢asti ,,Novy spolecensky rad” papez upozorfiuje na dva zakladni poZadavky
obnovy: na reformu instituci a napravu mravii. Co se ty€e reformy instituci, encyklika
se obraci nejprve na stat a se zietelem k hierarchickému uspofadani riznych sdruzeni
zdlirazfiuje princip subsidiarity. Dale papez piedklddd projekt oborové stavovského
fadu, tj. ,,0obnovy stavovského radu™, jenz si ukladd za cil piekonani tfidniho boje
arozvoj svorné prace stavi. Tyto oborové stavy pak maji vyrovnavat zdjmy mezi
kapitdlem apraci a,vkaZdém stavu co nejvice péstovat smysl pro spoluprdci na
obecném blahu ve staré !>

Tieti, posledni Cast, popisuje ,,Zmény, ke kterym doslo od doby Lva XII1.* Pokousi
se zhodnotit wsili Lva XIII. na poli hospodaiské soustavy. Nejprve se dotyka zmén
v kapitalistické ekonomice. Co se kapitalismu tyce, papeZ zdiraziuje, ,.Ze neni nutno ji

zavrhovat jako samu o sobé Spatnou™, je pouze tieba vymezit se vii¢i jejim neblahym

3! pius X1. Encyklika Quadragessimo anno, str. 81, ¢l. 57
132 Tamtéz, str. 83, ¢l. 61
133 Tamtéz, str. 84, &l. 65
B4 Tamtéz, str. 84 ¢l 64
135 Tamtéz, str. 89, ¢l. 85

53



disledkim. K oném negativnim diisledkiim patii zejména pohrdani lidskou dustojnosti,
zniCeni volné soutéZe a nastoleni ,,hospoddrské diktatury, coz vede ve svém disledku
k boji o moc jak na poli ekonomickém, tak na poli politickém. Varuje pted pouZitim
ekonomicke sily pfi feSeni mezindrodnich politickych konflikti.

Dale rozepisuje dva sméry v socialismu: radikélni socialismus neboli komunismus
striktné odmitd a odsuzuje, umirméngjsi socialismus sice pfijiméd sondco Vet
schovivavosti, dokonce tvrdi, Ze se pfiblizuje poZzadavkim kfestanskych reformatort,
nicméné ani s touto variantou se neztotoziiuje: ,, At jiz se socialismus chdpe jako uceni
nebo jako déjinnd skutecnost nebo jako hnuti, pokud ziistava opravdu socialismem,
ikdyZz udélal vyse zminéné ustupku pravdé a spravedinosti, zistdvd neslucitelny
s ucenim katolické cirkve: to by musel prestat byt socialismem: jeho pojeti spolechosti
je totiZ od kivestanské pravdy naprosto odlisné. “'*°

V posledni ¢asti nazvané ,Mravni obnova" jde piedeviim o mravni obnovu
v kiestanském duchu jako pastoraéni vyzvu cirkve. Pokud nedojde k mravni obnovg,
byla reforma instituci stavéna na ,uhybavém pisku“."*" Cil mravni obnovy spociva
hlavné v navratu ke kiestanskym zdsaddm a kiestanskému Zivotu, predevsim je nutné
obnoveni hospodéistvi v kfestanském duchu. Piedlozené navody, jak postupovat, se
tykaji predevsim vyskoleni laikd, ktefi budou v zaméstndnich Sitit Kristovu lasku.

Reakce na uvefejnéni a pfinos encykliky Quadragesimo anno byly ponejprve
rozporuplné. Bezprostfedni ohlas nebyl nikterak nadSeny, v nékterych kruzich byla
dokonce obvinéna z Sifeni kapitalismu. V rliznych stitech svéta byla Quadragesimo
anno piijata zcela odlisn€. Na jeji obhajobu nutno podotknout, Ze encyklika vysla té€sné
pfed druhou svétovou valkou, a tak déjinné uddlosti té doby ponékud zastinily jeji

vyznam a dileZitost. Po skonceni valeCnych katastrof a navratu ke kiest'anskému

zpiisobu Zivota encyklika zp&tné doznala svého velkého vyznamu.'®

7.1 Encyklika Pacem in terris — papez Jan XXIll. (1963)

Pacem in terris s podtitulem ,, O miru mezi vSemi ndrody v pravdé, spravedinosti, ldsce
a svobodé* je encyklika papeze Jana XXIII., vydana dne 11. dubna 1963. Je jednou
z nejslavnéjsich encyklik 20. stoleti a poslednim velkym pocinem Jana XXIII., ktery

1% pius XI. Encyklika Quadragessimo anno, str. 99, &L 117
17 Tamtéz, str. 102, ¢l. 127
1% Srov. ARZENBACHER, A. Kiestanska socidlni etika, avod a principy, str. 148
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necelé dva mésice po jejim vydani zemiel. Byva oznatovéana za nejdiileZitéjsi encykliku
tohoto papeze.

Lev XIII. vSak vydal i méné zndmé encykliky, které se zabyvaji problematikoﬁ
lidskych prdv. Mezi né€ patii napiiklad Ozlu ve spole¢nosti, O zrudeni otroctvi
(v Brazilii), Opovaze lidské svobody, O italskych piistéhovalcich v Americe
a O socialnich podminkéch v Belgii.

Z pohledu lidskych prav je encyklika vyznamna pfedev§im tim, Ze vystoupila ze
stinu defenzivni a vnitin€ orientované politiky Pia XII. a ptijala poselstvi’ Vseobecné
deklarace lidskych prav. TéZ na cirkevni piidu vnesla pojem univerzality lidskych
prav.'?

Jasny a srozumitelny text a optimisticky tén celé encykliky vzbudil u katolikl
inekatolikli zivy ohlas. Tato tzv. ,,mirovd encvklika“ se zabyvd vztahy mezi lidmi
a stavajici politickou situaci. Zdiraziiuje nutnost dodrZovani lidskych prav i povinnosti
afikd, Ze konflikty se maji feSit jedndnim, nikoliv valkou. PoZzaduje zikaz jademych
zbrani, ukonceni zdvodii ve zbrojeni azahdjeni odzbrojovaciho procesu pod
mezindrodni kontrolou. Déle odmitd nasili jakéhokoliv druhu, stavi se proti
diskriminaci, vyzyv4 naopak k toleranci a k dfislednému dodrZovéni lidskych prav.

Ve svém uvodu papeZ pojmenovava piiCinu vSech mezilidskych nesvar:
wZnamenity Fad vesmiru je v podivném rozporu s neporddkem, ktery viddne mezi lidmi
a mezi ndrody, jako by se jejich vzajemné vztahy nemohly ridit jinak neZ nasilim. 40

Mylné nazory vsak vedou casto k omylu: mnozi se domnivaji, Ze vztahy mezi
jednotlivci a statem, k némuZ piisluseji, l1ze usporadat podle tychz zdkoni, jimiz lze
vladnout nad vesmirnymi silami a zivly, které nejsou naddny rozumem. AvSak zdkony,
jimiZ se fidi lidské vztahy, jsou zcela jiného druhu a je tieba je objevovat tam, kam je
vepsal Plivodce viech véci, to jest v lidské pﬁrozenosti.14l Pravé lidska pfirozenost je ta,
ktera dava ¢lovéku nezcizitelna prava a povinnosti.

Mezi lidskymi pravy papez fadi prdvo na Zivot ana jeho distojnou turoveni, na
télesnou nedotknutelnost, na nutné a dostate¢né prostfedky k distojnému zplsobu
Zivota (pfedevSim obZivu, oSaceni, bydleni, odpolinek, lékaiskou péci a nezbytné

socidlni sluzby). Kazdy ¢lovék ma tedy pravo na zabezpeceni pro piipad nemoci,

139 Srov. tamtéz, str. 63
19 pacem in terris, encyklika Jana XIII. IN: Socidlni encykliky, str. 181-182, &l 4
" pacem in terris, encyklika Jana XIII. IN: Socidlni encykliky, str. 182, €L 6
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pracovniho Uirazu ¢i nemoci zpovolani, dile vdovstvi, stafi, nezaméstnanosti a pro
piipad, Ze byl bez svého zavinéni pfipraven o véci potiebné k Zivotu.'* ,

Vodstavei ,,Prdava vztahujici se k hodnotam mravnim  a kultwrmim*'® papez
zdiraziiuje nutnou potiebu Clovéka podilet se na kulturnich statcich, které nesmi byt
branéno.

Vodstavci ,, Pravo uctivat Boha podle spravné pouceného svédomi“'*' hovoti
o ndbozenské svobod€. Kazdy ¢lovék ma pravo na to, zvolit si naboZenstvi a projevovat
se ndboZensky jak soukromé, tak i vefejné.

Clovék ma dale ,,Prdvo na svobodnou volbu viastniho Zivotniho stavu*'®

, Jak
hovoti dalsi odstavec. Zde papeZ zmiiuje dileZitou vétu, se kterou by jisté souhlasili
isociologové, a sice to, ze zdklad spole€nosti tvofi rodina. Pouze rodiné pak pfinalezi

pravo vychovdvat svoje déti. Se svobodnou volbou stavu pak souvisi isvobodné

rozhodnuti se pro celibat. Déle papez vytyéuje , Prdva v oblasti hospoddrské '™,
, v I» ’ v I 4 L4 ‘
Pravo shromazdovaci a sdruzovani*”', |, Pravo na svobodu pobytu a pohvbu*'*®

v . oz e s e S . ’ o 149
a v poslednim odstavci prvni &sti zmitje ,, Politickd prava“.**

Zéroveil s pravy ovSem encyklika mluvi o nemens$im vyc¢tu povinnosti ¢lovéka,
kterym je vénovdna kapitola wPovinnosti<.*® Clovék ma podle ni ,,povinnost starat se
o zachovani vlastniho Zivota; jeho pravo na distojny zpiisob Zivota se poji s povinnosti
Zit diistojné; a pravo na svobodné hledani pravdy s povinnosti pronikat do pravdy stdle

«l51

hloubéji.

Ve druhé ¢asti encyklika opét zdiraziuje nutnost rozvijeni ,, Obecného blaha « 152
Obecné blaho je cil, ke kterému ma sméfovat veSkeré ¢inéni statni spravy a lidské
spoleénosti. Je to idedlni prostiedi pro zivot. Vlddnouci tfida musi vydédvat pouze takova
nafizeni, ,,aby byla nejen pravné aformadlné v poradku, nybrz aby téz méla za cil

. . L ls
obecné blaho, nebo k nému alespori prispivala. “'>

12 Srov. Pacem in terris, encyklika Jana XIII. IN: Socialni encykliky, str. 183-184, ¢l 11
143 Tamtéy, str. 184, €. 12a 12
3 Tamtéz, &l. 14

5 Tamtéz, str. 185

146 Tamtéz, str. 185, ¢l. 18-22
"7 Tamtéz, str. 186, &l 23-24
M8 Tamtéz, str. 186, &1, 25

49 Tamtéz. str. 187, ¢1. 26-27
150 Tamtéz, str. 187

15! Tamtéz. str. 187, ¢1. 29

152 Tamtéz, str. 194, ¢l. 53-54
153 Tamtéz. str. 194, ¢1. 53-54
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Mimo obecné blaho je ,, Povinnost veiejné moci podporovat osobni prava*'>, Na
tomto misté encyklika zdiraziiuje, Ze pti uplatiiovani svého prava nesmi byt zasahovano
do prav druh¢ho Clovéka, rovnéZ pfi hdjeni svych prav je potieba dévat pozor na to, aby
tim nebylo druhému ¢lovéku zabranéno plnit své povinnosti. Piedstavitelé statu musi
usilovat o vytvafeni takovych podminek, aby kazdy ob&an mohl bez problémi
uplatitovat svoje prdva i povinnosti. Ob&ané ve fungujicim stité musi mit narok na
urCitou kvalitu Zivota, kterou jim zajisti infrastruktura a socialni systém a sluzby. Je
tieba, aby se stat podilel na rozvoji stavby silnic, bydleni, $kol, zdravotnich
a rekreaCnich zafizeni. Je nutna rovnéz existence pojistoven.

Je podporovana ,,Ucast obéamii na vér‘ejném Zivoté“'>, kterd odpovidd uplatnéni
jejich lidské ddstojnosti. Encyklika vyzyva vefici, aby vstupovali do politiky
a oblansko-spoleCenskych aktivit, aby vice dbali na soulad svych &inl se svoji virou
a vnaseli do mezilidskych vztahti vice porozuméni.

Ve tieti ¢asti, kterd se zabyva ,, Vztahy mezi stdty “'>°, se rozebiraji v samostatnych
odstavcich pojmy jako je pravda, spravedinost, éinnd solidarita, prdva a povinnosti
stati.

V fasti tykajici se mezinarodni politiky encyklika postuluje, Ze vztahy mezi staty
musi byt uspofadany podle zasad spravedlnosti, coz vyZaduje uznavat vzajemna prava
a zaroven plnit vzdjemné povinnosti.

/ \Y képitole ,Otdzka politickych uprchlikii*’®” mluvi o povinnosti chranit politické
uprchliky a (je-li to mozZné) pfijmout je na svém Uzemi a umoznit jim zalenéni do
spole¢nosti. Statnici tedy maji, pokud je to mozZné, uprchliky pfijimat a poskytovat jim
azyl. Pfi zalletiovani do spolenosti je nutné, aby politickym uprchlikim byla
zachovana osobni diistojnost a jejich zakladni lidska prava. Jak tomu lidskd prava
odpovidaji, kazdému ma byt dovoleno, pokud se ve svém staté citi utiskovan, odejit do
jiného statu, kde bude mit lep$i podminky k Zivotu a bude se moci 1épe postarat o sebe
a svoji rodinu. V ¢élanku &islo 108 papez chvali Gsili mezindrodnich organizaci, které
vénuji problematice uprchlikd velké wsili.

V kapitole nazvané ,,Odzbrojeni “**® kritizuje aktivitu hospodaisky vyspélych zemi

ve prospéch zbrojeni, které ma za nasledek produkci velkého mnozstvi ni¢ivych zbrani.

1% pacem in terris, encyklika Jana XIII. IN: Socialni encykliky, str. 196, &l. 63-64

155 Tamtéz, str. 199, &l. 73-74
156 Tamtéz, str. 201

57 Tamtéz, str. 206, 1. 103-108
138 Tamtéz, str. 206, ¢1. 109-120
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To spéje ktomu, Ze obCané jsou nuceni Zit neustile vatmosféfe strachu. ,Profo
spravedinost, moudrost a smysl pro lidskou diistojnost naléhave zddaji, aby horecné
zdvody ve zbrojeni byly zastaveny a aby konecné vsichni dospéli k dohodé o ndleZitéem

odzbrojeni se vzdjemnou a ticinnou kontrolou. “'>°

Zavody ve zbrojeni také odCerpavaji pfili§ velky podil prostiedkd, které potom
chybi v boji s chudobou, s niZ se potyka velka ¢dst svéta. Opravdovy mir bude zajistén
pouze tehdy, bude-li zaloZen na pravdg, vybudovan na zdsadach spravedInosti, oZivovan
ldskou a uskuteCriovan ve svobod€. PapeZ mluvi téz o potieb& ustanoveni celosvétové
politické moci nadfazené jednotlivym stdtim, kterd ale musi vzniknout na bazi dohody,
nikoliv jako vnucena siln€jSimi staty statim slabSim.

Pro zajisténi trvalého miru je nutnd dlouhodobd spoluprace s Organizaci spojenych
narodd. OSN se ostatné veénuje kapitola ,,OSN a lidskd prdva“léo, ve které Jan XIIL
chvéli deklaraci lidskych prav jako vyznamny podin této organizace. Papez se zde
vlastné poprvé v historii cirkve vyjadfuje oficidlng k deklaraci, hodnoti ji navysost
kladné€ a piiklada ji velky vyznam pro uplatiiovani lidské distojnosti a lidskych prav.

Jan XXIII. zakoncil kapitolu o svétovém spolecenstvi nasledujicim piranim:
»Inazné si prejeme, aby Organizace spojenych ndrodit bvla schopna jak svou strukturu,
tak iprostiedky, které ma kdispozici, vice avice uzpisobovar svym velkvm
a Slechetnym dkoliim. KéZ co nejdiive nadejde doba, kdv tato organizace bude moci
ucinné chranit osobni prdava; prava pramenici primo z osobni diistojnosti, a proto prava
vseobecné platna, neporusitelnd a neproménnd; a to tim spise, Ze se dnes lidé aktivné
ucastni politického Zivota ve svém stdté, a proto se také stdle vice zasazuji o zdleZitosti
viech ndrodii a stdle vice si uvédomuji, Ze jsou Zivymi tidy svétové lidské rodiny. “'®!

Dodnes lze Pacem in terris povazovat za jakousi katolickou chartu lidskych prav.
Vychazi zni idal$i dokumenty pozdé&jSich papezi a jistou inspiraci vni nachdzeji
i dokumenty II vatikdnského koncilu. Jak tikd Jakub S. Trojan: ,, Encyklika Jana XIII.
Pacem in terris obsahuje katalog lidskych prav. Je to prvni systematické prohlasenf
cirkve o Iidskj"ch pravech. Nové je nejen systematické zpracovdni lidskych prav v ramci
socidalniho uceni rimskokatolické cirkve, ale ito, Ze je neformuluje proti svétu, ale

. o , o al62
v duchu aggiornamenta (prizpiisobeni se) svétu.

139 pacem in terris, encyklika Jana XIIL. IN: Socialni encykliky, str. 207, &l. 112
' Tamtéz. str. 214

! Tamtéz, str. 214, ¢l. 144

'®2 TROJAN, Jakub S. Idea lidskych prav v &eské duchovni tradici, str. 93
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Pacem in terris byla ve své dob& zasadnim dilem navzdory tomu, Ze dva roky pred
jejim zvefejnénim byla postavena Berlinskd zed” a o pouhych Sest mésici diive svét
t&sné unikl nukledrni vélce. Poselstvi encykliky a viibec postoje Jana XIII. shrnul Jaﬁ
Pavel II. ve své Vyzvé k zachovdni miru z 23. prosince roku 2002: ,,PapeZ Jan XXIII.
nesouhlasil s témi, kdo tvrdili, Ze mir neni mozny. Jeho encykli)cbu busil mir celou svou
ndroc¢nou pravdou na obé strany Berlinské zdi avsech dalich rozdélujicich zdl.
Encj’klika mluvila ke vSem o jejich pFislusnosti k jediné lidské rodiné a vrhala svétlo na

spolecnou nadeji vSech lidi Zit v bezpeci, spravedinosti a nadéji do budoucna. «163

163 V'yzva papeZe Jana Pavla 11. k zachovani miru. Zdroj: http://blisty.cz/art/13179. html
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8 Il vatikansky koncil

Jeho piedchiidcem byl I. vatikdnsky koncil, ktery se konal v letech 1869-1870. Konal se
krétce, jelikoz byl pferuSen v diisledku Prusko-francouzské vilky. Nasledkem toho byla
dokonCena jen debata o roli papeze. Vyznamnym pocinem I. vatikdnského koncilu bylo
definovédni primatu papeZe a jeho neomylnosti. Zkoumani pastoraénich a dogmatickych
otazek tykajicich se celé cirkve se dokongit ‘nepodaﬁlo — tento ukol zistal aZ na
II. vatikansky koncil.

Tento koncil bylo shromazdéni vice nez 2 500 katolickych biskupti na dosud
poslednim ekumenickém koncilu, které svolal papez Jan XXIII. (1958-1963) ajez
zasedalo v letech 1962-1965. Papez Jan XXIII., vlastnim jménem Angelo Roncalli, byl
zvolen ve svych Sestasedmdesati letech. Ackoli mél — alespoii z pohledu nékterych
kardinalti — byt i vzhledem ke svému véku papeZem pouze na pfechodné obdobi, tii
mésice po svém zvoleni $okoval zamérem svolat obecny sném Kkatolické cirkve do
Vatikanu.'*

Koncil byl pfes papeziiv Spatny zdravotni stav zahdjen dne 11. Fijna 1962 a ukonden
za pontifikatu Pavla VI. dne 8. prosince 1965. Z Ceskoslovenska se koncilu zidastnili
Josef kardindl Beran (jen ¢tvrté zaseddni), Robert Pobozny (kromé prvniho zasedani),
Eduard Nécsey, Ambréz Lazik a FrantiSek Tomasek (viechna Ctyfi zasedani).

Jan XXIII. se presvédCil, Ze koncil nebude pouze svrchované vnitrocirkevni
zélezitosti. Sviij zamér jednat na koncilu zejména o vztahu cirkve ke svétu tedy musel
doplnit diplomatickym prohldSenim, Ze koncil se zdrZi politickych debat a zavéri. Diky
této formulaci se podatilo presvédcit i diktatory komunistického vychodu, aby alespon
ast episkopatu na jednani pustili.'® To se tykalo hlavné zistupcii protestantskych
a pravoslavnych cirkvi. II. vatikansky koncil vyznamné ovlivnil vztah katolické cirkve
k nekatolickym cirkvim a viibec k nekfestanskym nidboZenstvim, vyjadiil se ke slaveni
liturgie, k hromadnym sdélovacim prostfedkiim ¢i k problematice Skolstvi.
aneb jak pravil Karl Rahner, teolog a uéastnik koncilu: ,,Chtél byt koncilem péce cirkve
olidi. Je tedy pochopitelné, Ze nepovaZoval za nutné, aby podobné jako vétSina

drivejsich koncilti, véetné Prvniho vatikdnského, odmital moderni omyly formou

164 Srov. BUHLMANN, W. Jan XXIII. — zdpas za budoucnost cirkve. Praha: Vysehrad, 1997,
str. 127-128.
165 Srov. BREINDL, F. Lidsk4 prava ve vztahu Vatikdnu a OSN, str. 65
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anatematismil, ponévadz to vZdy piisobi dojmem, Ze se neodmitaji omyly, nvbr odsuzuji
ti, kteri se myli. “'% )

V padesitych letech 20.stoleti byl patmy vyrazny odklon fimskokatolického
a biblického uceni od scholastiky. Lpéni na starych koncepcich a doslovném V)'/kla(iu
biblického textu zafalo vyznivat do ztracena. Koncil se jiz nesl v duchu nového
liberalismu, ktery pochazel od teologil, jako byli Yves Congar, Karl Rahner a John
Courtney Murray. Ti sméfovali k propojeni modemich lidskych proZitkd s kiestanskym
dogmatem. Oproti tomu fada dalSich teologli, jako byli napf. Joseph Ratzinger a Henri
de Lubac, se zase snazili oobrodu prostiednictvim lep$iho pochopeni Pisma
(posvatnych textill) a ranych kiestanskych cirkevnich otcti.

Koncil ¢elil velkym spole¢enskym zménam, zapii¢inénym politickymi, socialnimi,
ekonomickymi a technickymi zménami, tbytku véficich a odmitani viry v disledku
materialistickych filosofii. Po stoleti, kdy cirkev wvi¢i svétu vystupovala jako
spoleCenstvi, jehoz se nedotykaji vnéjsi problémy, a kdy si udrZovala svou honosnost
vyplyvajici z politické 1 hospodaiské sily, koncil svétu piedstavil cirkev ,,chudou
a pokornou, a profo svobodnéjsi a energictéjsi, nevdazanou na mocné a bohaté tohoto
svéta, slovem, cirkev podobnéjsi chudému a pokornému Kristu. Nevoli chudobu jen
proto, Ze Siroké vrstvy lidi, Casto zbidacené a vvkoristované mocnymi a bohatvmi, by
mocnou a bohatou cirkev neprijaly; nevoli ji jen proto, aby ve svété, ktery si udélal
z bohatsﬁu"suz‘b’ idedl, vydavala svédectvi evangelické chudoby; voli ji hlavné proto, aby
se vice pFipodobnila Kristu, a tak hloubéji vnikla do tajemstvi Vtéleni, které je podle sv.

Pavla tajemstvim Kristova zmareni a ponizeni.“'®” (Flp 2,7-8).

8.1 Prinos koncilu ohledné lidskych prav a zména postoje

Je nutné poznamenat, Ze I vatikdnsky koncil byl koncilem svobody a opravdového
dialogu cirkve se svétem, pro sviij piinos v.této oblasti byl proto oznacen za pastoracni.
Jak jiz bylo uvedeno, Jan XXIIL. se musel pro sviij zdmér, jednat na koncilu zejména
o vztahu cirkve ke svétu, zavazat diplomatickym uji§ténim, Ze se koncil bude zdrZzovat
politickych diskusi. Zavazek, 7e se koncil nebude vyjadfovat ke konkrétnim formam
politického uspofadani, umoznil koncilnim Otciim formulovat obecnou nauku o vztahu

cirkve k vefejné moci a dokumenty tak nepiijaly styl kratkodobych konkrétnich

1% RAHNER, K. Vieobecny tivod k dokumentiim 2. vatikanského koncilu. IN: Dokumenty.
I. vatikanského koncilu. 2002, str. 17
17 SKALICKY, K. Radost a Nadéje, str. 253
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deklaraci k individualnim problémiim. Tento zévazek v tichosti respektoval i Pavel VI,
ktery byl po smrti Jana XXIII. zvolen papezem vroce 1963 aktery dal podnét
k pokradovani koncilniho jednéani.'®® "

Vydanym textiim predchézela debata o hrozbach vilky, drzeni jadernych zbrani,
bezpeCnostnich zdruk od mezindrodnich organizaci a podobn&. Kazdy z ulastniki
pfitom pochopiteln€ do debaty vnasel zkuSenost daného cirkevniho spole¢enstvi v tom
& onom regionu svéta.'®

Na 1L vatikinském koncilu také doslo kuznini mezindrodnich instituci,
ochrariujicich lidskd prava. Kardinal Ottaviani, jedna zvyznamnych postav koncilu,
prohlasil: ,, Myslenka bratrstvi lidi, kterd ofiwg'e mezinarodni pravo, je rovnéZ uzndvdna
Jako zdsada vyvoje vhodného k zajisténi postupného organizovani ndrodii v nynéjsim
obdobi svétového pldanovani. Lidé si musi byt rovni v diistojnosti, aby mohli byt vpravdé
povazZovdani za bratry, nebot rad ve svété spocivd na tomto poZadavku. Mezindrodni
pravo rovnéZ ospravedlinge koncepci svétové republiky federdlniho typu, kterd je
schopna trvale zajistit mir mezi ndrody. “'™ |

V USA byl velkym propagatorem nadbozenské svobody jezuita John Murray, ktery
sehral také na koncilu velkou roli pti jeji obhajobé&. NaboZenskou svobodu vnimal jako
velkou prileZitost pro cirkev. Na koncilu stanul vroli poradce kardinala Spellmana
a jednoho ze spoluautori Diginitatis humanae.

Také polsky biskup Karol Wojtyla, pozdé€jsi papez Jan Pavel II., se na koncilu
dostal ke slovu. Mél zde celkem 24 piispévkl, z nichz 5 z nich se tykalo ndboZenské
svobody. Vyznam deklarace Diginitatis humanae ocenil 115 let po jejim vydani
v encyklice Redemptor Hominis (1979): ,,Je jisté, Ze omezovdni naboZenské svobody
Jednotliveit a spolecenstvi nepatii jen mezi bolestné lidské zkuSenosti, nybrz zasahuje
predevsim isamu dustojnost Clovéka, nezavisle na jeho ndboZenském vyzndni ¢i
svétovém ndzoru. Omezovani naboZenské svobody ajeji poruSovani je v rozporu
s lidskou diistojnosti a s objektivaimi lidskymi pravy ... V tomto pfipadé jde nepochvbné
o radikalni néspravedlnost VIci tomu, co je obzvidsté hluboko vstipeno clovéku a co je
skutecné lidské. Vidyt dokonce isama nevéra, nedostatek ndaboZenského citéni
a ateismus jsou jako lidské jevv pochopitelné jen ve vztahu k ndboZenstvi avire. Je

proto (&2ké pFijmout, tieba i jen z Cisté lidského hlediska, stanovisko, podle néhoz pouze

1% Srov. SKALICK\:L’, K. Radost a nadgje. str. 66
1% Srov. SKALICKY, K. Radost a nadgje, str. 189-204.
179 Srov. citaci kardinala Ottavianiho In DE LA CHAPELLE, Cirkev a deklarace lidskych prav, str. 73
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ateismus ma obCanské pravo ve verejném a spolecenském Zivote, zatimco véFici, Jaksi ze
zdsady, jsou sotva trpéni, anebo se s nimi jednd jako s obcany nizsi tFidy, ¢ dokonce —
i to se jiz stalo —jsou zcela zbaveni obcanskych prav. “'"! |

Vyznamnd zména nastala v chédpani bludé. Rada papezii shora Jjmenovanych dlouha
staleti zastavala nazor, Ze bludu nendlezi Zadna prava, nema nérok na existenci. V tomto
je postoj Jana XIIL. odli$ny — prohlaSoval totiZ, Ze p¥i zachovani svobody svédomi mé
Clovek pravo dopoustét se omylu. Poukazoval na to, Ze subjektem prav (a povinnosti)
nemiZe byt v modernim pravnim pojeti ,,pravda®, ale jenom lidska osoba. Tento postoj
charakterizuje zdsadni obrat v nazirani lidskych prav a svobod. Znamena to totiZ, Ze
jedin€ Clovék a jeho dlstojnost mohou byt nositeli pravdy, nikoliv n&jak4 ustanovena

doktrina.!”?

8.2 Dokumenty ll. vatikdnského koncilu

Koncil vydal celkem 16 dokumenti. Z hlediska problematiky lidskych prav jsou
nejdulezitéjsi deklarace Diginitatis humanae a pastoralni konstituce o cirkvi v dne$nim
svété Gaudium et spes. DulezZitd je téz deklarace o poméru cirkve k nekifestanskym
naboZenstvim Nostra aetate, kterd vyjadiuje pomér katolikid k nejveét§im nekfest’anskym
ndbozZenstvim, vyzyvad k bratrstvi sjejich vé&ficimi anabadd k vytvofeni prostiedi
tolerance a dohledu nad moZnosti svobodné své nidbozenstvi vyzndvat. Odlesk tohoto
étosu nabozenské svobody je patrny 1 vdalSich dokumentech, naptf. dekretu
o ckumenismu Unitatis redintegratio, dekretu o misijni Cinnosti cirkve Ad gentes
a dalSich.

Deklarace Diginitatis humanae a pastordlni konstituce o cirkvi v dneSnim svéte
Gaudium et spes mély byt podle piivodniho planu souéasti jedné konstituce, nakonec se

~ s r o ” - r « s 173
viak koncilni Otcové rozhodli vénovat nabozenské svobods vlastni prostor.'”

8.3 Konstituce Gaudium et spes

Gaudium et Spes, vpiekladu Radost anadéje, je pastordlni konstituce ,,0 cirkvi
v dnesnim svété”. Je jednim z dokumenti II. vatikanského koncilu a povaZzuje se za

dokument nejdilezitéjsi. Predeviim se snazi odrdZet pastoraéni zamér snému. Pii

dodrzeni svych naukovych zasad si klade za cil vyjadfit vztah cirkve k dneSnimu svétu

"7l JAN PAVEL Il. Redemptor hominis. &l 12.
"2 Srov. TROJAN, Jakub S. Idea hdskych prav v ceské duchovm tradici, str. 94
' Srov. PESCH, O. H. Druhy ..., str. 117-134.
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a Sloveku.'™ Snazil se postihnout vSechny zdvazné kapitoly soudasné lidské existence,
vyjadfit a pojmenovat soucasné problémy svéta.

Konstituce jako takovd je jednou ze dvou, které se b&hem projednavani velmi
vyznamn€ odliSily od pfedkoncilnich ndvrhi. Nez byla pfijata, byla vypracovina
celkem vosmi znénich a konefnd podoba se od prvnich velmi lisi. Jeji text se po
Upravich vymanil z pfili§ filosofického znéni a z pouzivani dosud obvyklych termint,
které viak aktudlni hrozby dostatecné nevystihuji.'”

Ani projednavani této konstituce nebylo jednoduché. Vzhledem k jejimu $irokému
zabéru, riznosti zdjmovych skupin, vyvoji celého koncilu, a také skuteénosti, ze cirkev
nikdy predtim nechystala takto obséhlou reflexi vnéj$iho svéta, nadto nezndmou formou
pastordlni konstituce, lze fici, Ze koncilni proces zde byl jednim z nejslozit&jsich.'™

Za pocatecni impuls k sepsani je povaZovano poselstvi koncilnich otcti celému
svétu ze dne 20.{fijna 1962. Prvni schéma vypracované na jafe 1963 se na koncilu
nedostalo k projedndvani. Znéni tedy bylo pod vlivem kardindla Suenense z Mechelen
pfepracovano, avSak dopadlo stejné jako minulé. Lépe byl pfijat aZ navrh z jara 1964,
ktery se transformoval do tzv. schémaru 13. Mluvit se o tom zadalo v fijnu a listopadu
1964. Jeho znéni se pak nadale diskutovalo a upravovalo az do posledniho osmého
znéni. K zavéreénému hlasovani doslo 7. prosince 1965 a konstituce byla schvéalena
pomérem hlasii 2 309 ku 75 (7 se zdrzelo).

Konstituce zejména vytyCuje vztah mezi cirkvi a okolnim svétem. Cirkev se nechce
uzavirat sama do sebe, ale otevfit se svétu. Problémy svéta jsou i problémy cirkve. To
deklaruji uz prvni slova konstituce: ,,Radost a nadéje, smutek aizkost lidi nasi doby,
zvldsté chudych avsech, ktefi néjak tpi, je iradosti anadéji, smutkem a vzkosti
Kristovveh ucedniki. <"

Konstituce svétu sdéluje, Ze jednou z nejhorsich forem poruSovani lidskych prav je
valka. K jejim pivodctun se vyjadiuje takto: ,,K budovani miru je predevsim zapotiebi,
aby se vvkorenily mezi lidmi priciny nesvari, které podcenuji valky; jsou to zvlasté
nespravedlno&ti. Nemdlo jich pochdzi z velkych hospoddrskych nerovnosti nebo ize
zanedbdni nuiné pomoci. Jiné vznikaji = panovacnosti a z opovrhovani lidmi,
a zkoumame-1i hlubsi priciny, = lidské zavisti, nedivéry, pychy a jinvch sobeckych vdsni.

Jelikoz ¢lovek nemiize sndset tolik zloradi, plyne z toho, Ze i kdvz praveé nezuii vilka, je

1 Srov. Tamtéz, str. 178

' Srov. SKALICKY. K. Radost a Nadgje, str. 208
176 Srov. PESCH. Druhy ..., str. 306-307.

177 K onstituce Gaudium et spes, str. 183, ¢l 1
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svét neustale zmitdn rozbroji a ndsilnostmi. Stejnd zla se také vyskvtuji mezi ndrody.
Aby se tato zla pfemohla nebo se jim predeslo, aby se potlacily bezuzdné ndsilnosti, je
naprosto nutné, aby se stdle zlepsovala spoluprdce a koordinace mezindrodm'ch
instituci a netinavné se podnécovalo vytvdreni orgdnii pracujicich pro mir. '’

Diky tomuto mySlenkovému posunu koncil upozoriiuje na nebezpeéi nihlé zmény
socidlnich struktur a také technického pokroku: .,V mnoha piipadech je naléhavé nutna
reforma hospoddrskych a socidlnich struktur. Je vsak tfeba mit se na pozoru pred
ukvapené navrzenymi technickymi eSenimi, v prvni ¥adé pred témi, kterd clovéku sice
poskytuji hmotné vyhody, ale zdroveii jsou na prekdzku jeho duchovni povaze
a prospéchu. Nebot nejen z chleba Zije | clovek, ale z kaZdého slova, které vychdzi
z Bozich ust (Mt 4,4). Kterdkoli cast lidské rodiny nese v sobé ave svych nejlepsich
tradicich jakousi cast duchovniho pokladu, ktery Bith sveFil lidstvu, i kdvz mnozi nevédi,
odkud pochazi. “I Tento mySlenkovy posun tedy varoval pfed undhlenou zménou
socidlnich struktur a technického pokroku.

Prvni ¢ast a kapitola prvni ,,Cirkev a povolani ¢lovéka™ a ,,Diistojnost lidské osoby*
ma vylozit, jakou distojnost ma lidska osoba a jaky osobni a spolecensky tkol md ve
svéte plnit. Vyjadiuje se k ateismu, rozebird jeho kofeny a formy.

Kapitola druha ,,Lidské spolecenstvi® osvétluje mimo jiné pojem obecného blaha.
Rozvoj obecného blaha je zasadni pro sméfovani celého lidského spolecenstvi. Koncil
ho definuje jako souhrn podminek spolecenského Zivota, které jak skupinam, tak
jednotlivym ¢&lendm dovoluji tiplnéj§i a snazS§i dosazeni vlastni dokonalosti. Obecné
blaho musi byt cilem jakéhokoli smétovani lidské spole¢nosti. Jak dile uvadi Karel
Skalicky: ,, Koncil Zdida v tomto &lanku nejenom zménu smysleni, ale i rozscahlé zmeény
spolecnosti, které povazuje za nezbytné. Z toho je vidét, Ze se nehldsi kZadnému
zasadnimu konservatismu. Cirkev neni moc, kterd by chtéla byt v tomto svété zdrukou

C e 2o e cl80
pro udrZeni stavajicich poradki.*

. w . : T ) . e

Dale GS hovoii o obecném blahu jako o ,proménlivé veliciné* """ ,,Vvkon politické
moci se ve spolecenstvi jako takovém ive stdtnich institucich musi vidycky provddeét
v mezich mravniho Fadu, k dosazeni obecného blaha — chapaného dynamicky — a podle

pravaiho Fddu, ktery je nebo bude rFadné ustanoven. Tehdy jsou obcané vdzani ve

78 Srov. SKALICKY, K. Radost a nadgje, str. 287-297., srov. téz GS, str. 258 &l. 83
179 38, str. 260, &1 86

19 SK ALICKY. K. Radost a nadgje, str. 267

81 Srov. BREINDL, F. Lidsk4 prava ve vztahu Vatikanu a OSN, str. 75
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svédomi k posluSnosti. Z toho vyphivd odpovédnost, diistojnost avyznam téch, kteri

, 482
viadnou. ¢

V ¢lanku, ktery pojednava o obecném blahu, je patrnad inspirace my§lem'fn
Jana XXTIL: ,.Obecné blaho mad tedy v praxi fungovat jako méFitko spolecenskych
konvenci a ustanoveni a vymezuje kiestaniim hranici mezi povinnosti aktivni spoluprdce
a legitimnim odporem. Zdroven &ini obecné blaho nadazenym utilitaristickym popisiim
a zneuzivani tohoto pojmu pro krdtkodobé politické cile ¢i manipulaci s lidmi. «183

Kapitola treti, ,Lidskd cinnost ve svété®, popisuje mimo jiné hodnotu a fad lidské
¢innosti a lidskou ¢innost narusenou hiichem.

Kapitola &tvrta, ,,Ukol cirkve v dnesnim svéts™, tedi a popisuje vzajemny vztah mezi
cirkvi a sv€tem, mluvi o pomoci, jiZ se dostava svétu od cirkve i prostfednictvim viech
véficich.

Druha Cast, nazvana , Neékteré naléhavéjsi problémy*, je pak vénovina konkrétnim
problémim dne$niho svéta, jak je vidi cirkev.

Kapitola prvni, ,Jak podpoFit diistojnost manzelstvi a rodiny®, se dotyka otazek
distojnosti manzelstvi arodiny astavi se proti potratim jako mozZnosti regulace
porodnosti.

Kapitola &tvrtd, ,.Zivot politického spolecenstvi®, se vyjadiuje k soucasnému
vefejnému zivotu a k cili politického spoleCenstvi. V tomto smyslu je nejdilezitejsi
¢lanek ¢&. 75, ktery se vyjadfuje ke spolupraci obcanii na vetejném Zivoté. Vyslovuje se
pro takové usporadani statu, jeZ dava jeho obCanlim moZnost aktivné zasahovat do jeho
sméfovani, svobodné se k nému vyjadfovat a kroky statnich autorit kontrolovat. Takova
spole¢nost je mozna pouze za urcitych podminek. Pro jednotlivce i struktury Zada toto:
., volebni povinnost, politickou angaZovanost, obcanskou a politickou vvchovu a osobni
kvality nutné pro ty, kdo maji politickou odpovédnost. Pokud jde o struktury, je nutny
pozitivni pravni iad, jenz by wrcil statni organy, rozdélil avymezil jejich funkce
a kompetenci a zaved] nezavislou ochranu prav viech clenit politického spolecenstvi.
Kromé toho je zapotriebi, aby viddni ¢initelé zachovali vzhledem k rodinam, k socialnim
a kulturnim  skupinam a knizSim  spolecenskvm iitvariun  a institucim  zdsadu

e 184
subsidiarity .

"2 Gaudium et spes. &1 74
'* BREINDL, F. Lidsk4 prava ve vztahu Vatikdnu a OSN, str. 75
% SKALICKY, K. Radost a nadéje, str. 289

66



Pojem subsidiarita a obecné blaho spolu se solidaritou tvofi zakladni stavebni
kameny pro katolickou socidlni nauku. DileZitost vypovédi Gtvrté kapitoly dokladuje
i nasledujici citace: ,,Koncilni text vyjadiuje skoncovaini s katolickym pojetim stdéz:
v 19. stoleti, jeZ si dovedlo predstavovat stat acirkev pouze v hierarchické
strukturovanosti, s dobrym sousedstvim suverénii. Rozhodujici moment v poméru ke
statu spatiuje koncilni text v tom, Ze cirkev je znamenim a zdstitou transcendence lidské
osoby. Jasné Feceno: clovék nendleZi stdtu. Na této linii si cirkev ndrokuje 1i¥ad strdzce.
A prdavem! StieZi pritom nikoli stdt i politiky na zpiisob néjakého tistavniho soudu,
nybrz stiezi lidi napominajicim a kritickym slovem, kdy% se politicky systém snazi
vniknout do nedotknutelného prostoru lidské diistojnosti. A to se, jak zndmo, nemusi dit
pouze na zpusob diktdtorského ndsili. Tim vice je treba dbdt na to, aby rozumnd
a plodna spoluprace mezi cirkvi — presnéji: mezi cirkevni autoritou — a stdtem
nachazela vidy ze strany cirkve hranici v nezavislosti a svobodeé pronést kdykoli kritické
slovo, i kdyby ji to mélo stat ulehcujici privilegia. “'®

Kapitola pata, ,,Mir a spolecenstvi ndrodii**, varuje pied nebezpetim valek. Vilka je
jednim z nejhrub$ich druhti poruSovani lidskych prav. Je zde citit jednak my$lenkové
dédictvi Jana XXIII. a encykliky Pacem in terris, jednak je tato kapitola ovlivnéna
zavody ve zbrojeni, nebezpe€im jadernych zbrani a ,,studenou valkou* vitbec, coz bylo
déno dobou, ve které se koncil konal. Kapitola neni tedy psand v duchu ochrany
lidskych prav jednotlivce, ale spiSe v perspektivé pfedchdzeni valce a ochrany miru.
Odsuzuje zavody ve zbrojeni a pieje si, aby byly vdlky v budoucnu zcela zakazané,
jakkoliv si uvédomuje, Ze to zatim neni mozné: , Je fedy zifejmé, Ze se musime snaZit
vSemi silami pripravovat dobu, kdy bude mozné mezindrodni dohodou jakoukoli valku
naprosto zakdazat. To ovSem vyZaduje, aby se ustavila celosvétova, vSemi uzndvand
vefejnd autorita s ic¢innou moci k zajisténi bezpecnosti, spravedinosti aiicty k praviim
pro vsechny. Nez se v§ak bude moci tato Zddouci autorita ustavit, je zapotrebi, aby se
dnesni nejvyssi mezinarodni grémia intenzivné vénovala hledani vhodnéjsich prostredkit
k dosazeni spolecné bezpecnosti. 186
Zamezeni vilky by mély napomoci mezindrodni akce. PasidZ o mezindrodni

spolupréci hovofi o odstrafiovani pfi¢in valky, zejména hospodaiskych nerovnosti, ale

i negativnich vlastnosti jednotlived i celého spolecenstvi, jako jsou pycha, nendvist,

'3 PESCH, Druhy vatikansky koncil, str. 328-329
1% Gaudium et spes. str. 256, ¢l. 82
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187

panovacnost a podobne.™" ,,Prdvé odstranéni tohoto zla mohou podle koncilu rapomoci

mezindrodni instituce. V dalsim cldnku dokument jmenuje potieby lidi, nad nimi by
mély dohlizet — nikoli ndhodou to jsou ty, o kterych hovoFi napfiklad Vieobecnd
deklarace lidskych prav jako o minimu ndleZejicimu kazdému obyvateli planety. “'% |

Konstituce piSe o diileZitosti mezindrodnich instituci, jakou je napiiklad OSN, ktera
ma podle ni nezastupitelnou roli na poli ochrany lidskych prav. Mezinarodni instituce
na ochranu lidskych prav jsou tieba viude tam; kde na vyteseni problémi nestaéi tamni
vlada, tykd se to napiiklad pomoci rozvojovym zemim. Je tedy patrné, Ze koncil ma
k OSN velice kladny vztah a uvédomuje si jeho zasluh pfi feeni porusovani lidskych
prav: ,,K dosaZeni téchto cilit (prozkoumani a iicinna realizace obecného blaha) se musi
instituce mezindrodniho spolecenstvi, kaZdd svym zpiisobem, starat o uspokojovdni
ruznych potieb lidi jak v oblasti spoleCenského Zivota, do niZ patii vyZiva, zdravi,
vychova, prace, tak v nékterych zvlastnich podminkach, které mohou nékde vzniknout:
nap¥. nutnost napomdhat celkovému povzneseni rozvojovych ndrodii, mirnit iitrapy
uprchlikit roztrousenych po celém svété nebo ipomdhat vystéhovalctim a jejich
rodindm. Ukolem mezindrodniho spolecenstvi je rozvoj harmonicky Fidit a podnécovat,
ale tak, aby prostredky, které jsou ktomu urdeny, bvly co nejucinnéji azcela
spravedlivé rozdélovdany. At se zaklddaji instituce schopné rozvijet ausmérniovat
mezindrodni obchod, zvidsté s méne vyvinutymi ndrody, avyrovndvat nedostatky
vyplyvajici z prilisné mocenské nerovnosti mezi ndrody. Takovéto usporddani, spojené
s technickou, kulturni a penéZitou pomoci, musi poskytovat narodiim usilujicim o rozvoj
nezbytnou podporu k tomu, aby mohly docilit priméieny rist své ekonomiky. “'*

Velkou vypovéd nam podavaji vyroky GS ohledné obecného blaha, rozvoje lidi
a spravedlivého uspokojovani jejich potieb, dile ohledné fizeni na principu subsidiarity.
To viechno jsou jevy, bez kterych neni moZné vybudovat spoleCnost, vniZ by

nedochazelo k poruSovéni lidskych prav. .

8.4 Deklarace o nabozenské svobodé Diginitatis humanae
Svoboda nabozenského vyznéni, jinak také nabozenskd svoboda, je podle cirkevniho
chapani jedno znejdulezitéjsich lidskych prav, ackoliv je jednim znejvice

porusovanych, a to jak v minulosti, tak v soucasnosti. Prav¢ tento fakt posilil nutkavou

87 Srov. SKALICKY, K. Radost a nadgje. str. 295
'8 BREINDL, F. Lidské prava ve vztahu Vatikdnu a OSN, str. 78
1% Gaudium et spes. &l. 84-86
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potiebu protagonisti koncilu vyjadit oficialni stanovisko cirkve k naboZenské svobode.
Diky této potfebé pak druhy vatikdnsky koncil piijal 7. prosince 1965 Deklaraci
o nabozenské svobod€ Diginitatis humanae. |

Kli¢ova formulace koncilu se nachézi ve 2. ¢lanku Deklarace: ,, Tento vatikansky
sném prohlasuje, Ze lidska osoba md prdvo na ndboZenskou svobodu. Tato svoboda
ndlezi v tom, Ze vsichni lidé musi byt prosti ndtlaku jak ze strany jednotlives, tak ze
strany spolecenskych skupin ajakékoli lidské moci, tak?e nikdo ani nesmi byt
donucovdn jednat v oblasti ndboZenstvi proti svému svédomi, ani mu nesmi byt
zabrarovdno jednat podle svého svédomi soukromé i verejné. “'*

Dignitatis humanae zcela jist¢ vznikla z divodu, aby zdidraznila zijem katolické
citkve na dodrZzovdni ndboZenské svobody. Vyplyvd ztoho, Ze poruSovani tohoto
lidského prava je pro cirkev obzvlasté zavrzenihodné a ¢lovék zbaveny tohoto prava
stradd velmi nepfijemnym zpiisobem. Deklaraci miiZeme chépat jako vatikdnskou snahu
o posun nibozenské svobody v hierarchii lidskych prav.'*!

Karl Rahner vpfedmluvé k ¢eskému prekladu dokumentu uvadi: .,7ématem
deklarace neni ani otazka pravdy, ani vztah jednotlivceit k Bohu, ani bezprostiedné
svoboda v cirkvi. Tématem jsou spise vztahy fyzickych amordlnich osob v lidské
a politické spolecnosti a jejich pomér k verejné moci v naboZenskvch vécech. '

Na pfijeti deklarace se vyznamné podilel kardinal Beran, ktery svym vystoupenim
na konéilu nemalo prispél svou mordlni vahou k tomu, Ze bylo ProhldSeni o ndboZenské
svobodé koncilem pfijato. Na toto piijeti naléhali predeviim severoameri¢ti biskupové
a biskupové ze zemi, kde demokraticko-horizontalni systém uz byl dobte zab&hnuty.'”

Na Diginitatis humanae lze nahliZet ze tfi dileZitych bodi. Jednak jde o cirkevni
pfijeti Gistavné garantované naboZenské svobody jako zdkladniho lidského prava, které
nesmi byt nikomu upirano. Za druhé Zadala Diginitatis humanae ndboZenskou svobodu
pro cirkev. Tieti bod se tykal vyzev moderni spole¢nosti a toho, jak na né¢ cirkev bude
reagovat.

Co se prvniho bodu tyge, koncil ugi, Ze vsichni lidé maji ze své pfirozenosti
nezcizitelné pravo svobodné hledat ndbozenskou pravdu, Zit, vyznavat své naboZenské

piesvédéeni a vyhledavat svédectvi své vife, aniZ by jim v tom kdokoliv branil. Tento

%% Dignitatis humanae, str. 564, &l 2. IN: Dokumenty Il. vatikénského koncilu

1 Srov. BREINDL, F. Lidské prava ve vztahu Vatikénu a OSN, str. 68

12 R AHNER, K. Uvod k deklaraci o ndbozZenské svobodé Dignitatis humane. IN: Dokumenty
11. vatikanského koncilu, str. 559-560

' Srov. SKALICKY, K. Lidské prava jako hermeneuticky problém. IN: Kiestanska revue LXVIII,
172001 str. 6
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princip je zakotven vtom, Ze Biih uznivi hodnotu lidské osoby azve &loveka
k dobrovolnému a nevnucenému plilnuti k niboZenské pravds. Akt viry je svou
povahou svobodny a nelze ho vnutit ani ptikazat.'” Deklarace Dignitatis humanae tedy
neni dokumentem o nutnosti svobodného vyzndvéani katolické viry ve svéts, ale
pojedndnim o pfirozeném prava kazdého ¢loveéka hledat pravdu, které vychazi
z distojnosti jedince.'”

Diginitatis humanae je rozdélena do dvou ¢asti a kazda ¢ast do sedmi &lanki. Prvni
¢dst je nazvana ,,Obecnd nauka o ndboZenské svobodé™, druhd &ist se jmenruje
»NaboZenska svoboda ve svétle zjeveni “,

Clanek 1 hovofi o svobodg, ktera vyplyvé z lidské distojnosti. Diky tomu, Ze si lidé
stale vice a vice uvédomuji svoji distojnost, Zadaji, aby mohli jednat podle vlastniho
usudku.

Clanek 2 obsahuje prohlageni o naboZenské svobods. Zdiraziluje nutnost zakotveni
prava na naboZenskou svobodu v pravnim fadu.

Clanek 3 prohladuje, Ze kazdy &lovék ma nejen pravo, ale i povinnost hledat svou
nabozenskou pravdu svobodnym badanim, vyucovanim, pfemyslenim, atd. Vechny
pfikazy Boziho zakona pak €lovek poznadva prostfednictvim svého svédomi, v ¢emzZ se
mu nesmi branit, ani ve skutcich, které &ini skrze své ndbozZenské vyznani. Obcéanska
moc, kterd se stard o obecné blaho, mé pak nad ochranou této svobody bdit.

Clanek 4 fika, Ze v kazdé spole¢nosti, ve které se uplatituje pravo na niboZenskou
svobodu, je tfeba ustanovit normy, které pravo na néboZenskou svobodu upravuji. Je
tieba, aby se ve spolenosti zachovavala zasada osobni spoleCenské odpovédnosti.
Nesmi byt porusovana prava ostatnich obcan, stejné jako spole¢né blaho.

Clanek 5 stanovuje, e kaZdé roding piislusi pravo na svobodné uspoiadani
domaciho nabozZenského Zivota pod vedenim rodi¢h. Rodi¢e maji také pravo uréit
zpisob ndboZenské vychovy svych déti podle vlastniho ndbozenského pfesvédceni.
Détem nesmi byt vnuceno vyuéovani, které se neshoduje s ndbozenskym piesvédcenim
rodi&h, nebo zpiisob vychovy, z néhoZ je nibozenské vzdélani tiplng vyloudeno.

Clanek 6 tvrdi, Ze obecné blaho spolecnosti je souhrnem Zivotnich podminek,
s jejichZ pomoci mohou lidé snaze dosahnout své dokonalosti. Mezi tyto podminky patfi

také naboZenska svoboda. Tuto svobodu maji pravo chranit obcané, spolecenské

4 Srov. Napi. Dulles. Avery kardinal. Nabozenska svoboda: Zména a vyvoj. IN Teologické studie
1/2005
1% Srov. PESCH. Druhy vatikénsky koncil, str. 297
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skupiny, cirkve, kazdy sobé vlastnim zplsobem. Nejvice se viak oto ma zasazovat
stitni moc zdkony ajinymi prostfedky tak, aby obcané meéli moznost uZivat
naboZenskych prav a plnit nabozenské povinnosti. Také se ma stitni moc postarat, aby
rovnopravnost ob&anti nebyla nikdy porusovana z nabozenskych diivoda.

Clének 7 sdéluje, Ze pravo na svobodu naboZenstvi v lidské spole¢nosti podléha
ur¢itym normam, které ho upravuji. Mé byt zachovéna mravni zésada osobni a spole¢né
odpovednosti: jednotlivei i spolecenské skupiny maji mit na zfeteli prava jinych lidi, své
povinnosti k jinym ike spole¢nému blahu. Se viemi je tieba jednat podle zisad
spravedlnosti a lidskosti. Ob&anskd spole¢nost mé pravo chranit se proti zneuziti pod
zaminkou ndboZenské svobody. Svoboda musi byt ¢lovéku pfizndna v co nejvét$im
rozsahu a nema byt omezovdna, leda tehdy a v té mife, jak je to nutné.

Clanek 8 upozoriiuje, Ze na jednu stranu hrozi lidem ztréta svobody rozhodovani,
na druhou stranu lidé pod zdminkou svobody odmitaji jakoukoli podiizenost
a poslusnost. Je proto potfeba vychovavat lidi oddané mravnimu #du, posluiné
zakonité autority a milujici pravou svobodu. Nabozenskd svoboda ma tedy také slouzit

k vétsi odpovédnost ve spole¢enském Zivoté.

8.5 Lidska prava a pravo na nabozenskou svobodu na

Il. vatikanském koncilu, shrnuti

Jak je vidét zpredeslého, II. vatikdnsky koncil znamenal pro chdpani lidskych prav
znacny posun. Je to patrmé hlavné z celkového otevieného postoje snému, ktery tim
otevira problematiku ido dalSich oblasti, jako je naruSovani lidské distojnosti,
antisemitismus, genocida, diktatura, prava narodi amenS$in, nacionalismus,
demografické problémy, ob¢ansky Zivot a zodpovédnost, cenzura, deportace, zbrojeni,
mir, hospodaistvi a prace, solidarita, socialni jistoty a dal§i problémové okruhy, které
s ideou a dodrzovanim viech lidskych prav souviseji.'”®

Od druhého vatikanského koncilu je jiz zfeteln& patrmny pfiklon k filosofii
kiestanského personalismu. Ptitom koncil nevoli dfivéjsi zptlisob odsuzujicich vyrokii,
naopak poprvé v cirkevni historii vyzval vSechny (nejen) kiestany k rozjimani formou
pastoralni konstituce Gaudim et spes.

Vyznamné poselstvi snému tkvi vtom, Ze v podstat€ nema vyhrady k formulaci

lidskych prav takovym zpilisobem, jakym je formulovala OSN ve V3eobecné deklaraci

"% Srov. BREINDL, F. Lidské prava ve vztahy Vatikanu a OSN, str. 79
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lidskych prav. MySlenkovy obrat, ke kterému ohledné lidskych prav na II. vatikinském
koncilu dochdzi (tj. komplexni pfijeti lidskych prav), je viak jen zdanlivy a nebyl by
moZny bez udalosti, které mu ve svété pfedchazely, a bez celkového vyvoje sméfové.ni
spole¢nosti. Karel Skalicky k tomu dodava, Ze velmi diileZitym faktorem pro pochopeni
tohoto obratu je spoleCensky kontext. Negativni vyroky papezi ohledné lidskych prav je
tedy nutné chépat v tehdej$im spole¢enském kontextu.!”’

Jelikoz tehdejSi chapani lidskych prav bylo silné dobové a cirkevné-politicky
podminéné, nelze na ona papeZskd prohldseni nahliZet veskrze negativng. Rehot XVI.
a Pius IX. pouze zplisobem, voné dobé obvyklym, 7idali mocenskou ochranu pro
katolickou viru a zfejmé ze strachu z bezuzdné svobody Zadali stat o ochranu a podporu.
»Iakzvany priimyslové rozvinuty euroatlanticky svét byl spolecenskym kontextem, ktery
se hluboce lisil od toho kontextu, ve kterém myslel Pius V1., kdyZ odsuzoval Prohldseni
prav élovéka a obcana jako obludné <

Pravo na naboZenskou svobodu nemélo na koncilu pouze zastince, pfestoZe
deklarace Diginitatis Humanae byla pfijata pomérem hlasd 2 308 proti 70 pti
8 neplatnych:'” |, Tam bylo totiz jesté nemdlo biskupii, ktefi svou formaci a svim
srdcem Ipéli na vydobytcich papeZské revoluce a jejiho aristokraticko-vertikdalniho
systému i presto, Ze tyto vydobytky uz ubihaly do vytracena. Nevzali prosté na védomi,
Ze ve sveté uz previada podstatné odlisny systém demokraticko-horizontalni. Vytrvale
opakovali, Ze bludu nemohou prisluset Zadnd prdva, odvolavali se na odsouzeni
lidskych prav. 200

Jednim z odptircti byl naptiklad Marcel Lefebvre, francouzky arcibiskup, obhajce
katolické tradice a zakladatel KnéZského bratrstva sv. Pia X. V ¢em se jeho postoj tak
1i8i? Arcibiskup Lefevbre se jiz pfed zahdjenim koncilu zasazoval o potlaceni
liberdlnich ideji v cirkvi, s ¢imZ souvisi 1 jeho nepfijeti lidskych prav. Na snému pak
v §ifeni svého ndzoru pokradoval, nebot’ se zde vyrazné angazoval na strané tradi¢nich
katolikd a proti ,protestantizaci® cirkve. Tvrdil, Ze ohledné¢ prdva na néboZenskou
svobodu se cirkev odchylila od své nauky, a to bylo pro n¢j nepfijatelné. Bojoval proti
reformaci, liberalismu, modernismu v teologii, pastoraci a v liturgii. Boufil se proti
viemu, co mélo katolickou cirkev pfibliZovat dne$nimu svétu. Jeho pfanim bylo hajit

katolickou viru dle tradi¢niho uéeni cirkve a svého svédomi, nemél vSak podporu

17 Srov. SKALICKY. K. Lidské prava ve spole¢enském kontextu jako hermeneuticky problém, str. 5-6.
198 SKALICKY, K. Lidska prava ve spole¢enském kontextu jako hermeneuticky problém, str. 5

9 Srov. RAHNER. Vieobecny tivod. IN: Dokumenty ..., str. 559

00 SK ALICKY, K. Lidska prava ve spolecenském kontextu jako hermeneuticky problém, str. 5
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papeZe, atak se svého ufadu vroce 1968 vzdal.™®' Vysledkem toho bylo zaloZeni
Kné€Zského bratrstva sv. Pia X. vroce 1970. Nepovolenym vysvécenim &tyt biskupd
vroce 1988 (tfi roky pfed svou smrti) se viak dostal do rozporu s cirkvi. Vysvéceﬁi
biskupové byli exkomunikovani. Exkomunikace z nich byla siata az 21. ledna 2009,
o coz se zaslouzil nyné&jsi papez Benedikt XV

Jako nisledek vlivu koncilu pro sou¢asnou dobu byl naptiklad vznik rady lustitia et
pax pfi mistnich cirkvich, vétSinou jako soucast biskupské konference. Oficialni popis
jeji Cinnosti zni: ,,Rada se zabyvd dodrZovdnim lidskych prdav v Ceské republice i ve
svété avystupuje proti jejich poruSovani. Sleduje socidlni, ekologické a spolecenské
problémy ceské spolecnosti. Predklada jejich analyzv a usiluje o hledani takovych
pristupii  k jejich teSeni, ktera nezesiluji napéti mezi spolecenskymi skupinami.
Seznamuje verejnost se socidlnim ucenim cirkve. PFedsedou Rady je biskup Viclav
Maly. >

Rady lustitia et pax maji reagovat pfedev§im na problémy regiondlniho charakteru,
jejich predstavitelé ale mohou amaji poukazovat ina problémy mezinarodni
a celosvétové, Prikladem miize byt iniciativa ptedsedy rady Iustitia et pax pti Ceské
biskupské konferenci Viclava Malého proti stihani oponentd kubadnského prezidenta
Fidela Castra, jehoz justice vroce 2003 odsoudila skupinu disidentd k dlouholetym
trestiim vézeni.’®® | Prohldseni deské rady lustitia et pax mélo svou legitimitu jak kvili
:kuienoysti naseho ndaroda s komunistickou diktaturou, tak i s osobni zkusenosti Viclava
Malého s nespravedlivym stihanim. Podobné reagovala i ceskd Rada ina situaci
v dalsich komunistickych nebo postkomunistickvch zemich, napriklad v Ciné, Bélorusku
¢i Moldavii. Do pozadi se ale nedostdvala ani domdci témata, jako pracovni podminky
zaméstnancii obchodnich Fetézcu, zadluzovani domdcnosti, postoj spolecnosti k obétem
domdciho ndsili a dalsi.****

Ceské rada vydala napiiklad dokumenty poZadujici distojné pracovni podminky
zaméstnanci v supermarketech, ¢i podporujici firmy pouzivajici ekologicky nezavadné
technologie. Tustitia et pax rovnéz vydala dokument nesouci negativni stanovisko vii¢i
obchodu se zbranémi. V témZe dokumentu se objevuje kritika chudoby zemi tfetiho

svéta, kterda mnohdy dava pti¢iny k valkam.

21 Srov. http://katolikrevue.ath.cx/osobnosti/lefebvre/svetec_nebo_rebel.htm
202 ywww.iupax.cz .

23 Srov. BREINDL, F. Lidska prava ve vztahu Vatikanu a OSN, str. 102

** Tamtéz. str. 102
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Dilezitym poCinem rady lustitia et pax vposlednim obdobi byla priprava
kompendia socialniho u€eni katolické cirkve. Dokument , Kompendium socidlni nauky
cirkve* citkev z povéfeni Jana Pavla Il. schvélila na svém celosvétovém ﬁmské'm
zaseddni na podzim vroce 2004 s cilem podpotit a povzbudit piisobeni kiestanii na
spole¢enském poli. Kompendium socidlni nauky cirkve formuluje priority katolické
cirkve v oblasti dohledu nad spolecenskym Zivotem. Kompendium je koncipovano jako
souhrn dosavadni socidlni nauky cirkve, neformuluje tedy novou nauku, ale shrnuje
podstatné vypovédi dosavadnich dokumentii — v ptipadé& problematiky lidskych prav to
jsou zejména socialni encykliky a dokumenty II. vatikanského koncilu.?®

Lidska prava a svoboda jsou v kompendiu shrnuta ve tfeti kapitole Lidskd osoba
a jeji prdva. Tato kapitola je prodchnuta personalistickym principem, tj. my$lenkovym
hnutim, které zdiraziiuje jedine¢nou hodnotu lidské osoby. Z této hodnoty pak vychazi
lidské dastojnost: ,, Spravedlivou spolecnost je mozno uskutecnit jediné tehdy, pokud je
zaloZena na ucté k transcendentni diistojnosti lidské osoby. Osoba totiz predstavuje
posledni cil spolecnosti, kterd je k osobé zamérena. “**°

Kompendium pise, Ze cirkev vidi v lidskych pravech, jak je formulovala deklarace
Diginitatis humanae, mimotadnou pfileZitost pro cirkev. Jelikoz je Kompendium vlastné
komentované shrmuti vySe jmenovanych dokumentit a encyklik, je na ném pravé proto
patrny veliky posun (nikoliv obrat!) v chdpéni lidskych prav. Kompendium tato prava
jesté vice rozsituje a specifikuje.

Kompendium déale popisuje nékteré vyzvy, snimiZ se musi soucasnd debata
o lidskych pravech vypotddat — jednd se napiiklad o kategorizaci lidskych prav,
problém jejich vymahatelnosti, otazku povinnosti, ktera se s lidskymi pravy snoubi,

apod.2”

295 Tamtéz. str. 104 .
206 Kompendium socialni nauky cirkve, str. 94, ¢l. 132
27 BREIND, F. Lidsk4 prava ve vztahu Vatikanu a OSN, str. 105
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9 Jan Pavel ll. a jeho postoj k nabozenské svobodé

Jan Pavel IL. (vlastnim jménem Karol Jozef Wojtyta, 18.5 1920 —2. 4. 2005), hral
vyznamnou roli ve svétové politice — je mu prisuzovan podil na zhrouceni
komunistick)'lch. reZimi ve stfedni avychodni Evropé ataké na zlepieni vztahd
katolické cirkve s judaismem a vychodnimi a anglikdnskymi cirkvemi. Navézal taktéz
na uleni svych predchiided v oblasti sexualni moralky a ochrany lidského zivota.
Mnohokrat, zejména ve svych katechezich a v encyklice Evangelium vitae, jednoznaéné
potvrdil tradi¢ni cirkevni stanovisko mordlni nepfipustnosti interrupce, antikoncepce
a euthanasie. Jiz na IL vatikdnském koncilu mé¢l Jan Pavel IL, tehdy jako pomocny
biskup v Krakové, zvlastni zajem o Diginitatis humanae, zejména o &ast zabyvajici se
naboZenskou svobodou pro cirkev jakoZto instituci stojici ve stfetu s komunismem.

Pfestoze Jan Pavel II. nebyl ustfedni osobou koncilu, pét z jeho 24 piispévkil se
tykalo nabozenské svobody. Jeho piispévky ukazovaly nutnost zmén na strané cirkve.
Velmi se zasazoval o demokracii, kterd jako jedind mize Eelit komunismu. Oviem je
nutné, aby byla pevné zakotvenia ve svych hodnotach. Jeding tato ukotvenost miZe
zabranit etickému relativismu.””®

Jan Pavel II. vydal mnoho dokumentli, zabyvajicich se lidskymi pravy
a nabozenskou svobodou. Tento fakt svéd¢i o tom, jak pro néj byla tato otizka dilezita.
Jeho prvni encyklika Redemptor hominis byla vydana dne 4. bfezna 1979. Znacny
prostor vni ma personalismus. DalSi, tentokrat pfimo socidlni encyklika Laborem
exercens — ,,0 lidské praci® z roku 1981 — byla vydana k 90. vyro¢i encykliky Rerum
novarum a tematicky na ni navazuje: ., Encyklika pojima praci jako klicové téma celé
socialni otdzky. PapeZ zdiiraziiuje persondlni rozmér prdce a postaveni pracujiciho
Clovéeka v hospoddarském procesu jako subjektu. 209

Dalsi dva dokumenty, instrukce Kongregace pro nauku viry ,,Libertatis nuntius*
O nékterych aspektech teologie osvobozeni® zroku 1984 a,Libertatis conscientia®
O kfestanské svobodé a osvobozeni zroku 1986 se zabyvaji tematikou teologie
osvobozeni.

Dal$im textem Jana PavlaIl. je encyklika Sollicitudo rei socialis, aneb Starost

cirkve osocidlni otazky zroku 1987, ktera byla vydand ke 20. vyro¢i encykliky

%% Srov. HUDGES, J. J. Nabozenska svoboda pfed koncilem a po ném. IN: Teologické texty. Zdroj:
http://www teologicketexty.cz/casopis/2003-4/Nabozenska-svoboda-pred-koncilem-a-po-nem. html
29 AZENBACHER, A. Kfest'ansk4 socidlni etika, uvod a principy, str. 167
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Populorum progressio. V této encyklice mimo jiné kritizuje zbrojeni, atomové zbrané
a obchod se zbranémi. Tyto hrozby vini jednak z toho, Ze se ze stile vétsiho mnoZstvi
lidi stavaji uprchlici, druhak z rostouciho mezinarodniho zadluZeni.

V Sollicitudo rei socialis papez také nabdda k péci o chudé a zdiraziuje nutnost
poskytnout jim uginng&jsi lisku.’'® Ona ucinngjsi laska se ma projevit konkrétné
v nastoleni reforem, aby Zivotni podminky chudych byly piiznivjsi.

Encykliku Centesimus annus, vydanou k 100. vyroéi Rerum novarum, budu
komentovat niZe. PapeZ, ktery nastoupil do utadu v ¢ase, kdy Sovétsky svaz kontroloval
jeho rodnou krajinu Polsko i zbytek vychodni Evropy, byl tvrdym kritikem komunismu
a vyzyval ke spolupraci v boji za zménu. Jeho snahy ocenil dokonce i pozd&jsi sovétsky
prezident Michail Gorbacov, ktery fekl, Ze pad Zelezné opony by byl bez Jana Pavla II.
nemoin)'l.z'1

Ocenéni se papeZovi pozdéji dostalo ize strany amerického prezidenta Ronalda
Regana. V prosinci roku 1994 Zidal papeZ pii svém piedvanoénim kdzdni okamzité
skoncovani s boji v byvalé Jugoslavii. Déle kritizoval poruSovani lidskych prav, které se
odehrdva pii brutdlnim zachazeni s détmi, valky a nasili pachané na détech, obchod
s détmi, prostituci, obchod s transplantovanymi organy.”'

V roce 2003 se Jan Pavel II. stal velkym kritikem americké invaze do Iraku. Poslal
kardinala Pia Laghiho jako svého mirového vyslance, aby vedl rozhovory s prezidentem
Spojenych statlh Georgem Bushem a vyjddril sviij odpor vidi této vilce.

Jan Pavel II. tekl, Ze konflikt musi vést OSN. Chtél vyfeSit mezindrodni konflikt
diplomatickou cestou. Tvrdil, Ze jednostrannd agrese je zloCin vii¢i miru a poruSeni
mezinarodniho prava. Za podpory Jana Pavla II. se cirkev ve vétSiné zemi tfetiho svéta
stavéla proti diktitorskym reZimGm a poruSovani lidskych prav a pokracovala tak
v nastolené tradici, ktera se objevila po druhé svétové valce.*"?

PapeZ také kritizoval neusp&$nou regiondlni asvétovou politiku tykajici se
Stfedniho vychodu a Svaté zemé&. Jan Pavel 1I. rozmistil po celém svété své emisary,
ktefi méli za ukol zaznamenévat ptipady vedouci k porusovani lidskych prav. Vatikan
takto prostfednictvim svych zastupcl intervenoval napfiklad v Barmé, v Indonésii,

v Africe, v Cing, na Filipinach, v Koreji a na Kub&. Viechna tato mista papeZ osobné

219 Srov. JAN PAVEL 1. Sollicitudo rei socialis, str. 398, &l. 42. IN: Socidlni encykliky
2 Srov. SZULC, T. Jan Pavel 11. Zivotopis, str. 235

212 Grov, tamtéz, str, 337

21 Srov. tamtéz, str. 379

76



navstivil acinil tam svd kézani pro mistni obyvatele stizené nisilim, valkou
a poruSovanim svych prav.

Velkou tlohu pfi obrané lidskych prav sehral cirkevni tiad pro lidskd prava
a komise pro spravedinost a mir. Tyto katolické organizace vykonaly velkou &ast prace
pro vytvofeni mezindrodniho hnuti na obranu lidskych prav. Také piedavani a Sifeni
socidlni nauky je jednim zvelkych dkold cirkve. Socialni nauka cirkve ma za tkol
usmériiovat jednéani ¢lovéka a usilovat o spravedinost vramci Zivotnich podminek
kazdého jednotlivého &loveka.?'*

Jak v Sollicitudo rei socialis, tak v Centesimus annus papez zdiraziuje pravo

¢lovéka na svobodné rozhodovani ve viech oblastech Zivota.

9.1 Encyklika Centesimus annus — papez Jan Pavel Il. (1991)

Z hlediska naSi problematiky je nejzajimavé&j$i encyklikou Jana Pavla II. encyklika
Centesimus annus (Sty rok), kterd vysla dne 9. kvétna roku 1991 v potadi jako devata.
Je vyrazné ovlivnéna politickou situaci v tehdej$i Evropé (obdobné jako encykliky
ostatnich papezl v minulosti).

Polovinu Evropy pohltil komunismus, druhd polovina se komunismu branila
zbrojenim a piiklonem ke konzumni spolecnosti. PapeZ ve své encyklice rozebird
zplisoby, kterymi se lidé komunismu branili. Jednak to byl rozvoj demokracie, kterou
papez uznava jako jediny spravny prostiedek v boji proti komunismu.

V dalgich ¢astech papeZ vénuje prostor zhrouceni komunismu ve stiedni a vychodni
Evropé. Velice kladné hodnoti sdruzeni Solidarita, které mélo nezastupitelné misto
v boji proti komunismu a podilelo se na jeho padu.

Prvni kapitolu papez vénuje odkazu encykliky Rerum novarum. Druhd kapitola
rozebirda Rerum novarum ve vztahu k problémim spole¢nosti 90. let. V této Casti lze
vy¢ist odsudek komunismu a socialismu jako systému, ve kterych dochézi k porusovani
lidskych prav. Jejich hlavni pfi¢inou je ateismus, jehoz vznik davd do souvislosti
] osvicensk§m racionalismem, ktery chape ¢lovéka a spole¢nost mechanicky. Dalsiho

prudkého odsudku se dockal ttidni boj 2

214 grov. JAN PAVEL I1. Sollicitudo rei socialis, str. 398, &L 41. IN: Socidlni encykliky
213 Srov. Centesimus annus, str. 429, ¢l. 13. IN: Socialni encykliky
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Tieti kapitola je vénovana udalostem roku 1989. Hlavnim rysem 80. let jsou
uddlosti revolucniho charakteru, pfi kterych padlo nékolik diktatorskych reZimi
v zemich stfedni a vychodni Evropy, ale i v Africe, Asii a zemich Latinské Ameriky.216

Papez pfi téchto udalostech vidi jako diileZité pisobeni cirkve na obranu lidskych
prav. Tyto zmény daly vzniknout novym formam demokracie a ptinadeji nadgji zemim
doposud zmitanym v nespravedinostech.

Ctvrta kapitola se zabyva soukromym vlastnictvim. Papez se stavi odmitavé jak je
komunismu (marxistickému kolektivismu), tak ke kapitalismu. Z hlediska uréeni ma
kazdy ¢lov€k prdvo na soukromé vlastnictvi, statky vSak musi byt rozd&loviny
spravedlivé. Velmi dileZity vyrobni faktor je lidska prace. Pozadavek lidi po kvalité
Zivota je zcela opravnény, skytd viak vsob& nebezpedi vpodobé konzumismu.”!’
Kromé problému konzumismu je velmi znepokojiva i otdzka ekologie, kterd s nim tésné
souvisi.”'® | Clovek, ktery je vice v zajeti touhy po majetku a po pozitku neZ po byti
a rozvoji, nemirné nedisciplinovanym zpitsobem spotiebovdva zdroje zemé izemi
samu.“*"” Clovék by se mél chovat viidi zemi a zdrojim s pokorou, byt dobrym
spravcem anezneuZzivat zemi k prosazeni svych cili za uéelem zachovani svého
pohodli.

Papez dale zdlrazituje dileZitost manzelstvi a odvolava se na encykliku Sollicitudo
re isocialis, ve které kritizuje kampané zaméfené na kontrolu porodnosti. Tyto kampané
oznatuje jako ,, novou formu titlaku*>> 0 pti které je potlaceno pravo osoby na svobodné
rozhodovani, stejné jako odporuji kulturni a ndbozenské totoznosti celych narodi.

V paté kapitole hovofi o nejzakladnéjSich pravech ¢lov€ka vnové stvofené
svobodné spole¢nosti, tak, jak odpovidaji demokratickym idedliim. Z nejdilezitéjSich
prav uvadi pravo na Zivot a pravo Zit v uplné roding, jejiz klima odpovida pozadavkiim
na spravny télesny i duSeni vyvoj ditéte. Dale zdiraziuje pravo ¢lovéka vyuZzivat svij
rozum pii hledani pravdy, pravo na praci, pravo na ziskdvani obzivy (t€zit ze statki
zemeé), pravo zaloZit svobodné rodinu, vychovavat déti a odpovédné vyuZivat svou

.221 , . v P .y g ,
sexualitu??' | Zdrojem a syntézou téchto prav je v uréitém smyslu nébozenskd svoboda,

216 Srov. Centesimus annus, str. 436, &l. 22. IN: Socialni encykliky
27 Srov. Centesimus annus, str. 430, €L 36. IN: Socialni encykliky
2% Srov. Centesimus annus, str. 451, ¢l. 37, IN: Socialni encykliky
219 Srov. Centesimus annus, str. 452, L 37. IN: Socialni encykliky
22 JAN PAVEL lI. Sollicitudo rei socialis, str. 337, &l 25 IN: Socilni encykliky
2! Srov. Centesimus annus, str. 461, ¢l. 47, IN: Socidlni encykliky
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chdpand Jako prdvq Zit v pravdé vlastni viry a v souladu s transcendentni diistojnosti

’ 2 :
viastni osoby. ‘%

Y

Dle Jana Pavla IL. je pfijatelny pouze ten stat ¢i ta forma demokracie, ktera stavi na‘

uréitych hodnotich a respektuje zékladni préva, kterd odpovidaji lidské pﬁrozeriosti.'

vvvvvv

222 Srov. JAN PAVEL H., Poselstvi k Sv&tovému dni miru r. 1988. Citace IN: Socialni encykliky, str. 461
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10 Prehled dokumenti a vyvoj lidskych prav

Nazev dokumentu Autor Rok |Vyvojova linie

Mirari vos arbitramur | RehoF XVI. | 1832 |{Svoboda svédomi a vyznani je nepfijatelna. Rehof XVI. ztotoziiuje
svobodu svédomi a naboZenstvi s ndboZenskou Ihostejnosti
a proticirkevnim postojem. Tvrdy boj proti liberalismu.

Quanta Cura Pius iX. 1864 |Podobny pristup. Pius IX. kritizuje odluku cirkve a statu. Vyzaduje

a Sylabus mocenskeé zajiSténi viry.

Immortale Dei Lev Xiil. 1884 |Naznak prvni zmény postoje cirkve vstfic k demokracii. Stat ma stavét
na kfestanském zékladu, ale vira by se neméla vynucovat nasilim.

Libertas Lev XIII. 1888 |Pfelomova encyklika ve vécech chapéani lidskych prav a nabozenské

praestantissimum svobody. Posun je vidén v tom, Ze zde dochazi k éastednému uznani
lidskych prav a ndboZenskych svobod. Dotyka se témat, jako je
naboZenskéa svoboda, svoboda projevu a tisku, svoboda vyuovani
a svoboda svédomi.

Rerum novarum Lev Xill. 1891 {Reaguje na zménu politickych a ekonomickych pomérd. Piihlaseni se

’ cirkve k demokracii. Formuluje socidlni uceni cirkve, vyjadfuje se
k délnické otazce.

Pascendi Dominici Pius X. 1907 |Encyklika se zabyva modernismem. Papez v této encyklice odsoudil

gresis nihilismus a relativismus, stejné jako modemismus a agnosticismus.

Quadragesimo anno | Pius XI. 1931 |Vydana k vyro&i Rerum novarum. Jak Rerum novarum, tak
i Quadragesimo anno se zabyvaji lidskymi pravy na pfikladu délnické
otazky, tehdejSimu hlavnimu spole¢enskému problému.

Pacem in terris Jan XX, | 1963 |Encyklika pfijima poselstvi VSeobecné deklarace lidskych prav. TéZ na
cirkevni pdu vnasi pojem univerzality lidskych prav. Reaguje na
problémy tehdejSi doby — odmité nasili a diskriminaci, vyzyva
k toleranci, porozuméni a spolupraci v mezinarodnich vztazich a
k dislednému dodrzovani lidskych prav. Pozaduje dale zékaz
atomovych zbrani, ukonceni zavodu ve zbrojeni a zahdjeni
odzbrojovéni.

Gaudium et spes Dokument Il] 1965 {Konstituce svétu sdéluje, Ze jednou z nejhorsich forem porusovani
vatikan. lidskych prav je vélka. Lidska dlstojnost je pro dokument stézejni
koncilu téma.

Diginitatis humanae Dokument Il] 1965 |Vyvrcholeni vyvoje a celého procesu formulovani lidskych prav
vatikan. v cirkvi. Svoboda naboZenského vyznani neboli nabozenské svoboda,
koncilu je podle dokumentu jedno z nejddlezitéjSich lidskych prav.

Centessimus annus Jan 1991 |Tvrdd kritika komunismu jako systému patirajicimu lidska prava.
Pavel 1. Jediné rozvoj demokracie zabrani §ifeni komunismu.
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11 Katolicka cirkev a otazka nabozenské svobody,

vyvoj politické situace v Ceskoslovensku

po roce 1948

Po nastupu totality vroce 1948 se v Ceskoslovensku dramaticky zménila situace,
proticirkevni reZim v &ele s Komunistickou stranou zahnal cirkev do defenzivy. Cirkev
v souladu s encyklikou Divini Redemptoris papeie Pia XI. odmitd komunismus jako
s katolickou virou zcela neslugitelny.”® |, Proti neoprdavnénym ndsilnostem poskozujicim
cirkev biskupové argumentovali odvolivkami na Bo prdva, co? sice nemohlo
nedojimat &lovéka vériciho v Boha, ale co bylo smésné v ocich rezimu, ktery svou
programovou ideologii Ziadného Boha neuznaval. Dochdzi tak k frontdlni srdzce, pFi niz
byla katolickd cirkev sraZena na kolena. “***

To mélo za nasledek agresivni proticirkevni akce. Béhem nechvalné proslulé Akce
K doslo ke zlikvidovani muzZskych klasterti, pfitemz byla vétSina feholnik® internovéana
do centralizacnich kldSterti. Ve stejny den byla v Akci P ndsilné sloucena feckokatolickd
cirkev s pravoslavnou.

Nasledovala postupnd likvidace Zenskych feholnich spoledenstev a jejich
vytésiiovani ze spolecnosti. Tato likvidace byla pozvolnéjsi z diivodu vznikajicich potiZi
s nahrazovanim $koleného persondlu v nemocnicich a socidlnich zafizenich. Z vétSiny
feholnic se staly délnice a pomocné pracovnice v tovarnach.

Diéle byly v priib&éhu 50. let zinscenovany monstrprocesy spojené s dlouholetymi
tresty pro asi 1 000 knézi a feholnikd, pficemz asit 20 z nich skoncilo Zivot pfed¢asné
justiéni vrazdou nebo smrti ve vazbé& i vézeni. Veskera elita niroda, véetné mnoha
cirkevnich ¢initeli a feholnikd, byla véznéna nebo internoviana. Mnohym knéZim byl
odebran souhlas s vykonem sluzby (V1adni natizeni ¢. 219/49 Sb., paragraf 16, odst. 1:
statnim souhlasem.*), nebo byli alespoii preloZzeni do mrtvych farnosti, zbytek byl
zastraSen, izolovan a dezinformovan.

Je zruSeno cirkevni Skolstvi, teologické fakulty omezeny v ¢innosti. Tolerovany

byly pouze formaélni projevy religiozity, jako naptiklad svatosti. Po tuto dobu se cirkev

223 Srov. SKALICKY, K. Radost a nadgje, str. 30
24 Srov. Tamté?, str. 30
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mohla ve skrytosti projevovat jen fidce. V Bmé organizuje biskup Stanislav Kratky
spolu s Felixem M. Davidkem tajné teologické studium.?*

FrantiSkani a salesiani se pokusili o pokradovani existence, salesiani se zaméfuji
s vyuzitim odkazu svého zakladatele Dona Bosca na praci s mladeZi a realizuji prvni
tabory pro mladez.

Laici vytvafeji duchovni spole€enstvi pfedevsim okolo svych rodin nebo patel.
V zalafich véznéni kne€zi organizuji pro speluvézné studium a udéluji jim svatosti.
Rokem 1948 pocinaje se otevird celd komplikovana etapa vztahu cirkve a statu, ktera
kon¢i az rokem 1989.

Karel Skalicky popisuje v tomto obdobi pét strategii chovani cirkve vidi reZimu:
cirkev s reZimem kolaborujici, cirkev stojici viigi reZimu v pasivni rezistenci, cirkev
srezimem koexistujici a cirkev kontestujici, neboli vefejné usvédiujici rezim

Co . 226
z pokrytectvi a licomémosti.

11.1 Skryta cirkev

V tuto dobu se v Ceskoslovensku objevuje tzv. Podzemni cirkev, nebo také skrytd, tajna
¢i mldici cirkev. Je to obecné ozna¢eni aktivit mistni cirkve, které z diivodu
prondsledovani kifestani nemohou byt vykonavany vefejné. Do skrytosti se podle miry
represi presouva Cdst (napf. teologické studium, vychova mladeZe, samizdat,
nabozenské spolky ¢i neformalni komunity, sama kfestanska praxe) nebo veskera
¢innost cirkve (véetné svéceni a Cinnosti kléru). Tajna Cinnost je pak navenck
prezentovana jako nendboZenska soukromad aktivita.

Snahou je také udrzet existenci kléru, ktery miiZe rozsiiit pouze biskup. Proto papez
udélil mistnim cirkvim soubor dispensi tzv. mexické fakulty, které zjednoduSovaly
nabozensky Zivot cirkve v ohroZeni.

Tajn€ vysvécenym biskuplim (tj. nevefejné a bez nutného statniho souhlasu) se
v§ak nedaii dlouhodobé skryvat svoji Cinnost pied STB. Novi knézi jsou svéceni
zpravidla tajnymi biskupy. V 50. letech tak bylo tajné vysvéceno celkem 12 biskupt,
mezi nimi napfiklad FrantiSek Tomasek, budouci arcibiskup a kardindl a také vicastnik

druhého vatikénského koncilu.”?’ Hlavnimi osobnostmi, kolem nichz se zakladaji

22 Srov. FIALA. P. HANUS, J. Skryta cirkev, str. 61
2 Srov. SKALICKY, K. Radost a nadgje, str. 29
27 Srov. FIALA, P. HANUS, J. Skryta cirkev, str. 80-85
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skupinky tajné cirkve, jsou napiiklad Josef Zvé&fina, Oto Madr nebo Felix Maria
Davidek.

Skryta spolecenstvi si dodnes uchovavaji svoji piisobnost v mnoha mistech svéta,
kde se nemohou z diivodu pronasledovéni a projevovat naplno. Aktivity mistnich cirkvi
se odehravaji napiiklad v Cing, dfive v zemich vychodniho komunistického bloku.
Paralely 1ze hledat od pocatku 20. stoleti v Mexiku, v 17.-19. stoleti v Japonsku a az po

prondsledovéni kiestant antickém Rimé.

11.2 Normalizace

Od konce 60. let do zacatku 70. let dochazi k jistému uvolnéni, charakterizovanému
obmeékéenim rezimu, ktery se projevil propousténim véziiti na amnestie, rehabilitacemi
a obsazovanim nékterych volnych biskupskych stolcti. Jistd ¢dst duchovnich ziskava
statni souhlas k vykonu duchovenské Cinnosti. Cirkev obnovuje ¢dst svych Ginnosti,
ozivaji formaln€ dosud nezrusené rady, uditelé se vraci na teologické fakulty. Vétsina
dosud tajnych aktivit viak zvefejn&na nebyla.

Po invazi sovétskych vojsk na tizemi Ceskoslovenska v roce 1968 pfichazi po
kratkém obdobi trvajicich nad€ji normalizace areprese reZzimu zacinaji nanovo.
Tentokrat maji podobu ve formé policejni Sikany, odebirdni statnich souhlasti k vykonu
duchovenské Cinnosti, propousténi ze zaméstnani, infiltraci agentl a spolupracovniki
STB do cirkve a az na vyjimky bez ambici fyzické likvidace osob. Polovina ze dvou
tisic farnosti nema farare, biskupska mista jsou obsazena pouze ve 2 ze 17 diecézi.™®

Proto se opét ¢ast cirkevnich aktivit pfesouvd do skrytosti, ptedev§im duchovni
zivot, teologické studium, studium bohoslovi a feholni fady viibec. Podzemni cirkev se
persondlné prolinala nebo stykala s vefejnou &asti cirkevni hierarchie tam, kde byla
divéra, Ze nedochazi ke kolaboraci s reZimem. Vefejné byly provadény také tolerované
naboZenské tkony, jako byly svatosti, navstévy bohosluzeb a pouté, pfestoZe se je Casto
pokousela STB znepfijemnit. V té dobé bylo snahou i propojit nabozensky disent
s kulturnim a politickym (Charta 772

Svéceni tajnych knézi vykonavali bud’ tajni biskupové, nebo oficidlni biskupové
z Polska (Karol Wojtyta) a z vychodniho Némecka (napiiklad biskup Maisner). Né&které

¢innosti se v oficidlnich i skrytych strukturach cirkve dafilo koordinovat diky tfem

2% Srov. LISKA. 0., Cirkev v podzemi a spoleSenstvi Koin6tés, str. 38
24 o ’ ’ ¥ r e
29 Srov. LISKA, O., Cirkev v podzemi a spole¢enstvi Koindtés, str. 27-42



tajnym grémiim, které tvofili feholnici, klérus, laici, s dobrym napojenim na Vatikan

. - 7w 2
a arcibiskupa Tomaska. ™"

Cirkev je po Druhém vatikdnském koncilu, jak je psino vyse, piiblizena svétu.
Vatikdn vede skrze Agostina Casaroliho vyjednavani o "modus vivendi". Prestoze
zkomunikace se skrytou cirkvi zaznivd jasny hlas: "radeji Zddné biskupy, nez
kolaboranty", jsou vroce 1972 vybrdni kandidéti, a posléze vysvéceni na biskupy.
Vzhledem ke svému ¢asto neformdlnimu zakladu byla podzemni cirkevni aktivita velmi

ekumenickd (tj. s dobrymi vztahy mezi riznymi cirkvemi a denominacemi) a ochotné

navazovala na modemizaéni tendence Druhého vatikanského koncilu. >’

11.3 Sdruzeni katolického duchovenstva — Pacem in terris
(SKD PIT)

Sdruzeni katolickych duchovnich Pacem in terris (SKD PIT) bylo komunistickymi
trady iniciované apodporované sdruzeni Kkatolickych duchovnich kolaborujicich
s komunistickym reZimem v Ceskoslovensku. Fungovalo v letech 1971-1989 a svoje
jméno piijalo po encyklice papeze Jana XXIII., se kterou ov§em nemélo nic spole¢ného.
Navazovalo na ¢innost spolku Mirového hnuti katolického duchovenstva (MHKD),
trvajiciho v letech 1966-1968, a Dila koncilové obnovy (DKO). ‘

DKO jizZ nebylo sdruZenim vylu¢né knézskym a vyznamnou tlohu v ném sehravali
feholnici alaici. ,,DKO meélo predevsim prispét krealizaci zavéru Il vatikanského
koncilu a k navratu pravoplatnych biskupiit do Ccela jejich diecézi. Zakladajici
shromazdéni DKO se konalo na Velehradé ve dnech 14. a 15. kvétna 1968 (hnuti se
ustavilo s védomim uradit, ale bez jejich souhlasu). Tajné vysvéceni biskupové zde
poprvé predstoupili pred verejnost =*

Kratce poté se zacali vracet postupné do svych diecézi pravoplatni biskupové —
oviem ne na dlouho. Vpad vojsk VarSavské smlouvy na tizemi Ceskoslovenska dne
21. srpna znamenal zménu ve vedeni dosavadni nabozenské politiky. DKO bylo
zafazeno lﬁezi kontrarevoluéni organizace. Po persondlnich zméniach ve vedeni
Sekretariatu pro véci cirkevni nastal dalsi obrat k hor§imu a vroce 1968 byla jeho
&innost ukoncena. Clenové byvalého sdruzeni byli oznadeni za ,nepiitelské osoby™.

wPrvnil myslenky na zaloZeni nové stdatni organizace prisly od téch, ktefi museli v roce

39 Srov. LISKA, O., Citkev v podzemi a spolecenstvi Koinétés, str. 37
Bl Srov. tamtéz, str. 38
B2y ASKO, Vaclav. Cirkevnépoliticky vyvoj Ceskoslovenska (1938-1989), str. 286.
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1968 ukoncit cinnost MHKD, a stranicéti a stdatni funkciondii to piivitali. RezZimu
logjdlni kneZi byli prijati 12. 5. 1970 ministrem kultury CSR M. Briizkem a k 25. vyroct
osvobozeni CSSR verejné vyhlasili svij distanc od protisocialistickych sil a slibili
pomoc viadé stan. “*

Federdlni SKDPIT pak bylo oficidlng ustanoveno za ulasti piiblizng
400 duchovnich dne 17.11. 1971 v Praze. Tohoto slavnostniho zasedani se uicastnili
mimo jiné Josef Vrana z Olomouce, Karel Jona§ z Hradce Kralové nebo Antonin
Vesely z Ceského Tésina. Piedsedou SKD PIT CSSR byl zvolen Vaclav Medek, docent
Cyrilometodé&jské bohoslovecké fakulty v Litomé&ticich.

Struktura SKD PIT se v Ceskoslovensku &lenila se na narodni a krajské organizace.
Pfislu$nost ke SKD PIT zejména v sedmdesatych letech rozhodovala o udélovani statni
souhlasu k vykonu knézské cCinnosti, nutného k vykonu funkce. Z tohoto diivodu
dochazelo Casto k pouze formalnimu ¢lenstvi, aniz by to znamenalo souhlas s ideologii
sdruzeni. Statni organy poskytovaly sdruzeni podporu aZ do podzimu 1989. Hlavnim
ucelem sdruzeni bylo pfedev§sim podryvani autority cirkevni hierarchie zevnitf
a podpora komunistickych orgdnii vtaZeni proti kn&zim, nesouhlasicim s rezimem.
Celkova prezentace postoji vyhovujicich reZimu byla predklddana jako oficidlni
stanovisko katolické cirkve. Hlavnim cilem SKD PIT byla tedy politickd cinnost.
Sdruzeni mé&lo podporovat politiku KSC a politickymi prohladenimi dokladat podporu
reiimﬁ ze strany Ceské katolické cirkve a schvalovat jeho cirkevni politiku, coz mélo
byt dokladem toho, Ze v Ceskoslovensku neexistuje naboZensky utlak.

Posledni dilezitou slozkou cinnosti bylo ovliviiovani cirkevniho Zivota a nalad
mezi véficimi ve prospéch rezimu a jeho cilii. K tomu mélo sdruzeni napomoci to, Ze
mu stat predal pod kontrolu Ceskou katolickou charitu a veskerou produkci statem
povoleného katolického tisku (pfedev§im Katolické noviny) a katolické literatury.

Néco maélo smysluplného oviem SKD PIT piece jen vytvorilo. Slo o vydavéni
¢asopisu Teologické studie v letech 1982-1989, kde kromé& fady spisit nevalné Grovné
vy$la naptiklad série d&l apostolskych a cirkevnich otcdi, jakymi byli naptiklad
Tertullianus, Eusebius Pamphili a Socrates Scholasticus.?*

Pociétek konce pro SKD PIT se zapocal v dobé pontifikace Jana Pavla II. Papez od
podatku viéi tomuto sdruZeni daval najevo svilj negativni, odmitavy postoj, ktery

kopiroval ndzor vétSiny vékicich icirkevni hierarchie. Oviem az do listopadovych

2 SIMKOV A, Lenka. Katolické noviny v letech 1968 -1989, str. 96-97
% Srov. BALIK, S., HANUS, J.. Katolické cirkev v Ceskoslovensku 1945 — 1989, str. 135.
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udalosti roku 1989 se sdruZeni t&Silo ochrané ze strany statu, tudiz nebylo mozné proti

jeho existenci ¢init oficidlni kroky.

36




12 Charta 77 — vznik a reakce katolické cirkve na jeji

zalozeni

Vroce 1977 SKD PIT pochopitelné nechybélo v iadich téch, kteii hlasité a verejné
odsuzovali Chartu 77.%

Odpor ceské spoleCnosti proti komunistické diktatufe se promitl do vzniku
neformalni obcanské iniciativy, kterd kritizovala politickou astitni moc za
nedodrZovani lidskych a obCanskych prav, kjejichz plnéni se zavizala pii podpisu
Zav€retného aktu Konference o bezpeCnosti a spolupraci v Evropé v Helsinkdich.
Pojmenovana byla podle dokumentu Charta 77. Autory, organizitory a prvnimi
signatafi byli Jan Patocka, Jii Némec, Viaclav Havel, Ladislav Hejdanek, Zdengk
Mlynaf, Pavel Kohout, Petr Uhl, Ludvik Vaculik a Jiti Hijek. Vyznamny podil na ni
mél 1katolicky disent. Do pfipravy tohoto dokumentu se zapojili totiz také mnozi
katoli¢ti duchovni (Vaclav Maly, Otto Méadr, Josef Zvéfina) i laici (Jifi Némec, Ivan
Medek, atd.). Dalsi vyznamnou osobnosti byl evangelicky duchovni Milo§ Rejchrt.

Jednim ze zdkladd Charty se stal zejména Otevieny list katolikii véznénych pro viru
zroku 1968. V 70. letech byl ale dialog s disidentskym prostfedim pro cirkev slozity
a obtiZzny a tcast katolikt v Charté 77 vyvoldvala rozporuplné reakce. Bylo to ddno
vyhradami ke spolupraci s marxisty a byvalymi ¢leny KSC (jakym byl napt. Jiii Hajek,
byvaly ministr §kolstvi v 60. letech).

Pravé knézi jako Madr, Zvéfina a Maly se ale nakonec stali nejbliz$imi duchovnimi
poradci arcibiskupa Tomdska a piisp€li k pfehodnoceni jeho stanoviska k tomuto
dokumentu. ,, Chartisté svvin protestem chtéli ukazat také to, co tvrdil i koncil — Ze totiz
idea lidskych prav je nadirazena konkrétni legislativai upravé; pokud ta se neiidi
demokratickou legitimitou a dodyZovanim lidskych prav, jde o Spatnou tipravu « 236

Prvni mluvéi profesor Jan Patoéké byl také prvni obéti represi komunistického
rezimu Vvac¢i signataiim Charty 77, kdyz 13.biezna 1977 po né€kolikahodinovém
vyslechu zemfel. Jeho pohfeb v Bfevnové se stal vyznamnou udalosti
protikomunistického odporu. Nekrolog cetl Ladislav Menzel, ktery v Cervenci

nasledujiciho roku predéasné zemfiel. Signatdfi reprezentovali odliSnd povolani,

¥ Srov. BALIK, S.. HANUS, J. Katolicka cirkev v Ceskoslovensku 1945 — 1989. str. 137.
235 BREINDL, F. Lidska prava ve vztahu Vatikanu a OSN, str. 95
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politické postoje i ndbozenskd vyznani. Rada znich se po Sametové revoluci vroce
1989 vyrazné zapojila do vefejného Zivota.

PrestoZe byl poCet signatafi Charty vzhledem k celkovému podtu obyvatel
Ceskoslovenska maly, je dodnes Charta 77 povazovana za jednu z nejvyznamnéjsich
akei odporu viiéi predlistopadovému reZimu v obdobi normalizace po roce 1968. Nadéje
na ovlivnéni situace v jedné ze zemi byvalého sovétského bloku se viak vyplnily jen
CdsteCné, piestoZze Charta méla u prostych lidi obrovské sympatie. Stalo se tak na rozdil
od o tfi roky pozdgji zaloZzeného polského odborového hnuti Solidarita, které se brzy
stalo masovym, vyzvalo komunisticky rezim ke stfetu v boji o politickou moc a pozdgji
1 vyznamne pfispélo k jeho padu.

Od roku 1948 byli kiestané v Ceskoslovensku pronasledovani. Nejrizngjsi formy
jejich obrany i boje ziskaly po roce 1977 novy prostor piisobnosti pravé v Chart& 77.
Dokumenty, které byly Chartou vydény a které zde niZe pfedklddam, nemohou zachytit
viechny myslenkové proudy poznamenavajici kiestanska spoledenstvi a diskuze, které
probihaly mezi pfedstaviteli mnohdy liSicich se stanovisek, ale mohou dat soudobému
¢tenafi nahled na tehdej$i formu vzpoury proti rezimu z pohledu kfestand.

V 70. letech byl ale dialog s disidentskym prostiedim pro cirkev sloZity a obtizny
auCast katolikdi v Chart€¢ 77 vyvolavala rozporuplné reakce. Tehdej$i arcibiskup
Tomasek nehodnotil Chartu 77 piili§ kladné. Bylo to ddno jeho vyhradami ke spolupraci
s marxisty abyvalymi &leny KSC. ,, TéméF polovina zakladatelit Charty 77 méla
zkuSenosti s ucasti v komunistickém hnuti. Hana Mejdrova se do néj zapojila jesté
v demokratickych pomérech piredvdlecné republiky. Milos Hdjek se nupojil na ilegdlni
komunisticky odboj na pocdatku protektoratu. Josef Vohrvzek se stal komunistou ve
Svédském exilu jako mlady délnik krdtce po skonceni vdlky. Anna Marvanova a Jiri
Hdjek se dostali do komunistické strany sloucenim ze socidlni demokracie.*’

Jejich prvotni nadSeni, spojené s budovani miru po vilce, se ovSem dostalo do
stietu s odhalenim totalitni podstaty stalinismu a tak se své komunistické minulosti
difve, neborpozdéji zbavili. ,, Pronasledovanymi =a ndaboZenskou viru se stali napfiklad
Vaclav Maly, nebo Marie Rt Kiizkovd. “*® Prave knézi jako Véclav Maly, Otto Madr
a Viclav Zvé¢iina se ale nakonec stali nejbliz§imi duchovnimi poradci arcibiskupa

Tomaska a prispéli k prehodnoceni jeho stanoviska k tomuto dokumentu.

D7 JECHOVA, Kvéta. Lidé Charty 77, str. 17
¥ JECHOVA. Kvéta. Lidé Charty 77, str. 17
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13 Otazka lidskych prav na pfikladu nabozenské

svobody v dokumentech Charty 77

Charta 77 vydala celkem 15 dokumentt ,,O ndboZenskych pravech a svoboddch a jejich
potlacovani“. Tyto dokumenty byly uspofadiny do sborniku Dokumenty Charty 77,
vydaného ve tiech svazeich. Sbornik byl vydan vroce 2007 aodtud jsem prevazné
Cerpala.

Charta 77 mimo jin€ vydala také velké mnoZstvi dokumentl zabyvajicich se
poruSovanim lidskych prav v Ceskoslovensku, které s mym tématem uzce souvisi,
av8ak prostor zde dim pouze dokumentim, které hovoii o ndboZzenskych privech.
Obecné lze shrnout, Ze Charta 77 ve svych dokumentech poukazuje ptedeviim na to, Zc
vladnouci strana KSC pti uplatiiovéani svych politickych cili nepokryté porusuje
vSechny pakty a umluvy o lidskych pravech, veetné téch, jeZ se sama svym podpisem
zavazala dodrzovat. Dochazi i k porusovéni a ignorovani samotné Ustavy CSSR. Jedna
se hlavn¢ o poruSovani ¢lanku 32 o ndboZenské svobodé. Za to, ze Charta 77 na tento

fakt, mimo jinych, poukazovala, byli jeji signatafi a sympatizanti tvrdé stihdni.

»O svobodé svédomi avyznini a onaboZenskych pravech v Ceskoslovensku®
(22.4.1977)

Tento prvni, da se Fici ivodni dokument, popisuje stav lidskych prav v Ceskoslovensku,
véetné stavu naboZenské svobody. Text v dokumentu vitd ptijeti mezinarodnich dohod,
jakymi jsou dokumenty OSN, Helsinsky pakt, Umluva o boji proti diskriminaci,
Mezindrodni pakt o hospodafskych, socidlnich a kulturnich pravech a Mezindrodni pakt
o obc¢anskych a politickych pravech.

Omezovani Komunistické strany v napliiovani  ob&anskych, politickych
a ndbozenskych prav vidi ve svétle téchto dokumenti jako protipravni jednani na
obcanech, kterym je timto branéno uzivat pridva na svobodu mySleni, svédomi
a naboZenstvi. Pravé tato prava jsou zakotvena v Mezindrodnim paktu o ob¢anskych
a politickych pravech. Chart¢ 77 vadi zejména nedodrzovéni ¢lanku 18 — priava na
svobodu mySleni, svédomi a ndbozenstvi.

Dale je v Ceskoslovensku znemoZnéna svoboda projevu asvoboda vyhledavat

a pouzivat informace. Uvedeny dokument protestuje proti diskriminaci lidi, hlasicich se



k n¢jakému naboZenstvi. Tato diskriminace je opét v primém rozporu s Mezinarodnim
paktem o obCanskych a politickych pravech.

Pro wefici Charta pozaduje vsouladu sPaktem moznost rozvijet a vefejné
projevovat své nabozenské pfesvédeeni, aniZ by to mélo negativni vliv na jejich
postaveni ve spoleCnosti. Zastinci riiznych tradic maji mit ve spolecnosti stejné
postaveni. Nuceni obCani k podtizenosti a ke sdileni stejnych nazort, jako md vlddni
gamitura, pod hrozbou perzekuce a zamezeni vykonu ur¢itého povoldni je protipravni.

Zvlastni problém predstavuje realizace ndbozenského vzd&lavani. Opét, v rozporu
s mezinarodnimi pakty 1 Umluvou o boji proti diskriminaci ve vzdélani, dochazi
k nemoZnosti zajistit vhodnou ndboZenskou vychovu pro déti, kterd by odpovidala
nabozenskeému presvédCeni rodiny. Tyto rodiny musi ¢asto Celit natlaku ze strany stdtu.

Dale Charta upozoriiuje na fakt, Ze je v Ceskoslovensku ve velké mife porusovéino
pravo shromaZd'ovaci a sdruzovaci. To postihuje zejména cirkve a cirkevni spolky,
nebot’ nemohou poiéadat sjezdy, proZivat viru ve spolecenstvi a tim ji posilovat. S tim
souvisi také otdzka postaveni duchovnich. Postaveni a prace duchovnich jsou ve velké
mife naruSovany nevhodnou intervenci statni spravy, kterd ¢asto bez divodu odnima
statni souhlasy k vykonu duchovenské ¢innosti. Bez udéleného statniho souhlasu je pak
dalsi ¢innost duchovnich znemozZnéna. Duchovni jsou pfitom pfimi zaméstnanci cirkve,
a to na zaklad€ zdkona ¢. 218/1949 Sb.

TaktéZz uchaze¢i o studium na teologickych fakultdch jsou casto podrobovani
necitlivym zdsahiim ze strany statu, ktery pii tom nehledi na potieby cirkve a uchazecu.
Charta 77 vtomto dokumentu upozoriiuje, ze je nepiipustné, aby byla lidska prava,

véetné prav naboZenskych, podfizovana politickym a ideologickym ciltim.

Zidost o propusténi uvéznéného Jana Simsy, zasland generdlnimu prokuraitorovi

Janu Fesejovi (11. 6. 1978)

Charta 77 se dopisem ze dne 11.6. 1978 vymezuje vici neodlivodnénému zadrZeni
evangelického duchovniho Jana Simsy, ke kterému doglo dne 30. 5. 1978. Jan Simsa byl
nepravem natfen ztrestného <¢inu pobufovani a Charta 77 zad4, vzhledem
k neopravnénosti jeho zatéeni a jeho zdravotnimu stavu, aby do$lo k jeho okamzitému

propusténi 2

59 pozn. Zadosti oviem nebylo vyhovéno ani po Zzadosti Milose Rejchrta v dopise adresovanému

generalnimu prokurdtorovi a Jan Simsa byl dne 30. 8. 1978 odsouzen méstskym soudem v Bmé
k 8 mé&siciim odnéti svobody nepodminéné. Srov. IN: Informace o Charté 77, ro¢. 1, €. 9, str. 9-10..

90



Blahopidni Janu Pavlu IL. ke zvoleni papezem (30. 11. 1978)

Charta 77 reaguje na zvoleni Karola Wojtyly papeZem s nadeji, Ze v cloveku, ktery je
netnavnym bojovnikem proti komunismu, naleznou nékoho, kdo se miize spolupodilet
na obhajobé lidskych prav v Evropé& i ve svéts. V blahoptejném dopise, zaslaném dne
30. 11. 1978 jeho svatosti, nové zvolenému papezi Janu Pavlu II.. vyjadiuje nadgii,

kterou jeho zvoleni pfineslo.

Dopis Zadajici prezidenta republiky o udéleni amnestie pro obfany véznéné za

¢innost v obCanskych iniciativiach (2. 12. 1981)

Charta 77 se usty svych mluveich obraci dopisem se Zidosti oudéleni amnestii
k prezidentu republiky Gustdvu Husdkovi. V dopise reaguje na udéleni vysokych trest
odnéti svobody signataitim Charty 77. Tito lidé jsou souzeni naprosto neopravnéné
pouze za svoji Cinnost, vedouci k napravé kiivd a dodrZovani zikonid, aza Sifeni

myslenek boje za svobodnou kulturni tvorbu a ndbozZenskou ¢innost.

Dopis viadé CSSR s navrhem, aby vlada piedloZila madridské konferenci navrhy

k zabezpeceni svobody presvédceni a naboZenského vyznani (3. 3. 1982)

Charta 77 se obraci svym dopisem na vladu CSSR, aby v pfedveter madridské
konference pfedlozila konferenci své poZzadavky vedouci k vy$e uvedenym svobodam.
Pozadavky jsou shrnuty v jedenacti bodech a odvolavaji se na VSeobecnou deklaraci
lidskych prav, Chartu OSN a oba dva mezinarodni pakty. Pozaduji:

1. svobodu ndboZenstvi pro vSechny obc¢any,

2. svobodu shromazd'ovani a sdruZovani v cirkevnich spolecich i mimo né,

3. moZnost pro cirkve 1 jednotlivé obCany komunikovat mezi staty,

4. pravo projevovat svoje nazory verejné, vefejné se vyjadfovat k riznym
nabozenskym otazkam prostfednictvim knih, publikaci, sdélovacich prostfedki
i jinak,

5. pravo rodi¢h vychovavat a vést své potomky ve vife, aniZ by jim hrozilo stibani,

6. svobodny ptistup ke vzd€lani pro vSechny obCany bez rozdilu, veetné prava na

bohoslovecké vzdélani,

’

7. umozZnéni existence cirkevnich sdruzeni, Fadd akongregaci aumozZnéni

komunikovat s odpovidajicimi seskupenimi v zahranici,
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8. respekt ze strany statu vidi vySe uvedenym uskupenim a zachovani jcjich

suverenity,
9. stejna prava pro cirkevni spolky, jako pro viechny ostatni organizace,

10. zachovani vySe zminénych prav; jejich omezeni se ptipousti pouze za zcela

mimotddnych okolnosti pfedem uzdkongnu formou,

11. odmitnuti ndboZenské nebo ateistické propagandy.

Protestni dopis prezidentu republiky, Federdlnimu shromazdéni, viidé CSSR
a ministerstva kultury CSR proti poruSovani naboZenskych priav asvobod

(10. 3. 1982)

wNr o

Protestni dopis upozorfiuje na to, Ze se cirkve a v&fici musi stile potykat s mnoha
prekdzkami ve svém Zivot€, které jim klade do cesty vladni garnitura. Piestoze se
predstavitelé viady CSSR i &elni predstavitelé cirkevnich organizaci snazi vzbudit mezi
obfany inavenek do svéta dojem, ze cirkve jsou zde podporoviny aZe zejména
katolickd cirkev ma zde dobré postaveni, neni to pravdou, mnoha fakta hovori o opaku.
Protinabozenskd kampan je stdle zesilovana, véfici lidé jsou reZimem pronasledovani
a diskriminovani.

PoruSovani nabozenské svobody se téZ dotykd omezeni svobody tisku ndbozenské
literatury. Vydavani teologickych knih je omezeno, tydenik Katolické noviny je
zmanipulovany a stal se z n€j ndstroj komunistické propagandy.

Veétsiné feholnich #add je znemozZnéna cinnost a teologickd studia jsou také
omezena, teologické fakulty jsou paralyzovany. Na knéze je vyvijen natlak ke vstupu do
kolaborantského sdruzeni Pacem in terris, je poruSovana svoboda shromazd'ovani.

Knézi ilaici, ktefi projevuji vefejné ndboZenskou Cinnost, jsou v&znéni. Jednim
z véznénych byl vroce 1981 isoucasny prazsky arcibiskup, kardindl Dominik Duka.
Kvili jeho ,,prohfesku“ (jednou slouzil liturgii bez statniho souhlasu), byl proveden
zatah policii se psy na domov feholnic —dominikdnek v Kadani. Doslo zde
k poniZzujicimu zabavovani jejich osobnich véci. VSechna obvinéni, kterd byla proti
feholnicim v dichodu vznesena, byla zcela uméle vykonstruovana, snad proto, Ze
policie neshledala v domové Zadné véci, ani tiskoviny, které by obsahovaly informace
protipravniho charakteru. Nasledovaly prohlidky u mnoha dalSich famosti. Téz na

Slovensku jsou knézi 1 laici perzekuovani.
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Dile dokument upozortiuje na svévolny vyklad zikond, pfedev§im co se tyde
marteni dozoru nad cirkvemi a ndbozenskymi spole¢nostmi.

Dopis je adresovan kromé vySe uvedenym také papezi Janu Pavlu II., kardinalu

FrantiSku TomdaSkovi a knézské organizaci Pacem in terris.

Analyza zikonnych norem a jejich interpretace Ceskoslovenskymi soudy pri
procesech proti obvinénym z tzv. mareni stitniho dozoru nad cirkvemi, zaslana
Fedralnimu shromazdéni CSSR, Nejvyssimu soudu CSSR, mistopredsedovi vlady
CSSR a fediteli Statniho iFadu pro véci cirkevni (8. 7. 1982)

Tento dokument se opét vraci k vykladu zdkona, tykajiciho se stitniho dozoru nad
cirkvemi** V duchu $patné interpretace tohoto zdkona byli odsouzeni dalsi obdané.
Charta 77 obdrzela rozbor onéch norem, které postupuje kompetentnim organtiim,

a bude se dale zasazovat o sprdvnou interpretaci tohoto zakona.

Otevireny dopis americkému baptistickému kazateli Billu Grahamovi o zneuZiti

jeho vyrokii ceskoslovenskymi sdélovacimi prostfedky (22. 12. 1982)

V ifjnu 1982 se v CSSR konala navitéva amerického kazatele Billa Grahama. Jeho
vyroky pfi jeho vystoupenich byly viak tehdejSimi médii zkresleny a zmanipulovany
k propagandé. Charta 77 se usty MiloSe Rejchrta otevienym dopisem omlouva za
zneuziti jeho slov ve prospéch KSC osvobodé néaboZenského vyznani
v Ceskoslovensku. Cela navitéva p. Grahama byla zneuZita ke zleh&eni situace v CSSR

v oblasti porugovani lidskych prav a ndbozenské svobody.

Dopis vedoucimu Statniho vifadu pro véci cirkevni v Praze V. Janki o poruSovini

zakoni v oblasti naboZenského Zivota, upozornujici na drivéjsi podani Charty 77
(10. 1. 1983)

V roce 1983 doslo k persondlni vymeéné ve funkci vedouciho Statniho Ufadu pro véci
cirkevni. Namisto obavanc¢ho Karla Hriizy nastoupil Ing. Vladimir Jankti. Charta se na
nového feditele obraci snadg&ji a prosbou, aby jiz nedochazelo k poruSovani prav

katolické cirkve, kterd (a nejenom ona) byla predchozim feditelem tvrdé stihdna.

29 pozn. Dokument se tyka paragrafu &. 178, Mafeni dozoru nad cirkvemi a naboZenskymi
spolecnostmi®, ktery byl vydany v roce 1949 a byl klicem k pravnimu postihu citkevnich Cinitel{i
1 véficich.
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Charta reaguje pfedevsim na paragraf ¢. 178, ktery ve vyse uvedeném dokumentu
rozporovala. Zminény paragraf pojednava o tzv. mafeni statniho dozoru nad cirkvemi.
Jde oto, ze vyklad paragrafu je vrozporu s piijatymi pakty o ob&anskych pravech.
Charta rovnéZ poukazuje na fakt, Ze ve véznicich je stile zadrzovano nékolik

duchovnich, ktefi jsou véznéni neopravnéng pouze pro svoje nazory.

Dopis prezidentu republiky Gustavu Husikovi o perzekuéni akei policie proti

prisluS$nikiim Fadu frantiSkanu (3. 5. 1983)

Charta 77 se obraci svym dopisem k prezidentovi Gustivu Husakovi. Reaguje tim na
neopravnény zasah proti ptistusnikiim tadu franti¥kantl, proti nimz byl proveden zasah
ve dnech 27.-29. 3. 1983. PostiZeno bylo asi 250 osob. Dale byly provedeny domovni
prohlidky v faddch soukromych bytdi, domii a farnosti. Reholnici byli perzekuovani,
pfestoze jiZ mirn€ji nezli v 50.letech. Presto je jim znemoZnéno diistojné Zit
a vykonavat své poslani.

Veskeré jednani ze strany statu, které¢ si klade za cil perzekuovat jakkoliv
prisludniky radu, je protipravni (toto tvrzeni se opira o paragraf ¢. 259 a ¢. 236 trestniho
zékona). Tato akce vyvolala v faddch véficich rozsahlé protesty. Dopis s 3 397 podpisy
katoliki a protestantd byl adresovan kardindlu F. Tomaskovi. Jednalo se o nejvétsi

protestni akci po roce 1968.

w

Dopis Federdlnimu shromazdéni CSSR a Uradu pro véci cirkevni o situaci

a pronasledovini Feholi v Ceskoslovensku (12. 12. 1984)

Dalsi dokument, ktery se zabyva problematikou pronasledovani tfeholi. Nezdkonné
pronasledovani teholnich spoleenstvi odstartovaly uddlosti v roce 1950, kdy doslo
k nasilnému uzavieni klasteri a umisténi Feholnika a feholnic do internaénich tiborq,
kde se jim dostavalo nelidského zachazeni. Mnoho z nich bylo uvéznéno. Po jistém
zmirnéni represi dochazi v 80. letech k jejich opétovnému stupilovani, pfestoZe podle
platnych zakonnych norem je existence feholnich spolecenstvi plné legalni.

Charta ve svém dopise apeluje na stitni organy, aby podnikly kroky vedouci

k odstranéni téchto skuteCnosti a feholnikiim byly navriceny jejich prava.
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Vyjadieni podpory podpisové peti¢ni akci moravskych katoliku k situaci véFricich
obdani (29. 2. 1988)

Dokument reaguje na mohutnou podpisovou akci, ktera se konala na podporu véficich
a domahala se obnoveni ndboZenské svobody. Autorem petice byl katolicky aktivista
Augustin Navratil. Petice obsahovala 31 bodfi, mezi nimiz se na prvnim mist&
poZadovala odluka cirkve od stitu, tj. aby stat piestal zasahovat do vnitrocirkevnich
zilezitosti, jakymi jsou jmenovani novych knézi a biskupt, studentii teologickych fakult
a fungovani fcholnich spolecenstvi.

Dal$i body pozadovaly dodrZovani demokratickych svobod pro obcany stitu.
Celkem se seSlo na 400 000 podpisii. K petici se vyjadiil i kardinal Frantisek Tomasek,
ktery vyjadiil podporu vSem podepisujicim. Ohledné petice vy3lo mnoho mylnych
prohldSeni, mimo jiné Rudé pravo dne 20.2.1988 otisklo informaci, ve které

zdiraznilo, ze se cirkev a jeji predstavitelé od petice distancuji.

»Dopis Federalnimu shromazdéni a viadé CSSR, Sekretariatu pro véci cirkevni
a kardinalu TomaSkovu protestujici proti poruSovani naboZenské svobody

a utoktim proti Charté 77 pfi celonarodni katolické pouti* (11. 3. 1988)

Dne 6. 3.1988 se konala celonarodni katolicka pout” a mSe v katedrale Sv. Vita v Praze
k prileZitosti ucténi pamatky blahoslavené Anezky Ceské. Tato pout byla viak narugena
fadou represivnich opatieni, jimizZ porusila pravo obCanil na ndboZenskou svobodu.
Taktéz byl u této piileZitosti proveden utok proti Charté 77. 2

Charta zformulovala protestni dopis proti uvedenym neopravnénym zasahtim. Akei
provazely 1zivé vyroky STB, na jejichz zakladé bylo posléze zadrZzeno 17 signataii
Charty 77 pod ziaminkou naruSovani vefejného poradku. Dva znich byli dokonce
trestné stihani.”*? Ceskoslovenské vladni organy se naiteni z potladovani svobody
nabozenstvi branily ’vi:dy n&jakou vykonstruovanou zaminkou. Nabozenska svoboda je
sice zaru¢ena a konani podobnych akci je umoznéno, nicméné véfici se casto potykaji
s nepiimymi zdsahy, jako napfiklad komplikace v zaméstnani apod. Samotné akce jsou

narusovany napf. ¢astymi kontrolami na silnicich.

2 pozn. Asi deseti signatatiim Charty 77 bylo za pouziti sily zabranéno v Gi¢asti na vedefi s britskym
diplomatem Davidem Ratfordem, na niz byli pozvani do rezidence britského velvyslanectvi.

22 pozn. Asi deseti signatabm Charty 77 bylo za pouZiti sily zabranéno v GCasti na vedefi s britskym
diplomatem Davidem Ratfordem, na niz byli pozvani do rezidence britského velvyslanectvi.
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Tyto skutecnosti divaji v patrnost, Ze ve skutenosti jde statnim organiim
o vzbuzeni protikatolické ndlady a o to, aby co nejvice omezily nibozenskou svobodu.
Tim je omezeno, ne-li znemoznéno zajisténi svobodného nabozenského Zivota, véetné

jeho projevii.

’

Zprava o brutalnim zasahu proti shromaZdéni véricich v Bratislavé (29. 3. 1988)

Dokument reaguje na udalost, kterda se stala dne 25. 3. 1988 v Bratislavé. Jednalo se
o pokojné shroméazdéni, které bylo ufadiim pfedem hlasené. Organizovali jej katolicti
aktivisté J. Ch. Korec, J. Carnogursky a F. Miklogko. Cilem shroméazdéni bylo pokojnou
formou vyjadfit pozadavek obnoveni ndboZenskych svobod a dodrzovéni lidskych prav
v Ceskoslovensku.

Shromazdéni vSak bylo pod smySlenou zdminkou zakizano a ucastnikiim byl
znemoznén vstup na setkani. Opé€t se naplno rozjely policejni silniéni kontroly,
,osvédceny* prostiedek STB k zabrdnéni ticasti lidi na néjakém setkani. Setkani se ptes
viechny piekazky uskute¢nilo. Bylo vSak brutalné rozehnano. Veiejna bezpecnost
pouzila k napadeni lidi vozy, kterymi do nich najizdéla, dal3i rozhanéni lidi se délo za
pouziti vodnich dél, obuskil a sirén. Mnoho lidi skon¢ilo vazné zranéno, mezi nimi
1zastupci zahrani¢nich médii. Situace se opét neobeSla bez zatykani nevinnych,

v poklidu demonstrujicich lidi. Zatceno bylo asi 120 acastnikai.

ProhliSeni krozsudku bratislavského soudu nad slovenskym naboZenskym

aktivistou Ivanem Polanskym (6. 9. 1988)

Dne 30. 8. 1988 byl potvrzen rozsudek Ctyt let odnéti svobody nad Ivanem Polanskym.
Odsouzen byl na zakladé zatCeni, nasledujicim po domovni prohlidce, pii které byla
I. Polanskému  zabavena katolickd  a samizdatovd literatura. Byl obvinén
zrozmnoZovani nelegdlnich pisemnosti. Charta 77 za rozsudkem spatfuje politicky

proces a projev naboZenské intolerance, a proto jej odsuzuje.

13.1 Shrnuti pfehledu dokumentti Charty 77

Divod, proé¢ jsem po cirkevnich dokumentech zaradila dokumenty Charty 77, je ten, ze
pravé naboZenska svoboda byla jednou znejvice odepiranych svobod jak papeZi
v 19. stoleti, tak i komunistickym rezimem. Cirkev v3ak postupné skrze dlouhy vyvoj

dosla kndzoru, Ze naboZenska svoboda je nutnd, ajiz vni nevidi tutok na svou
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legitimitu. Po padu socialismu postupné u nds dochazelo k obnové cirkevniho Zivota,
a to i pies to, Ze v prizkumech ohledné nabozenského vyznani se ¢im dal vice lidi hlasi

k ateismu. Cirkev se snazi lidska prava dale podporovat hlavné formou charity.
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Zaver

Ve své praci jsem se pokusila poodhalit vyvoj lidskych prav a prava na ndbozenskou
svobodu (nejen) na piikladu cirkevnich dokumentii. Cilem diplomové price bylo ukdzat
vyvoj lidskych prav na ptedloZenych pramenech, popsat linii, jeZ se tahla od 19. stoleti
do soucasnosti. ‘

Voprvni Casti své prace tedy popisuji historii lidskych prav a dokumenty, jez
zakladni mySlenky lidskych prav formulovaly, a dobové pozadi, ve kterém vznikaly. Ve
druhé ¢asti jsem se vénovala lidskym praviim v cirkvi a cirkevnich dokumentech pfed
I1. vatikdnskym koncilem. Treti ¢dst navazovala obdobim 1I. vatikdnského koncilu
aobdobim kritce po ném. Ctvrtd &ist, vénovana lidskopravnim problémim
v dokumentech Charty 77, praci zavrsila.

Celkové mohu fici, Ze ve sledovaném obdobi jsem ukazala na analyze dokumentt,
jak se idea lidskych prav vyvijela, jaky k ni zaujimali vztah jednotlivi papezové a kdy
a za jakych okolnosti se proménovala.

Jak zpriace vyplyvd, ke skute¢nému uznani prava na ndboZenskou svobodu ze
strany katolické cirkve dochdzi az na IL vatikdnském koncilu. 20. stoleti bylo pro
chdpéani lidskych prav piclomové. Prestoze po L svétové valce mél svét slusné
nakroceno k tomu, aby se poruSovani lidskych prav vtakovém rozsahu ve svété jiz
nemuselo opakovat, a v oblasti lidskych prav se realizovaly dalsi dohody a zavazky,
stav lidskych prav, vCetné€ prava na naboZenskou svobodu ¢i politického vyznani ve
svété, je trvale neuspokojivy. Nemohu na tomto misté nejmenovat konflikty, které se
déji v soucasnosti pfedevsim v Syrii ijinde po svété. Nejcastéji dochazi k poruSovani
lidskych prav v zemich, kde vladnou totalitni rezimy, ale i terorismus, nasili ve jménu
naboZenstvi, nasili pachané na zendch, na détech, jsou daldi palcivé problémy
soucasného svéta. |

Tyto skute¢nosti davaji vzniknout otazce, zda neni na mist¢ zména dosavadni
strategie na obranu lidskych prav, kterou reprezentuje instituce OSN jakoZto hlavni
straZce lidskych prav ve svété. Velky diraz kladu rovnéZ na osobni odpovédnost
kazdého jednotlivce, jelikoZ spoleénost vytvafi pravé jednotlivei. Odpovédnost vnimam
Jako svobodu v jednani zaroveii s pfijimanim povinnosti, ale nejenom to. Pokusim se

vyjadiit slovy Bozeny Komarkové: ,, Lidska prava od svych osvicenskych pocatkit aZ po
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posledni dokumenty OSN jsou vybavou ¢lovéka na cestu nedokonalym svétem, aby
v ném mohl zit odpovédné“ **

Na druhou stranu, dalSim problémem, ktery stoji za zamysleni, je, kam aZ se otazka
lidskych prdv dnes posunuje. Privo na nabozenskou svobodu se opét dostava do
problémi, tentokrat napfiklad kvili praviim homosexuald. V nékterych zemich uz byli
obzalovéani kazatelé, kdyz citovali biblické odsouzeni homosexuality. V mnoha zemich
se projedndva to, jestli je vhodné vystavovat ndboZenské symboly na vefejnych mistech.
Déle aktudlné vyvstivd ve spoleCnosti otdzka genderové a politické korektnosti
apodobné. Nekteti politici, napiiklad prezident Vaclav Klaus, vidi v politické
korektnosti jedno z nejvétSich zel soucasnosti. Pod rouskou politické korektnosti pak
trpi svoboda vyjadrovani, svoboda tisku a podobné. Myslim, ze lidstvo ¢eka jesté trita

cesta k plnému pochopeni a uplatiiovani lidskych prav.

1 KOMARKOVA, B. Pivod lidskych prav, str. 144-145.
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ABSTRAKT

FRISOVA, K. Prdvo na ndboZenskou svobodu od cirkevnich dokumentii k dokumentiim
Charty 77. Ceské Bud&jovice 2012. Diplomova prace. Jihodeska univerzita v Ceskych
Budgjovicich. Teologickd fakulta. Katedra filosofie. Vedouci prace Doc. Tomas

Machula, Ph. D., Th. D.

Kli¢ové pojmy: kiest'anstvi, lidska prava, cirkevni dokumenty, encykliky.

Tato diplomova prace pojednava o vyvoji lidskych priv se zaméfenim na pravo na
nabozenskou svobodu. Piedevsim ji zajimd vyvoj cirkevniho postoje k lidskym pravim
v nabozenskych dokumentech, aposléze v dokumentech Charty 77. Price zadind
obecnym uvedenim do problematiky, popisuje, jak se lidska prava vyvijela, a zmifiuje
dokumenty, které tento vyvoj provazely a ustanovovaly lidskd prava oficidlnég.
Z nabozenskych dokumenti jsou pouZity pfedevs§im encykliky, pocinaje encyklikou
Mirari vos arbitramur papeze Rehofe XVI. a konge encyklikou Centesimus annus Jana
Pavla II. Déle jsem pouzila dokumenty II vatikanského koncilu Gaudium et spes
a Diginitatis humanae, které mély zasadni vliv ohledné pojmenovani a uznani lidskych
prav v cirkvi.
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ABSTRACT

FRISOVA, K. The right to religious freedom from ecclesiastical documents, to
documents of Charta 77. Ceské Budg&ovice 2012. University of South Bohemia in
Ceské Budgjovice. Faculty of Theology. Department of Philosophy.

Key terms: christianity, human rights, church documents, encyclical.

This thesis deals with a development of human rights, focusing on the right to religious
freedom. In particulars is interested in the development of religious attitudes toward
human rights in religious documents, and then in the Charter 77 documents. The work
begin with a general indication of the problems, describes how human rights are
developed, and mentions the documents that accompanied this development and human
rights officially ordained. The religious documents are used primarily encyclical,
encyclical Mirari vos arbitramur from Pope Gregory XVI and ending with the
encyclical Centesimus annus, John Paul 1I. T also used documents II. Vatican council,
Gaudium et Spes and Diginitatis Humanae, which had a major impact on the naming

and recognition of human rights in the Church.
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