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Uvod

»,J€ nemoznéeyit osamoced. Vira neni jen individualni rozhodnuti, Kmuz dochazi
v nitru \ericiho, neni to izolovany vztah mezi ,j&" a bozskygt, mezi autonomnim
subjektem a Bohem. Vira se ze své povahy oteviya gnuskuteriuje se vzdy uvnit
spole’enstvi cirkve.*

Kazdy, kdo u¥ii v Krista, nechce stat ve své vé& osamocen. Hleda ostatni
vétici, s kterymi by mohl tuto viru prozivat a sdileteda spol&enstvi viry. Timto
spole&enstvim by mila byt v prvnitad cirkev. Ta je na jedné strarviditelnou
spole&enskou instituci zatizenou lidskym sklonem kéctu, na strah druhé vsSak
tajemnou boZskou skuteosti, Kristovym kralovstvim jiz dnes tajethpritomnynt
Kazdy kKeg’an je souasti této velké univerzalni cirkve, prakticky vSaskuté€nuje
spole&enstvi v gjaké z jejich menSichasti. Tématem této prace jsou grdyto ¢asti
cirkve - mala spolenstvi cirkve. Povazujeme je zaleFity fenomeén, ktery je nezbytny
pro spravneé fungovani cirkve, a ktery je takée#ity pro nabozenskou edukaci. Mala
spole&enstvi cirkve chceme v této praci zkoumat prae vztahu k ni. Budeme hledat
eduka&ni pristupy, které by dostate¢ reflektovaly potebu spoléenstvi v cirkvi
a zarové mohly poslouzit jako edukai nastroj do spotenstvi samotnych.
Domnivame se totiz, Ze nabozenska pedagogika tpoiesnstvi, miniméala v Ceské
republice, dostate¢ nereflektuje.

Prace jeclenéna do ctyi c¢asti. Prvnicast je metodologicka a pojednava
o metodice pedkladané prace. Tou je zde teologickistup, ktery nejlépe odpovida
povaze zkoumaného tématu. Jako hlavni metodologidsiroj byla vybrana metoda
idealnich tyfh pochazejici ze sociologie, ktera se ovSemizmych variantach vyuziva
i v teologii. Je rejmé, Ze spolenstvi niize byt zkoumano i z pohledu sp&askych
véd. Jejich pojeti je snovana druh&ast prace. Z oblasti spékenskych ¢d byla
vybrana sociologie a psychologie. ®bkoumaji spoléenstvi z jiného Uhlu pohledu
a navzajem se daplji. Tieti ¢ast je ¥novana teologickému uchopeni spgelastvi.
Nejdiive je analyzovdna tématika spmastvi v pojeti Il. vatikdnského koncilu,
nasleds v aposStolské exhorta&ivangelii gaudiunsowasného papeze FrantiSka. Po té
je predstavena problematika cirkve jako spelestvi u ti raznych teolog:
J. Ratzingera, A. Dullese a M. Kehla. Nasleduje &yeni problematiky malych
spole&enstvi cirkve, ty Ize teologicky uchopit obdéhako celek cirkve. Nakonec jsou
piestaveny idealni typy malych spédastvi v cirkvi. Jsou to rodina, farnost a nefarni
spol&enstvi. Jsou zde analyzovany z hlediska jejichgwesti v cirkvi a jejich vztahu
k ndboZenské edukaci. Nejvice pozornosti fovano nefarnim spalenstvi se
zvlastnim zarfenim na bazalni spdlenstvi cirkve jako wlezity fenomén malych
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cirkevnich spol&nstvi. Poslednigtvrta cast prace, je zakena na nabozZenskou
edukaci. Nejprve je pojednano o naboZzenské edudzetrk. Ta se v naSemiipact
uskut€nuje uvnit cirkve, jedna se tedy o katechezi. Nastephou Fedstaveny dva
eduka&ni pristupy— naboZenska edukace jako sdiletdsianskéd praxe a mystagogie.
Oba gristupy jsou zde detaranalyzovany a poukazano na moznosti jejich prié&tio
vyuziti. Zawrecna kapitola se pak zabyva vyznamem malych spokgvi pro
budoucnost cirkve.

Co se literatury e, stzejni byly pro tuto praci zejména knih@hristian
religious education: sharing our story and visiod T. H. Grooma &xperience The
Mystery. Pastoral Possibilites for Christian Mystaryod D. Regana. Prvni@dstavuje
eduka&ni pristup sdilené ileganské praxe, druha pojednava o mystagogitedke
prostedi nejsou tyto knihy znameé, st&jjpko edukani pristup sdilené det’anské
praxe. Mystagogie se zde povazuje vyhgadrma jednu etapu v katechumenatu
dosglych, jinak zatim neni vice tematizovana a vyuZzaaBnad tato prace poslouzi
i jako predstaveni &hto edukanich pistupi, protoZze je povazujeme za velmi
inspirativni.



1. Metodologie

V této kapitole bude iedstavena metodikargukladané prace. Jedna se o praci na
pomezi teologie a nabozenské pedagogiky. Z tohiwodi musi brat velky ohled na
povahu zkoumaného tématu. Tim je zde fenomén matievnich spok&enstvi na
strart jedné a naboZenska edukace na strdruhé. Ob témata Ize samiejme
zkoumat z pohledu spaenskych ¥d, nag. sociologie, psychologi@ pedagogiky, zde

je v8ak zvolen fistup teologicky, ve kterém se dostavame do jir@&rizontu poznani
nez v oblasti spotenskych ¥d. Cheli bychom zde nejprve odliSit tyto dvoblasti
poznani.

Prvni oblasti poznani je oblast empirické raciypadiruhou je oblast racionality
existencidlni. Nejde jen o oblast poznéani, je t&étaoblast mysleni, které je
s poznavanim neoditelné spjato. K. Skalicky hovd o dvou horizontech mysleni,
z nichz kazdy je charakterizovan jednou otazkogpryhi se nizeme ptat: Jak musi
byt chapan fivod s¥ta, aby s¥t byl racionalre vysvtlitelny?”, v druhé se tazeme:
»Jak musi byt chapanipod s¥ta, aby nij Zivot, a Zivot mé skupiny @hec vSech lidi
mohl mit smysl v souvislosti tohotas®?*> Prvni fistup tedy pozoruje $v zver¥i,

z ucitého hlediska jako vysek reality. Tentdigiup je typicky pro firodni dy.
Ktomu je zajimavé uvést, co ad¢ jako takovérikd M. Véacha:,Véda pozoruje
a experimentuje s dritelnym sétem okolo. Observace - pozorovani - fégm starSim
nastrojem vdy, a az teprve od 17. stoleti diky Francisu Bagomwichazi do vdy

i experiment - ktery dnes vnimame jako ,otdzkuZmiou pirode’, a otazku se snazime
polozit tak, abychom obdrzeli jednoznau odpovwd. Podstatny zajemedy o vse
meritelné, s jednimadezitym omezenim - séasnym a zadmnym ignorovanim toho, co
meritelné neni.*

Druhy pistup, oblast existencialni racionality, se tadZe gmoyslu. SnaZzi se
pochopit s¥t v jeho celku, je oteeny symbaim, hodnotam a transcedenci. V tomto
horizontu mysleni sefozere nachazi oblast nabozenstvi, v nizéjgéna zkuSenost
viry, ktera pedjima posledni smysl. Teologie jakéda se pak snazi tento smysl

racionalr reflektovat® Oba zfisoby pohledu na &t - jak empiricka racionalita, tak

3 RIHA, Karel. Fundamentélni teologie v existencialnfiorizontu mysleniStudie122 - 123/1989, s.
149. Dostupné na: http://www.scriptum.cz/studiedsul989 122-123.pdf.

* VACHA, Marek Orko.Véda, vira, Darwinova teorie a stveni podle knihy Genesid. Vyd. Brno:

Cesta, 2014, 215 s. ISBN 9788072951840, s. 23.

® Srov.RIHA, Karel. Fundamentalni teologie v existencialrtiorizontu mysleniStudie122 - 123/1989,
s. 150 - 151. Dostupné na: http://www.scriptum tcefie/studie_1989 122-123.pdf.
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existencialni racionalita, jsou legitimni a od setdiSitelné, by v minulosti toto
odligeni nebylo takietelné a vedlo ke spiom mezi wdou a virolf

Jak se ukazuje, velky rozdil panuje mezi oblastildgie a pirodnich \d,
piicemz absolutni objektivita badatele a nezpochybmétgbravdivé vysledky jsou
kritizovany i v £chto exaktnich &dach, zejména z pozice kritického realishilak je to
vSak s ¥dami socialnimi? Jak bylo jiz zmimo, chceme-li teologickad témata pojimat
védecky, jsou socialniddy schidnéjSim nastrojem nezeédy peirodni. A. Comte sice
zalozit sociologii jako exaktnieédu, brzy se vSak ukazalo, Ze to neni realizovatelné
piesto je pozitivismus stale jednim z hlavnichéghsociologie. V socialnich édach
nemizeme spolgensky jev izolovat a zkoumat, protoze kazdy takgey obsahuje
velké mnozstvi dalSich socialnich vazeb, které jsuj navazané. Sam vyzkumnik je
tedy nikdy nemize odhalit vSechny. Ani akié socialniho dje vSechny neznaji
a neu¢domuji si je. Jakekoliv izolovani je tedy vzdy z#lenim, nizeme pracovat
pouze s pravgpodobnosti a s hypotézafiRroto se v sociologii zrodily dalfiptupy—
antipozitivistické (pragmatismus, fenomenologiejer& na tento fakt berou ohled.
Sociologie je multiparadigmatick&da, socialni fenomény je mozno zkoumat z vice
uhia pohledu podle j@dem danych pravidélObdobnéa situace plati i psycholdgii
a pedagogice.

Z vySe uvedeného pak pro tuto praci vyplyva, Zzbuseme pohybovat v oblasti
existencialni racionality. Nebudeme se snazit t&pale€enstvi uchopit sociologicky,
ale teologicky. Bide nam o smysl| spalenstvi ve cirkvi a o jehouteZitost pro
naboZenskou edukaci. Zajimat nas bude také tajépagty Ustedni prvek spokenstvi
v teologickém slova smyslu. Nelze se vSak vyhnpotesenskym ¥dam zcela, protoze
spole&enstvi a cirkev jsou také socialni fenomény, prdiade socialnimu
a psychologickému pojeti sponstvi ¥novana jedna kapitola. Na tomto ndig treba
také uvést, Ze vztah mezédou a virou povaZzujeme za nutny a pozitivni. Metody
vyuZivajici socialni &dy, lze uspSré pouzit i v teologii, kde také neexistuje jednotna

® M. Vacha a J. Polkinghorne shadavadji jen dva spory, kdy do$lo kefetu mezi teologii addou.
V kauze Galilei (1633) a po vydani knilyivod druhi Ch. Darwina (1859). V oboufipadech doSlo ke
ptekrodeni hranic v oblastech jednotlivych racionalit. SrBOLKINGHORNE, John CVeda a teologie:
tvod do problematikyl. vyd. Brno: CDK Centrum pro studium demokregikeultury, 2002, 169 s. ISBN
8073250071, s. 10 - 13 a VACHA, Marek Orkéida, vira, Darwinova teorie a stveni podle knihy
Genesisl. Vyd. Brno: Cesta, 2014, 215 s. ISBN 9788073981 s. 37 - 38.

’ Srov. POLKINGHORNE, John G/éda a teologie: Gvod do problematiky. vyd. Brno: CDK Centrum
pro studium demokracie a kultury, 2002, 169 s. ISEEM3250071, s. 22 - 24.

8 Srov. DISMAN, Miroslav.Jak se vyrabi sociologicka znalostfqicka pro uZivatele3. vyd. Praha:
Karolinum, 2000, 374 s. ISBN 978-80-246-0139-5A s20.

° O metodéach v sociologii @znych snérech pojednava n&apKUBATOVA, Helena.Sociologie 1. vyd.
Olomouc: Univerzita Palackého v Olomouci, 2009, 8385BN 9788024423159.

19 viz napg. NAKONECNY, Milan. Obecna psychologie: (sylabusiepinasek) Vyd. 1. Ceské
Budkjovice: Jih@eska univerzita Ceskych Budjovicich, 2006, 184 s. ISBN 8070409223, s. 8 - 11.

1 viz nagr. PRUCHA, Jan.Moderni pedagogika5., aktualiz. a dopl. vyd. Praha: Portal, 20183 4.
ISBN 9788026204565, s. 35 - 42.
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metoda, ale jejich pluralismdé.Jednou z metod, ktera bude vyuZita v této préee, |
metoda tzv. idealnich typ kterd bude nyni popsana blize.

1.1 Metoda idealnich tygp

.ldealni typy pIni kltovou roli pi vystavlg teorie, protoze umaaji puvodre
chaotickou empirickou skuteost platnym zjpsobem empiricky uspadat. Idealni typ
je tedy nastrojem, se kterym lze operovat ve vyzkimabe uspoadava rozmanité

S 2T

popisovat, ale chce zjivat vyznam jevu, musi pracovat s idealnimi tygy.

Metoda idedlnich tylp tedy vychazi ze sociologie a za jejiho objevitge
povazovan M. Weber, ktery ji vyuzival ve svychdeckych pracich. Idealni typ je
mentalni konstrukt (je tedy ideélni ve smyslu mykle - ideje), zaloZzeny na
relevantnich empirickych komponentech. Je vyuzizégména za telem komparace.
Ve vztahu k teologii je @wlezité zminit, Ze Weber vyuZil této metody pro stedium
rozdilh mezi cirkvi a sektou. V teologii pak metody ideéémn typu vyuzival E.
Troeltsch, ve svém dil8ocialni dweni k'eganskych cirkvi a skupifkdy takto popisoval
vztah mezi ndboZenskou zkusenostiznymi druhy socialnich nauk.Nejvetsi vyuziti
viak idedlni typy nalezly v teologii A. Dulleseh@ praceModels of the Churcfi zde
byla pifmou inspiract® Metoda idedlnich tyjp bude vyuZita pro konstrukci idedlnich
typt spol&enstvi, které je mozno nalézt v cirkvi.

DalSi metodou bude analyza. Analyzovany budou eitkelokumenty pojednavajici
o tématu spolenstvi, ndboZzenské edukace a také relevantni tekéograce tykajici se
tohoto tématu. Kategorie spotnstvi niize byt vtazena na cirkev univerzalni a zatove
na spoléenstvi mistni cirkve jako seéast celku ¥tSiho. Proto bude nutné prozkoumat
ob¢ roviny a jejich vzdjemné vztahy.

12 Srov. HAIGHT, RogerCritical Witness: The Question of Methal 188, in: O'DONOVAN, Leo, J.;
SANKS, T. Howland.:Faithful Witness. Foundations od Theology for Tddaghurch.New York:
Crossroad, 1989, 235 s., ISBN 978-0824508968.

¥ KUBATOVA, Helena.ldealni typy v dile Maxe Webem 175Sociolégiad4, 2012§. 2.

4 Srov. VACLAVIK, David. Typy naboZenskych skupirs. 141 - 142, in: NESPOR, Zd$nR a
VACLAVIK, David. Piirucka sociologie nabozenstwyd. 1. Praha: Sociologické nakladatelstvi SLON,
2008, 449 s. ISBN 9788086429922.

> DULLES, Avery. Models of the churchExpanded ed. New York: Doubleday, 2002, 274 8NS
0385133685.

'8 Dulles ideélni typ volé zaniuje s modelem, jako skuteosti, ktera funkng odpovida zkoumanései

a pomaha nam s jejim porozémim. Model je vlastt hotovou konstrukci ideélniho typu. Dullesova
navaznost na Weberovy idealni typy je velmi vol8&ov. DULLES, Avery.Models of the church
Expanded ed. New York: Doubleday, 2002, 274 s. |I3BB5133685, s. 17.
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V této praci bude tedy patrano po smyslu sfistvi v cirkvi a jeho vyuZiti pro
naboZzenskou edukaci. O tématu sperestvi bude kratce pojednano z pohledd v
socialnich - sociologie a psychologie. Nasledovateb podstath hlubSi rozbor
teologicky. Nejprve bude téma sp&dastvi vztazeno kcelé cirkvi, potom ke
spole&enstvim uvnit ni. Poté bude vyuzito metody idealnichitypro navrzeni druh
spole&enstvi v cirkvi. Tato spoéenstvi budou analyzovana z hlediska jejich postaven
v cirkvi a jejich vztahu k naboZzenské edukaci. Ne® bude fedstaven zjsob
naboZenské edukace, ktery je pro navrzena &padtvi vhodny, fipadré z nich gimo
vychazi.
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2. Spoléenstvi jako kategorie spoléenskych &d

Nyni bude striné charakterizovano spalenstvi z pohledu spalenskych ¥d. Jak uz
bylo receno, byly vybrany dva uhly pohledu. Prvni je oblastiologie (pipadré
sociologie nabozenstvi) a psychologid¢igpdré socialni psychologie a psychologie
ndbozZenstvi). Kazda #dh €chto wd zkouma fenomén spdlenstvi z jiného dhlu,
a proto je vhodné zde pojednat o obou vzajesemdopihujicich pojeti.

2.1 Tématika spolé€enstvi v sociologii

Spol€enstvi jako mensSi celek spétmsti je jednim zidleZitych pojmi
sociologie a v této souvislosti je pelba zminit znAmou definici, kterou zavedl do
sociologie F. Tonnies. Ve svém df&meinschaftundefinuje dva typy spotenskych
Gtvari: Gemeinschafia Gesellschaft.Prvni byva pekladan jako spotenstvi (nebo
pospolitost), druhy jako (institucionalizovana) kgoost.

.Zakladem vile pro spoléenstvi je ¥le jako psychologicky ekvivalent lidskéhtat
(organick& vile), jako princip jednoty Zivota, ktery plyne zuty lidského j4,
nedostupného pro reflexi. Mysleni je nerditkiné spjato se Zivotem, s city a celkem
lidské zkusenostit

Spolg&enstvi jako pospolitost je podle Tonniese char@dgadno mensim
rozsahem, neformalnimi a neracionalnimi vazbanoZaalymi na vztazich zaloZenych
na nutnosti, kter4 vychazi z organickilev Proti gmu pak stoji termirGesellschaft
pro néjz je typicky WtSi rozsah, racionalni vazby a instituce.

.veSkeré dveérné, soukromé a vyimé Ziti se chape jako Zzivot v pospolitosti
(Gemeinschaft). Spaleost (Gesellschaft) je wgjny Zivot.(...) MZeme se stétleny
naboZenské pospolitosti; nabozenské spolsti, tak jako vSechny ostatni skupiny
utvorené za ufitym (relem, existuji pouze potud # gpohledu zvedi - zaujmou své
misto mezi institucemi politického celku nebo pobtstistavuji pojmové prvkyejaké
teorie, ndboZenské pospolitosti jako takové sekapty'®

" KLENER, Pavel. a PETRUSEK, MilaWelky sociologicky slovnik. 1., A-®@yd. 1. Praha: Karolinum,
1996, 747 s. ISBN 80718416411, s. 384.

¥ THOMPSON, KennethKlicové citace v sociologii: hlavni myslitelé, pojmyémata 1. vyd. Brno:
Barrister & Principal, 2001, 267 s. ISBN 808594768429 - 30.
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Tento klasicky koncept je mnohymi kritizovan jgbidis zjednodusSujici a vagni.
Navic pak niZe vzbuzovat protiaiuné interpretac& Alternativnim gistupem pi
studiu spoléenstvi je z hlediska velkych sociologickych teooizdleni francouzského
sociologa E. Durkheima.

,Durkheim nenahlizi komunitu, jako fyzickou ent#piojenou s ufitym typem
uspoddanosti a charakterizovatelnou skrze sadu atrimith znak. Nechape ji ani
jako rgjakou danou socialni strukturu. Komunita je prg mysledny soubor plynouci
z mezilidské interakce, ktera se nemusi dumakladat vzdy jen na tradhich
(vesnickych) forméach souziti™

Spol&enstvi je pro sociologii zajimavé jako jednotkaerktje sama o séb
souwasti ¥tsSiho spoléenského systému. JelikoZ je nasSim zajmem &povi jako
nabozZensky fenomén, jgeba nastinit toto téma v pohledu sociologie nabstzénzde
analogicky k sociologii jako takové plati, Ze zalea sndru, ke kterému seédec hlasi.

Z hlavnich smiru Ize jmenovat funkcionalismus, teorii racionalnibyonebo socialni
konstruktivismus. Jak napovida nazev, z hledisk&dionalismu |ze naboZenstvi a tedy
i naboZzenska spalenstvi zkoumat z hlediska jejich funkce. Teorieigaélni volby
nahlizi na naboZenstvi s ohledem na mozny zisko daksystém, kdy je za relativn
malé vstupni naklady nabidnut slusny zisk. Sociltmistruktivismus jako takovy ma
mnoho proud, spol€né je jim vSak to, Ze nabozenstvi a jeho fenomémwapuji za
vytvor spolénosti?* Souhrni Ize fici, Ze spoléenstvi dlouho nestélo veistiu zajmu
této sociologické discipliny. Sociologie naboZzenst® gedevSim zabyvala tématem
sekularizace, tedy snizovanim vyznamu velkych ifunsgbnalizovanych) naboZenstvi.
Toto paradigma je pak sedsti problematiky globalizace a s ni spojené imltliglizace
(a privatizace) nabozenstvi v osobni r@van politizace (nebo deprivatizace) v ravin
globalni?* V poslednich desetiletich minulého stoleti se \Sialkace zmnila a teorie
komunit ot nabyva vyznamu v tom smyslu, Ze je to grépol&€enstvi - komunita,
ktera poskytuje alternativu k proées pozdni moderny, kter§esky sociolog J. Van
charakterizuje jako pluralismus, individualismuspkumerismus, labilita a nejistdta.
Tento autor také weském prosgedi provedl| sociologickou analyzu komunity spojenou

19 Srov. VANE, Jan.Komunita jako nova na§e?: naboZenské (ne)institucionalizované komunity z
pohledu sociologie nadbozenstWyd. 1. Plzé: Zapaddeska univerzita v Plzni, 2012, 187 s. ISBN
9788026100850, s. 22 nebo také KLENER, Pavel a RESEX, Milan. Velky sociologicky slovnik. 1.,
A-O. Vyd. 1. Praha: Karolinum, 1996, 747 s. ISBN 80¥1@411, s. 321.

% Srov.VANE, Jan. Komunita jako nova nafe?: naboZenské (ne)institucionalizované komunity z
pohledu sociologie nadbozenstWyd. 1. Plzé: Zapaddeska univerzita v Plzni, 2012, 187 s. ISBN
9788026100850, s. 22.

2 Srov. NESPOR, Zdék R a VACLAVIK, David. Prirucka sociologie ndboZenstWyd. 1. Praha:
Sociologické nakladatelstvi SLON, 2008, 449 s. ISB188086429922, s. 61 - 82.

22 Srov. LUZNY, Du$an.Globalizace a sociologie néboZenstiri: LUZNY, Dusan a VACLAVIK,
David. Individualizace naboZenstvi a identita: poznadmkgokasné sociologii nabozenstwWyd. 1.
Praha: Malvern, 2010, 351 s. ISBN 978-80-86702-69-8

2 VANE, J. Komunita jako nova naje?: naboZenské (ne)institucionalizované komunityohledu
sociologie nébozenstviVyd. 1. Plzé: Zapaddeskd univerzita v Plzni, 2012, 187 s. ISBN
9788026100850, s. 18.
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s etnografickym vyzkumem dvou laickych neinstitu@bzovanych naboZenskych
komunit?, vzeslych z prosediceské katolické cirkve. Svou analyzou déidpzawru,

Ze vznik €chto komunit je paradoxXnreakci na individualizaci nabozZenstvi v obdobi
pozdni moderny. A vytd@ni naboZenskych komunit tento proces individuaBza
paradoxg posiluje.

2.2 Tématika spol€enstvi v psychologii

Co se psychologie &g, ta zkouma prozivani a chovani jedinc&sk Ize najit
oblast psychologie, ktera se zabyva tématem &podtvi jako uskupeni jeditc
v némz dochazi mezilidskym interakcim. Jedna se o bbtasalni psychologie. Jednim
Z jejich vyzkumnych témat je problematika malychumh, kam lIze spotenstvi
zaradit. Psychologicky fistup zkouma zejména chovani osob ve skupinachozdil
od sociologie, ktera je zkouma jako celek.

.Nicmén¢e ob¢ hlediska se fekryvaji, nebg sociologie nerize abstrahovat od
socialre-psychologickych jel ve skupinach a socialni psychologie zase iiem
odhlédnout od skupiny jako takove, jako socialnfidémmomeénu, spodenskeé instituce
s urditou strukturou a s uiitymi charakteristikami a funkcem?™

Socialni psychologie @ nema jednotnou definici. M. Nakotrey malou
skupinu charakterizuje nasledujicimi znaky:
- navzajem integrujici se jedinci v ramci spokesdilenych norem;
- kteti se vzajemé znaji a vstupuji do interakci v ramci propojenyaoli;
- vyvijeji spol&noucinnost v rAmci spolaych cifi.?®

Socialni psychologie dale malé skupinydi na formalni a neformalni, na
clenské a refera@mi. Dale zkouma vytu@ni skupinovych norem, které kontroluji
chovaniclena skupiny a konformitilena skupiny. S ni pak souvisi pozice jednotlivych
¢lend ve skupig a jeji vliv na jedince. V neposlediiact pak socialni psychologii
zajimé struktura skupiny a typy socialniho choyéjich jednotlivycheleni.?” Studiem
prozivani jedince ve vztahu ke komunise pak zabyva psychologie komunity.
Ustrednim pojmem je pak psychologicky zéazitek komunitgz je proces, kterym

24 vans zkoumal d¥ neinstitucionalizované laické komunity v pisié diecézi, které oziig, aby zaruil
Gcastnikim vyzkumu anonymitu, Gofer a Zahrada. Pravade z&astréné pozorovani a vedl hloubkové
rozhovory.

% NAKONECNY, Milan. Socialni psychologievyd. 2., roz$. aieprac. Praha: Academia, 2009, 498 s.
ISBN 9788020016799, s. 388.

%6 Srov. tamtéz, s. 384.

" Srov. tamté?, s. 383 - 427.
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jednotlivec vnima svou ifslusnost ke své komugjtnebo skupié a da se pomoci
presné metodiky iit. %

Nabozenska spalenstvi jsou v psychologii zkoumana hldavpsychologii
naboZenstvi, iptemz vyuzivaji hlavévySe zmigny sociali-psychologicky pistup.

,Pro socialni psychologii nabozZenstvi jsou zajimajak nové nabozenské
skupinyci hnuti vznikajici na zakladmisie (napiklad buddhistické skupiny v dneSnim
Cesku) nebo nasjle tradicnich cirkvici jinych sne@ri, tak i pospolitosti, jez trvaji po
radu lidskych generaci, skomiraji, trvaji jen setivasti svych forem nebo proto, Ze
jsou z @jakych divodi un¥le udrzovany ke zcela jinyndalzm, nez pro ty, které vznikly
- a rekdy se opt probouzeji, kdy? u? se zda, Ze jsou defiritimrtvé. >

Dulezitou otazku socialni psychologie, ktera se velpiatiuje v psychologii
naboZenstvi je vedeni skupiny. To je zkoumano zegmeg hlediska stylu vedeni,
osobnosti vedouciho a jeho motivace. Na tom, jakskapina vedena, zalezi jeji
funkénost a vniini klima, coz pak také ovlivni vztahy mezi jedneglini ¢leny skupiny.
Stejre jako u ostatnich skupiny, Ize wch naboZenskych pozorovati ttypové
protiklady ve stylu vedeni skupiny. Jsou to dembknast versus autoritativnost,
charismatik versus byrokrat, orientace na ukol wergrientace na vztahy. S vedenim
skupiny je pak spojena i otdzka moci ve vztahudewém, pipadr jejiho zneuZitf°

.V nabozenskych skupinach byva vedougkdy panem doslova nad Zivotem
a smrti vedeného. Nesmirnou moc ma meiitenistr nad oddanym zakem, zgdwik
nad skrupuldéznim kajicnikem, laskavy n&wsik nad ¢Zce nemocnym apod. | daleko
meére ostatre sta’i k tomu, aby byl vedouci v nebedp&e svou moc zneuzije nebo -
aniz si je toho &lom - vedeného poskodi neuvaZenou kritikou netmurst

Shodrt s psychologii komunity, kde je zkouman &fem psychologicky zazitek
komunity, je v psychologii ndbozenstvi zkouman widlialni nadboZensky prozitek,
ktery do znané miry splyva s proZivanim intenzivnich interpednich vztah.*?
Domnivame se, Ze zde se dotykdme specificky tezkébo obsahu spdlenstvi tedy
onoho tajemstvi viry, fitomného Krista ve spaienstvi. Mizeme samdejmé povahu
a intenzitu ndbozenského prozitku zkoumat, alejede spoléenstvi gitomen Kristus
nelze nijak ¥decky dokazat.

% Srov. HALAMOVA, Julia. Dimenzionalita a psychomieké vlastnosti slovenskej verzie $kaly
vnimaného zazitku komunityieskoslovenska psychologi@sopis pro psychologickou teorii a prasb,

3.

29 RiICAN, Pavel.Psychologie naboZenstidi. vyd. Praha: Portal, 2002, 325 s. ISBN 80717854. 134.

% Srov. Tamtéz, s. 139 - 140, nebo také HOLM, NilsUsod do psychologie naboZenstviyd. 1.
PreloZil Karel Balcar. Praha: Portal, 1998, 157 8NS3071782173, s. 19 - 29.

L Tamtéz., s. 140.

%2 Srov. tamtéz, s. 141.
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Tato kapitola pedstavuje jen velmi stémy nastin toho, jak vnimajiéhteré
spole&enské ¥dy fenomeén spotenstvi a v jakém smyslu je ho mozné zkoumat ztjejic
hlediska. V této praci se vSak budeme zabyvat #&magpoléenstvi v teologickém
slova smyslu, tedy jako primarnim prostorem prdesditajemstvi viry, jako mistem,
kde je pitomen Kristus. Toto pojeti spa@lenstvi nelze ,wdecky* dokazat, protoze
piesahuje oblast spa@kenskych ¥d. Tajemstvi viry se neda ani potvrdit ani vyvrast
smyslu klasického Popperova pojetédy. Vira, jak jiz bylo receno v kapitole
o metodologii, pat do oblasti existencialni racionality, kde platig pravidla nez ve
swité védy zaloZené naist¢ racional owérované zkusenosti.

2.2.1 Terminologicky exkurz - community vs. commuran

Pri studiu spoléenstvi se ukazala jedna terminologickd obtiz. Miekeg
literature se vyskytuji dva terminycommunitya communion Oba lze pelozZit do
cestiny jako spokenstvi. Vyznamo¥ se vSak liSiCommmunityje podle Oxfordského
vykladového slovniku spatenstvi ve smyslu spalenské skupiny’. Communionje
spol&enstvi ve smyslu spaieého, divérného sdileni myslenek a pagitzejména na
duchovni drovnf. DalS$im vyznamem slov@ommunionje svaté fjimani, coz
vyjadiuje pra¥ ono spojeni spoenstvi s Kristem v eucharistii. Tento obsah vSak do
¢eského vyrazu spalenstvi nepronikl, vzniké tak potizipuZivani toho terminu prév
v teologickém diskursu, kde tento obsabadpokladame!

»rermin communio je vhodna kategorie, kterd& ma Wéabkdaeny v lidském
vedomi. Communio (nebo jeho ekvivalenty obecenstwd éastenstvi nebo sdileni)
nebyl pivodre specificky ndbozensky vyraz, ale blizil se nitemnésdileni, které
zakouSime s dalSimi lidmi prostnictvim rodiny, manZzelstvi, naroda, kulturniho
dedictvi, lasky. Spolinstvi se rize také roz&it mimocloveka a Ize ho sdilet s Zijicimi
zviFaty nebo kosmem. V ndbozenském jazyce existuje 2drgg¢ mozné dosahnout

sdileni neboli ndboZenského spelestvi s transcendentnim Bohetn.*

DalSi vyznamy je pak mozné objevit v Pismu. Biblicvykladovy slovnik téz
uvadi problém geskym vyrazem spatenstvi. Ten si podleén nezachoval spojeni,
které existuje v jinych jazycich meazilenstvim v cirkevnim spotenstvi a jeho
zakladem a zdrojem, totiZdsti na Kristow tsle a krvi*® Krome anglitiny je termin

%A group of peoplel iving in the same place or hgvnparticular characteristic in commogitovano
Z internetu, dostupné na http://www.oxforddictiaaarcom.

%The sharing or exchanging of intimate thoughts geedings, especially on a mental or spiritual level
citovano z internetu, dostupné na http://www.oxébctionaries.com

% Srov. FAHEY, Michael, A. Cirkev. Sdéasny kontext ekleziologie. In: FIORENZA, Francis, S
GALVIN, John, P.Systematicka teologie Illfimskokatolicka perspektival. vyd. Relozil Helena
Webrova. Brno: Centrum pro studium demokracie &uky) 1998, 289 s. ISBN 8085859262, s. 121.

% Srov. Slovnik biblické teologieP¥eloZil Petr Kol Rim: Kieg'anska akademi&im, 1991, 658 s., s.
467.
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communion pouzivan i v améiné a francouzstia Jde vlasté o preklad latinského
slova communig které odpovid&eckémukoinonia a jeho literarnim vyznamem je
sdileni.

Ve Starém zakanje jako spoléenstvi ozn&en vztah mezi Bohem a jeho lidem.
Jde o vztah nerovny, je nad svym lidem a vyZaduje zejména poslusSmissto je
mozno tento vztah nazyvat blizkym a intimnim. Zdlf® mluvi o tom, Ze poslusnost
vici Bohu a jeho fikazanim v celém zivétznamena nalézt Boha a byt s nim spojen.
Vztah k Bohu se realizuje jak na individualni rayitak v rovire spol&enskeé - vztah
mezi Bohem a jeho vyvolenym narodém.

.1zraelska bohosluzba je vlasircela odrazem touhy po spoémstvi s Bohem.
Nejlépe se to projevuje vétech pokoje neboli &ti - cast olti zde pipada
obétujicimu a jejim pozivanimigima doty'ny stejnou potravu jako:B a stava se jeho
spolustolovnikem. Proto ji také mnoho textu nanjééi spole’enstvi.®®

V Novém zakoa je spol€enstvi mezi Bohem #&lovékem rozvinuto v plnosti
prostednictvim JeZiSe Krista. Jeho Zivot, smrt afi&dni je znamenim nové smlouvy.
(Mk 14,22; 1 Kor 11, 23 - 26). &fici, ktery gijal Krista skrze kest ma dast na jeho
tajemstvi. Spolu s nim zeéegi hiichu a s nim ma takéadst na novém Zivét(Rim 6,
3n). Je spojen s Kristem v jeho smrti aiig&ni (1 Te 4, 14Rim 8, 17). Tato jednota
nema jen individualni rozén, ale rozndr spol&ensky - cirkevni a svatostny, protoze

konstituuje cirkev jakosto Kristovo®

,U cast na eucharistickéndle Kristow (1 Kor 10, 16) vytvé jak spoléenstvi se
Synem (1, 9), tak spa@kenstvi ud tela navzijem (10, 17). Dar Ducha svatéha'qie
spoleenstvi mezifesany (2 Kor 13, 13).4°

V Janovych spisech je pak spiastvi (JeziSovych sgka - apoStoh) skrze
Krista spojeno s Bohem Otcem (J 14, 20 — 23; 3,4413). Spoléenstvi se také
uskuté&nuje pi slaveni eucharistie L 24, 30; J 21, 13; Sk 2,-415), které pedjima
plnost spoléenstvi po Kristow druhém pichodu (1 Kor 11, 26}

Pokud se vratime ke zkoumanym terimincommunity- communion lze na

z&kladt této kratké analyzy biblickych tektict, Ze je to pr&v osoba JeZiSe Krista,
kterd vytvdi z bkeZného spolk&enstvi jako socialni skupiny spotnstvi, kde je fitomen

3" BUTTRICK, George ArthurThe Interpreter's Dictionary of the Bibl&ashville: Abingdon Press,
1991, 876 p. ISBN 0687192706, s. 158

¥ Slovnik biblické teologidXeloZil Petr Kol& Rim: Kieg'anska akademiRim, 1991, 658 s, s. 467.

%9 BUTTRICK, George ArthurThe Interpreter's Dictionary of the Bibl&ashville: Abingdon Press,
1991, 876 p. ISBN 0687192706, s. 159

% Slovnik biblické teologid¥eloZil Petr Kold Rim: Kieg'anska akademiRim, 1991, 658 s, s. 468.

“l Srov. BUTTRICK, George ArthurThe Interpreter's Dictionary of the Bibl&ashville: Abingdon
Press, 1991, 876 p. ISBN 0687192706, s. 159
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Jezi$ Kristud? Tedy spoléenstvi, které dostava dalsi roam tajemstvi viry. JeZis
Kristus sam fslibil, Ze ,kde jsou dva nebort shroméazdni ve jménu mém, tam jsem
i jA uprosied nich.” (Mt 18, 20). Z hlediska spalenskych ¥d jde samoiejneé stale

o socialni skupinu a jako takovou je ji peita zkoumat. Nelze ji vSak postihnout v celé

jeji hloubce. Nas zde bude zajimat grdato dimenze spatenstvi a to ve vztahu
k nabozenské edukaci.

42 yytvéif tedy zcommunity communion.
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3. Spolé€enstvi jako teologicky fenomén

Jak uz bylofe¢eno v kapitole o metodologii, uchopeni problematigyol&enstvi

z hlediska teologie je jednim zicitéto prace. Pokusime se nejprve ukazat, jak jatém
spol&enstvi zachyceno v stasném teni cirkve. Za tlezité zde povazujeme pojeti Il.
vatikanského koncilu, od jehoz konce letos uply@eld&. Jeho ¥rowna konstituce

o cirkvi Lumen gentiunje vSak stale aktudlni, proto ji zde budend@owat nejétsi
pozornost. Abychom négtali jen u Il. vatikanského koncilu, budeme seowat také
apostolské exhortacEvangelii gaudium papeze FrantiSka. Jak se ukaze, téma
spolg&enstvi je sotasnému papezi velmi blizké. Poté bude nasledowdiorateologie
spol&enstvi ti teolodi: J. Ratzingera, A. Dullese a M. Kehla. Kazdy kaém
spol&enstvi gistupuje trochu jinym zjsobem, domnivame se, Ze praxedle sebe
rozdily v jejich teologii spok&enstvi dobe vynikou a nizeme od nich ziskatitbzité
podréty. Je nutné azttaznit, Ze koncilni dokumenty, exhortace papeZentidiea

i teologické pistupy i zmirgnych autodl se v prvnifad snazi uchopit spatenstvi
jako celou cirkev. Nas zde vSak zajimaji mald smoistvi v cirkvi, jako jeji saiast,
proto bude nasledovat vymezeni vztahu mezi cirkwiadym spoléenstvim. Nakonec
budou navrzenyiidealni typy spol&enstvi v cirkvi a o kazdém z nich bude pojednano.
ProtoZe se jedna o fenomén velmi Siroky, zajimatate bude zejména jeho postaveni
v cirkvi a jeho vztah k ndbozenské edukaci.

3.1 Spolé€enstvi v sodasném weni cirkve

Mal& spoleenstvi cirkve jsou neodlitelné¢ spjata s cirkvi jako takovou. Na
jedné straé zde mame cirkev, kteratde byt teologicky uchopena jako spmastvi
a na druhé str&nmala spoléenstvi jako sotést spoléenstvi ¥tSiho. Domnivame se,
Ze tato spokenstvi nelze teologicky reflektovat bez toho, almyphse nejtive
zamysleli nad teologii cirkve jako celku, coz butplni této kapitoly. Nejprve bude
ukazano, jak o cirkvi mluvi Il.vatikansky konciehjoZz pojeti je aktualni a inspirativni
do sowasnosti. Naslednse pokusime o interpretaci tématu spehstvi u sotasného
papeze FrantiSka v jeho apostolské exhoiaeingelii gaudium

3.1.1 Téma spolé&enstvi v dokumentech II. vatikanského koncilu

Il. vatikdnsky koncil byl v prvnitads koncilem cirkve o cirkvl®, o cirkvi
zamerené na svou podstatu (ad intra) a o cirkvi &@mé navenek (ad extra). Tytoédv
charakteristiky se odrazi zejména v koncilnich do&ntechLumen gentiuna Gaudium

3 podle slov K. Rahnera z vSeobecného Gvoeského pekladu knihyDokumenty Il. vatikanského
koncilu.
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et spes? Prvni je ¥rouénou konstituci o cirkvi (ad intra), druhy pastofékonstituci

o cirkvi (ad extra) v dneSnim &¥. Nas zde zajima zejména prvni konstituce o cirkvi
jako takové, v ni budeme hledat teologické uchopeulstaty cirkve, které se vztahuje
k naSemu tématu spakenstvi.

Lumen gentiunpredstavuje zasadni 2mu v pojeti cirkve. Konstituce prosla
ttemi stadii pepracovani. Nejprve byla zcela odmitnutadboha, kterou igdstavila
piipravna komise. #edloha totiz nejfedstavovala zadny novy pohled na cirkev.
Navazovala na deni nedoko#eného |. vatikanského koncilu, cirkev prezentovala
zejména jako uz&enou, hierarchickyizenou dokonalou spdleost, ktera jde wétzne
dgjinami. Byl zde samazjme i pokus zapracovat nova, aktualni témata a proplém
(nag. ekumenismus), ale to vSe v dosavadni linii likéatského koncilu a naslednych
papei. Predloha musela byt zcelagpracovana, jeji nasledné druh@&gracovani uz
nebylo tak zasadni jako prvitiVe schvalené konstituci se objevuje jiné pojeti
nez jen to, zakené na jeji viditelnou strukturu. O cirkvi se zdkiwin prostednictvim
mnoha obrai (LG 6), které se vyskytuji v celychgjthach cirkve v Pismu i tradici. Pro
naSe pdeby se zde za¥him na obrazy dvag¢k Kristovo a Bozi lid. Rejimame zde
nazor A. Dullese, Ze tyto dva obrazy jsou pojmulaEnstvi nejblizsf® Oba obrazy
spolu také souvisi, nebgpraw spojeni s Kristem je podle Pisma hlavnim znakem
nového Boziho lidd!

,BOZi Syn v lidské firozenosti s nim spojenégmohl svou smrti a svym
vzlriSenim smrt, vykoupiloveka a peetvoil jej v nové stveeni (srov. Gal 6,15; 2 Kor
5,17). KdyzZ totiz udil svého Ducha braim povolanym ze vSech narfodytvail z nich
tajemnym zfisobem své&ito.“ *

Nauka o mystickémeéte Kristow vychazi z geni sv. Pavla. Zahrnuje v sbb
tajemnou skut@nost — spojeni Krista a cirkve je sasti tajemstvi viry, tedy Krista
v d¢jindch spasy. Kristus je hlavou své cirkve, ma pst@ v celém tvorstvu, jak je
vyjadieno zejména v listEfezskym a Koloskyn® Jeho nathzenost je v8ak milosti,

“ Srov. SECH, FrantiSek.Tu se jim otekely aii: zjeveni, vira a cirkev v teologii kardinala Ayer
Dullese SJVyd. 1. Olomouc: Refugium Velehrad-Roma, 20116 36 ISBN 9788074120930, s. 266 —
277.

4> Srov. PESCH, Otto HermanBruhy vatikansky koncil 1962-1965fiprava, pribeh, odkaz 1. vyd.
Praha: VySehrad, 1996, 435 s. ISBN 80702119463%8.-1141. Redstavuji zde velmi stimy nastin
vzniku konsituceLumen GentiumVice nap. PESCH, Otto Hermanmruhy vatikdnsky koncil 1962-
1965: piprava, ptibéh, odkaz 1. vyd. Praha: VySehrad, 1996, 435 s. ISBN 801026, s 133 — 202
nebo také BOUBLIK, VladimirBoZi lid Vyd. 2., V KN 1. Kostelni Vy#d: Karmelitanské nakladatelstvi,
1997, 383 s. ISBN 8071923079.

46 Srov.DULLES, Avery .Models of the churchExpanded ed. New York: Doubleday, 2002, 274 s. ISBN 0-
385-13368-5, s. 42.

47 Srov. BOUBLIK, Vladimir.BoZi lid Vyd. 2., V KN 1. Kostelni Vy#: Karmelitinské nakladatelstvi,
1997, 383 s. ISBN 8071923079, s. 83 — 84.

PG, 7.

“9Srov. Ef 1, 22; 4, 15; 5, 23; Kol 1, 18 a 2, 1@vs BOUBLIK, Vladimir. BoZi lid Vyd. 2., V KN 1.
Kostelni Vydi: Karmelitanské nakladatelstvi, 1997, 383 s. ISEN1923079, s. 88.
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laskou a sluzbotf Kreg'ané jsou pakiznymi Gdy a podileji se na Zivotirkve.
S obrazemda Kristova ve své teologii pracoval rfagv. Augustin nebo sv. Tomas
Akvinsky. Do stedu zajmu cirkve se ovSem dostava mnohemdgjoRhpez Pius XII.
mu wnuje svou encyklikuMystici CorporisChristi V té ovSem ztotaiuje €lo Kristovo
odkazujici na tajemnou a neviditelnou sloZzku cirkseviditelnou cirkvi jako
spoletenskou instituct* KonstituceLumen gentiunviak toto pojeti nepotvrzujefesto
vSak obraz cirkve jake@la Kristova fijima a reflektuje.

»Nauka o cirkvi jako Bozim lidu jeil@zita hlav ze dvou dvodi: 1) Umozuje
nam pristup k nejstarSimu pojeti cirkve, néboPismu slovo BozZi lid je n&yodrejsi
nazev cirkve a vSechna ostatni jména nebo obra@mé/ rbu’ pFimo zaviseji na nauce
o Bozim lidu, nebo jsou alesponohem pozgBi. — 2) Pojem Boziho lidu objage
predevSim vztah mezi cirkvi a Otcem a kla@f@zina to, Ze #ktojnost a Zivot Boziho
lidu zavisi na Otci a zaleZi v hledani Boha ap@eenstvi s nim >

Bozim lidem jsou nejdve Izraelité. Jejich vztah s Bohem charakterizuje
smlouva — Bh se svym lidem smlouvu uzavira. On jim také dd@zha zaslibeni, ktera
vrcholi azekavanim nové smlouvy Kreg'ané se pak podle slov Pisma povaZuji za
novy BoZi lid, jehoZ novaistojnost zavisi fedevsim na Kristu a jeho posl&hiToto
pojeti je jevi jako mnohem pokaij8i nez koncept cirkve svaté a bojujici.

Oba obrazy cirkve je nutno vnimat sgoke protoZze tak Iépe obstojitd
kritice. Metafora mystickéhala Kristova totiz nize svadt k prehnanému zboZ8&vani
cirkve. Jednotlivé udy logicky nemohou konat nig,by si hlava nejla, proto kritika
cirkevnich struktur by musela byt &fovana na samotného Krista. Obraz Bozi lid pak
zase nedostate¢ vyjadiuje onu zasadni z¢nu, kterou svému liduimesla Kristova
smrt a zmrtvychvstani. Oba obrazy jsou vSak pokusgddiit to, Ze cirkve neni jen
viditelna spolénost, ale je spiSe tajemnou skumesti, spoléenstvim mezi Bohem
a lidmi.

Zabyvaji se koncilni textyifmo spol€enstvim ¢ommunio)nebo se spokojuji
jen s metaforami a obrazy cirkve z Pisma a tradidenivam se, Ze ano, koncilni
pohled na spotenstvi neni oviem jednozimy. W. Kasper, M. A. Fahley i O.H. Pesch

Mrivrw s

0 Srov. tamté?, s. 89.

*1 Srov. DULLES, Avery . Models of the churchExpanded ed. New York: Doubleday, 2002, 274 s.
ISBN 0-385-13368-5, s. 45.

2 BOUBLIK, Vladimir. BoZi lid Vyd. 2., V KN 1. Kostelni Vy#i: Karmelitinské nakladatelstvi, 1997,
383 s. ISBN 8071923079, s. 70.

° Jer 31, 31 — 34; Ez 36, 24 — 28.

** Srov. BOUBLIK, Vladimir.BoZi lid Vyd. 2., V KN 1. Kostelni Vy#: Karmelitanské nakladatelstvi,
1997, 383 s. ISBN 8071923079, s. 70 — 83.

Srov. KASPER, Walter. Theologie - s@st nasi doby. 1. vyd. Prai@eska kes'anska akademie, 1994,
132 s. ISBN 80-85795-09-4, s. 62 a FAHLEY, M. CukeSouasny kontext eklesiologie. In:
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piesnou definici vSak kumen gentiumani v jinych textech nenajdeme, pojem
spole&enstvi se uziva vedle dalSich souanygh slov jakocommunitas, societas,
participatio a dal3ictt® Navic zde v prvnfads neni jako spokenstvi chapana cirkev

jako takova, ale f@devSim vztah meziovékem a Bohem skrze JeziSe Krista v Duchu
svatém, pedobrazem pro spalenstvi je tedy spolenstvi Trojice’’

»Nikoli cirkev je odpa&di na lidskou touhu po spalenstvi. Lidska tuzba po
spole‘enstvi s¥uje spiSe kdremu, co vSechno lidskéguvySuje a naléza sveé zvrSeni
jen v sebesdileni Boha, spddestvi a patelstvi s Bohem. Touha lidského srdce je tak
velkd a tak hluboka, Ze jedirBiih je tak veliky, aby ji naplnil. SGmiB je posledni
odpovdi na otazku, kterou je sattovek.“>®

Druha fada vypo¥di ohled®i pojmu communiose tyka zfisobu, kterym je
¢lovék veden do spotenstvi s Bohem, tedy kcasti na Bozim slay a slavenim
svatosti.

.Pojem ,spolecenstvi“ je tu gimo srostly stimpa ¢éem mame podils¢éim
mame spok&Enstvi. Tento jazykovy Uzus odkazuje nejen nacstkewni tradici, ale
také, a to pedevSim, na /jevladajici vyznam slova communidi recky koinonia
v Novém zéakan jde o rast na darech spasy darovanych Bohem:...na Duchérmsyat
na novém Zivet na lasce, na evangeliufgrieviim na eucharistif®

Cirkev je tedy spotenstvi pesr® vtomto smyslu, protoZze v ni sediv
v trojjediného Boha a v ni jsou sdileny svatosta Whitni strukturu jakocommunio
cOoZ souvisi s participaci¢kicich na malém cirkevnim spoénstvi i v cirkvi jako
takové. Tato tast také implikuje spoluodpeédnost vSecktlena spol€enstvi za jeho
fungovani. Zde narazime na vztah partikularnihndkesiniho spoléenstvi s cirkvi
universalni. O. H. Pesch konstatuje, Ze tento viztaitil v zasad nereSi a nereformuje.
Vedle communiokoncil pouziva také termicommunio hierachigaimz je mirno, Ze
kazdy jednotlivy biskup je do kolegia vSech biskupniverzalni cirkve #enén
podizenim se pape?f. Problémem je zde tvrzeni, které bylo schvéalenoo jak

Systematicka teologie IFimskokatolicka perspektiva. 1. vydidhZil Helena Webrova. Brno: Centrum
pro studium demokracie a kultury, 1998, 289 s. ISBN85859-26-2, s. 117 — 130 a PESCH, Otto
Hermann.Druhy vatikansky koncil 1962-1965#iprava, ptibéh, odkaz 1. vyd. Praha: VySehrad, 1996,
435 s. ISBN 8070211946, s. 181 — 187.

% Navic i vyrazcommuniosamotny v sob zahrnuje mnoho vyznaim podrobgiji o tom nap. STECH,
FrantiSek.Tu se jim otekely a’i: zjeveni, vira a cirkev v teologii kardinala Ayebullese SJVyd. 1.
Olomouc: Refugium Velehrad-Roma, 2011, 366 s. ISBR8074120930, s. 264 — 265.

" Srov. KASPER, Walter. Theologie - s@st nasi doby. 1. vyd. Prah@eska kes’anska akademie,
1994, 132 s. ISBN 80-85795-09-4, s. 65 — 66.

8 Tamtéz, s. 66.

¥ PESCH, Otto Hermanmruhy vatikansky koncil 1962-1965fiprava, peibéh, odkaz 1. vyd. Praha:
VySehrad, 1996, 435 s. ISBN 8070211946, s. 183.

60 Biskupské swceni udluje spolu s kezskym diadem také ¥ad witelsky a pastisky. Tyto fady vSak
podle své povahy mohou byt vykonavany pouze vréieckém spolgenstvi s hlavou @leny sboru.”
LG, ¢l. 21.
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kompromisni formulace: Na jedné stéamame iady, které by z logiky biskupského
swceni nely automaticky biskupovi fgpadnout, na druhé stranvSak je&t
zplnomoceni jako pravni akt, ktery je nezbytny pro vykonavérskupského &adu,
jako by byl sam tad r¢jaky vysSi stupke kieg’anské existence. O. H Pesch vidi v tomto
zasadni rozpdt: Cirkev jako spokenstvi je timto tvrzeni zpochy&ma nebo jinak

fe¢eno, nelze jeji potencial (zatim) realizovat ve ghosti.

DalSi teologove, W. Aymans a J. King, také pragi vyrazycommunio
acommuniorjako zasadnimi terminyipvykladu koncilniho textu o cirkvi. Prvni vyraz
pouziva W. Aymans, ktery jako cirkevni pravnik, iidtomto vyrazu koncept, jenz
nejlépe zahrne oba n&jézit¢jSi obrazy cirkve: Bozi lid atlo Kristovo. Vyjaduje
v sol® totiz jak spoléensky charakter obrazu Bozi lid, tak svatostny igieiny)
charakter obrazwlo Kristovo. Cirkev v sob obsahuje hierarchickou strukturu, kterou
je moZno pravnicky uchopit pré&proto, Ze slavi eucharistcgmmuniof? J. King pak
preferuje termircommunioropet jako zasteSujici termin pro oba vySe znafé obrazy
cirkve. Oba obrazy vychazejici z teologie sv. P@@l&eba sjednotit, protoze existuje

jen jedna skutmost - cirkev, neviditelna a duchovni zam%&

3.1.2 Spoléenstvi aktualné u papeze FrantiSka

Prejdéme nyni od koncilnich dokumentk sowkasnému papezi. AposStolska
exhortaceEvangelii gaudiunse v prvnifad zabyva hlasanim evangelia v 8asném
swté. Je to vSak cirkev, ktera hlasa, protor@btije sama misijni obrodu, aby mohla
pravdi€ hlasat evangelium a favat o s¥t. Papez FrantiSek chape cirkev jako
spol&enstvi v souladu stenim Il. vatikdnského koncilu. Je to Duch svatyerkt
vytvari spolé&enstvi jako harmonii BoZiho lidu.f@lobrazem pravého spdémstvi je
tajemstvi Trojicé* Cirkev je samadejmg i spol&enstvim v sociologickém slova
smyslu. Jak uz byléeceno v kapitole o metodologii gestire bohuzel nevynikne rozdil
mezi spoléenstvim sdilejicimgommunion)a spolgenstvim v BZném slova smyslu.
PapeZ vnima sdilejici sponstvi jako ideal, ke kterému jieba snifovat. Jen takové
spole&enstvi je schopno vydavatélectvi a hlasat evangelium.

,vSechna spoléenstvi (communityyksani na sv¥te bych rad pozadal zejména
o pritazlivé a z@ivé svdectvi bratrskeho spatenstvi (communion). Kéz vSichni mohou
obdivovat, jak 0 sebe vzajetnpecujete, povzbuzujete se a doprovazite se: ,Podle toh

®1 Srov. PESCH, Otto HermanBruhy vatikansky koncil 1962-1965#iprava, pribeh, odkaz 1. vyd.
Praha: VySehrad, 1996, 435 s. ISBN 807021194@8%. 1
%2 Srov. RIKHOF, HerwiThe concept of church : a methodological inquirpithe use of metaphors in
ecclesiologylondon. Sheed and Ward ; Shepherdstown, W. Vatm&aPress, 1981, ISBN 0-7220-
2618-8, s. 57.
®3 Tamtéz.
% Srov. EG@l.117.
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vSichni poznaji, Ze jste mojiednici, budete-li mit lasku k sdlmavzajem“.(Jan 13,
35)+ %

PapeZ dale howbo misijnim spoléenstvi cirkve, coz je termin, ktery ve své
encyklice Christefideles laicipouziva papez Jan Pavel Il. Jeho pojeti speolstvi je
v prvni fad misijni: je zarové zdrojem a zaroveplodem poslani. Blizkost s Kristem
totiz plodi spoléenstvi, které ze své podstaty chce vigvalalsi spokenstvi®® Pape?
FrantiSek na toto pojeti navazuje, i & e spol€enstvi misijni, pouziva vsak termin
evangelizujici. Toto ma byt iniciativni, zapojo\s#, provazet, imaset plody a slavit.
Obnovit se maji farnosti i rodiny, aby se mohly angyat ve sité.

.Prave v této dob i tam, kde jsoudrici ,malym stadcem” (Lk 12,32), jsou Panovi
ucednici povolani Zit jako spalenstvi, které je soli zena svtlem svta (srov. Mt 5,13-
16). Jsou povolarstale novym zjsobem vydavat gdectvi evangelizujici sounalezitosti.
Nenechme si ukrast spotmstvi!©’

Pro papeze FrantiSka je tedy spgelestvi dilezity pojem. Cirkev je pro &
v prvni facé spol&enstvi, ze kterého vychazi kazda jeji daishosti. NejdilezitéjSi je
evangelizace, kterd ma celé sgelestvi obnovit, aby mohlo &it ve swté a slouzit
pottebnym. V zagrecné modlitlk papez prosi Pannu Marii:

»(...) Hwzdo nové evangelizace,
pomahej nam vydavatdae swdectvi spoléenstvi,
sluzby, vrouci a velkodusné viry,
spravedIinosti a lasky k chudym,
aby radost evangelia
dosp’la az na kraj ssta

a 74dna periferie nebyla bezesta.” ®®

3.2 Teologie spolkéenstvi: J. Ratzinger - A. Dulles - M. Kehl

V této kapitole se budeme zabyvat teologii sgistvi. Byli vybrani it
teologové, kit ve svych spisech takto cirkev pojimaji. Jejiéfstoip je vSak rozdilny.
J. Ratzinger je zastancem tradho pojeti, jeho interpretace spi@astvi zcela obhajuje
hierarchickou strukturu cirkve. A. Dulles ve svédeslologii grinasi model cirkve jako
spole&enstvi @ednika, coz by ndl byt koncept, ktery je schopen spojitzna pojeti
cirkve. Jeho Pistup neni konzervativni, ani nijak radikalni. Mel{ je teologem spiSe

S EG,¢l. 99.

% Srov. CL,¢l. 32.
57 Tamtéz gl. 94.
B EG,¢l. 288.
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liberalnim, jeho eklesiologické spisy se tykaji mépa vztahu cirkve k modernimu
swtu. Kehlv pristup vychazi z analyzy séasného stavu spd@leosti a dopiuje pojeti
cirkve o dalSi podtty.

3.2.1 J. Ratzinger - Cirkev jako spol&enstvi

Emeritni papez se ve svém spisu o cirkvi nejpiy®wnava seiemi zpisoby
exegeze biblickych teitve vztahu k vzniku cirkve. Kritizujefistup liberalni, podle
kterého Jezi$ jako velky individualista Zadnou wérizaloZit neplanoval. Déle zinije
pristup ,kultovni, ktery vedl k &eni o cirkvi pojimajici ji jako svatosti. Nakonec
kritizuje pristup teologie osvobozeni&(gi tak primo nenazyvd) jako marxisticky
orientovany vyklad bible, ktery podava zaklad ,Ndocirkve“. VSechny tyto filstupy
jsou podle J. Ratzingera ideologické, jebta oddlit soudobou ideologickou slozku
a snazit se dostat co nejblize ke spravnému poadhefrve podle Pism®.

Podle ideologicky nezaujaté exegeze je zakladermihem uzivanym v Pismu
jako synonymum pro cirkev pojem Eucharistie, r&apcharistické spotenstvi. Skrze
slaveni posledni vefe ¢ini Kristus své tedniky &astnymi svého vztahu s Bohem.
Ucednici tak sami dostavaji pozvani, aby se tohotahee &astnili. S nim je vSak spjat
také konkrétni ukol (poslani). TotiziqulozZit radostnou st evangelia celému
lidstvu.”

» T1to ucednici se stavaji lidem skrze sp@estvi &éla a krve s JeziSem, jez je
sowasti spoléenstvi s Bohem. Starozakonni mysSlenka smlouveukiezis gejima do
svého z#stovani dostava novyisd: spoléenstvi Zivota s JeZiserh*

V tomto smyslu jeieba vnimat i dalSi novozakonni vyrazy pro cirkednim
Z nich jeecclesia- shromazéni, neboli shromazdovani &istovani lidi z celého sita
pro Boha. Je to pré&wkKristus, ktery suj lid shroma#’uje ke své oéti. DalSim je vyraz
télo Kristovo v teologii sv. Pavla. Kristus nam v Bacistii dava svééto. Stejré jako
kazdy gijima Kristovo €lo jednotli€ a stava se i jeho séaésti, tak se stava celé
spole&enstvi pijemcem sovasti Kristova &la (i jeho celku). Ve Skutcich aposioje
pak vyjeveno, co sam Jezi§ zamyslel s cifkwodle J. Ratzingera z textu Skiutk

% Srov. BENEDIKT.Cirkev jako spoléenstvi 1. vyd. Praha: Zvon, 1994, 113 s. ISBN 80-7112-40s.
10.

O Srov. tamtéz, s. 12 - 17.

T Tamtéz, s. 18.

2 ). Ratzinger mluvi oréch obrazech ve Skutcich apostditeré pedjimaji vSechny podstatné otazky
doby po odchodu apostolmnohost - jednotu, univerzalitu - partikularifliyto tfi obrazy jsou: pobyt
ucednilki ve veeradle - spoléenstvi wedniki s iznym poslanim jako zrcadlo nového Boziho lidu (Sk 1
13 - 26); obraz prvotni cirkve jako setrvani nalsgmstvi, lamani chleba a na modlitbach (Sk 2, 44)- 4
a boue a oh#& Ducha svatého zakladajici cirkev (Sk 2, 1 - 4pvStamtéz, s. 26 - 29.

24



vyplyva, Ze cirkev je od svého zrodu sgelestvim, vytvorem Ducha svatého. Je také
katolickd, coZ znamena, Ze je jednotou v mnohostinfch cirkvich

Cirkev je tedy podle J. Ratzingera sgelestvim ve smyslu eucharistickem. Jeji
slaveni ukazuje na ¥gny charakter cirkve:cirkev je pfjimanim spoléenstvi
i s celym dglem Kristovym.”* Katolick& dimenze je s@@sti tajemstvi cirkve. Biskupsky
Giad je vyjadenim oné Katolicity: biskup zprdgstlkovava jednotu své mistni cirkve
s celou cirkvi na zakl&djednoty svatosti a slova. Zarave sol& toto chapani cirkve
zahrnuje i neustalé obnovovaet¢lesia semper reformandasmfeni.’”

Cirkev musi byt neustale obnovovana a tgma zdola na zaklacdkompromisu
a diskuze, nelze zde vSak aplikovat demokratickecygry. Podoba a poslani cirkve
nemize byt diktovano &sinou a ninit se podle jeji tle. Neni v ni vSak také misto pro
izolovana individua. Na prvnim mésje spolé€enstvi, ve kterém ma kazdy svou ulohu
a misto v zdjmu celku. Neustala obnova cirkve @Wansp@ivat v odpu&tni, pokani
a neustalém nasledovani Kriéta.

»Pavel vyjaduje tento proces zcela rozhadrCo je staré, pominulo, hle, je tu
nove (2 Kor 5, 17) - neziji uz ja, ale Zije veendristus (Gal 2, 20). Jedna se o proces
zesnuti a narozeni. Jsem vytrzen ze sveé dasim piijat do nového spotenstvi lidi;
mé Ja je vstipeno do Kristovy osoby a tim spjatsobami vSech mych bratPouze na
zaklad této hluboké obnovy jednotlivce se rodi cirkeay&tse spokEnstvim, jez
spojuje a podpira v ziveta smrti. Teprve kdyZz to vSe uvazime, vidime cikeev
spravnémradu jeji velikosti.”’

3.2.2 A. Dulles - cirkev jako spol&nstvi wednika

Dullesiv koncept je srozumitelny zejména veétw jeho edchozi prace
v oblasti eklesiologie. Neji/e totiz zpracoval velké mnoZstvi dosavadnich ptdin
teologie o cirkvi a az poté vytiib pét modet cirkve, které fedstavil ve své knize
Models of the Churc¢fL Dullesovy modely cirkve jsou nasledujici: cirkako instituce,
cirkev jako mystické spatenstvi, cirkev jako svatost, cirkev jako égiovatelka
a cirkev jako sluzebnice. A. Dulles povazoval terpisob jako vhodny pro svou dobu
vyznaujici se pluralitou, protoZze umidje diskusi. Kazdy z modelklade diraz na
jinou stranku cirkve a Ize ho podrobit kritické Baa. Cirkev jako instituce kladeichz

" Tamtéz.

" Tamtéz.

"> Srov. tamtéZ, s. 50 - 69.

’® Srov. tamtéz, s. 89 - 111.

" Tamtéz, s. 103.

8 DULLES, Avery .Models of the churchExpanded ed. New York: Doubleday, 2002, 274 B8NS
0385133685.
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na jeji viditelnou strukturu, bez které nelze veolsfnosti fungovat. Cirkev jako
spole&enstvi naopak vyzdvihuje sloZzku neviditelnou, cirlfe podle & v prvni fad
spole&enstvim lasky. fleti model se snaZzi sjednotit neviditelnou a vidibel slozku
cirkve pra¢ v pojmu svatost. Cirkev jako &stovatelka v sob obsahuje hlasani
evangelia jako hlavni ukol cirkve, ktery ji takékiZala. Posledni model (cirkev jako
sluzebnice) pak kladetthaz na sluzbu, zasadni otemi se cirkve celému &w."
Pozdiji vSak postoupil jest o krok dale a navrhl vlastni model - cirkev jako
spole&enstvi @ednili. Tento model by & podle jeho nazorufpdstavovat jakousi
platformu, kde by sefifvrzenci jednotlivych modél mohli stykat, pokouSi se totiz
zahrnout to pozitivni ze vdecktpmodef.®

Dulles swij vyklad pojmu «ednictvi stavi na novozakonnim égectvi
JeziSovych &ednila. Ukazuje, jak se spalenstvi @edniki béhem ¢asu postuph
proménovalo: nejprve jsou jakousi alternativou upfestzidovské spotmosti, pozdiji
s JeziSem zakouSeji utrpeni a po jeho smrti se@jstspol€enstvim dednild, které se
shroma#'uje v jeho jmén skrze Ducha svatélfd.Rana cirkve se takéami. Nejprve je
V opozici \Wici vétSinove spolénosti, vyznava alternativni hodnoty a snazi sekedok
Zit podle JeziSova cani: zit vlasce a jednnt pe&ovat o chudé, vdovy, sirotky
a nemocné. Nejetelrsji se to pak projevi v ochettrpst a zentit pro svou vird?
Pozdiji, kdyZz se Kedanstvi stava statnim naboZenstvim, se radikakiadnictvi
zmimuje a gesunuje se do srdce kazdélkiednika - ten by & trpélivé nést vSe, co mu
Zivot piinasi acerpat silu z JeziSovy &t Autentickymi wedniky se postugnstavaji
pouze kiZi a osoby zaseneho Zzivota. Il. vatikdnsky koncil vSak potvrzupe
ucedniky jsou vsichni &ici, .kteri se stali d@astniky jeho kralovstvi na zakkad

povolani od Boha®

Co pozitivniho tedy tento model obsahuje a jak lmemzuje jiz zmihovanych
pét modeh cirkve? Cirkev jako spatenstvi @edniki v prvnifadt pomaha pemostit
propast mezi instituci na jedné sanspoléenstvim lasky a viry na stradruhé. Zivé
spole&enstvi viry je naprosty zaklad, jen & Ize podle A. Dullese ipdavat viru.
Instituce je nutnost, ktera se vytila béhemcasu, bez ni nelze ve spéatesti fungovat,
navic zprostedkovava spolenstvi @edniki Bozi slovo a svatosti. Aby se instituce
piiblizila spolé&enstvi, je teba odpo¥dnost zaizné Ukoly rozdlit mezi kréze a laiky.
Spole&enstvi je dale up&wovano spolénou liturgii a slavenim svatosti. Kazda svatost
se uskut&iuje mezi zivym Bohem a spdlenstvim, ma spobtensky a cirkevni

" Srov. SIDLOVA, JanaEkleziologické inspirace pro naboZenskou edukaeské Budjovice, 2013. 49

l, s. 22.

8 Srov. STECH, FrantiSek.Tu se jim otekely ai: zjeveni, vira a cirkev v teologii kardinala Ayer
Dullese SJVyd. 1. Olomouc: Refugium Velehrad-Roma, 20116 36 ISBN 9788074120930, s. 314 -
315.

81 Srov. DULLES, AveryModels of the churctExpanded ed. New York: Doubleday, 2002, 274 BNS
0385133685, s. 199 - 202.

8 Srov. tamtéz, s. 203.

8 Srov. POZI. 9.
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rozmesr.3* Hlasani evangelia a sluzbasgy je pak opt zaleZitost celého spalenstvi,
prohlubuje ho &ini ho autentickyn¥®

»Poslani cirkve navenek nelze nikdy &idad jejiho vnifniho Zivota. V ranych
dobach cirkve piet kiegani rostl tolik ne diky jeji misijnicinnosti jako jejimu
swdectvi ,o0dliSné" spolénosti. Pohané vstupovali do cirkve, protoze pozidasku a
podporu Keganskych spokenstvi a jejich vysoké moralni zasady. Jestlizes dot®
neplati, je to do velké miry proto, Ze se cirkvgpodeba spoléenstvi dednili
promenené svou dasti v Kristu v nové stveni.

Koncept spoléenstvi @ednika je podle A. DullesgeSenim krize teg’anstvi
v souwtasnem skté. Je nutné budovat spoenstvi, ve kterych budourés’ané skutene
Zit jako Kristovy @ednici, jako alternativni kultura k tomutoéty. Tento koncept neni
pro vlaznou ¥tSinu, ale pro mensSinurés’ani, ktera chce skute¢ Zit podle evangelia.
Tito laici by nmeli projit jakousi alternativou noviciatieholnich spolk&enstvi. A. Dulles
pouziva termimoviciat pro Zivatpo jehoz absolvovani by mohli vést tato spetestvi
jako zrali keg'ané - JeZiSovidednici®’

3.2.3 M. Kehl - Cirkev jako komunikativnhi communio

Jezuita M. Kehl také mluvi o cirkvi jako o spidestvi. Vrcholnd podoba
spol&enstvi jecommunio -idedal, kterého cirkev zde na zemi ngm dosahnout.
Kehlovo pojeti cirkve se nachazi mezi idealem -l&jgmstvim pojimanym jako
communio a cirkvi jako empiricko-sociologickou skudtesti. Cirkev jako lidska
instituce nikdy neni schopna plmealizovat teologicky obsabommunia ale nikdy
nesmi rezignovat na tuto snahu. M. Kédsi rozpor mezi idealem a skértesti pomoci
terminu komunikac&® Jak tento koncept vypada?

M. Kehl nejprveresi vztah mezi teologii a empirii, tefhky ma vztah teologické
tajemstvi cirkve jakoZzZtoela Kristova, Boziho liduci spole’enstvi vricich K jeji
viditelné, také empiricko-sociologicky uchopiteltiénenzi®® Tento vztah je v zasad
troji. V doké po Tridentském koncilu fpvliada ztotozéni obou dimenzi. Tajemstvi
cirkve je jeji instituce a naopak.uBledkem je absolutni poslusnost, pouze takova

8 Srov. DULLES, AveryModels of the churctExpanded ed. New York: Doubleday, 2002, 274 BNS
0385133685, s. 210 - 213.

% Srov. EG{I. 88.

8 DULLES, Avery. Models of the churchExpanded ed. New York: Doubleday, 2002, 274 &NS
0385133685, s. 213.

8 Srov. tamtéz, s. 210 - 211.

8 Srov. JUHAS, Vladimir.Cirkev v medzhse: [ekleziologicka Studia jazykom piatich teoléigo
Leonardo Boff, Hans Kiing, Medard Kehl, Jurgen WekpiJirgen Moltmann] 1. vyd. PreSov:
Vydavatel'stvo Michala VaSka, 2011, 240 s. ISBN&¥BL658559, s. 103.

8 KEHL, Medard.Kam kr&i cirkev?: diagnéza dobyl. vyd. ReloZil Pavel Kolmaka. Brno: CDK
Centrum pro studium demokracie a kultury, 2000, $2%BN 8085959658, s. 45.
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cirkev zarduje jednotu a pravdu veiei®™ Druhou moZnosti je odteni obou dimenzi,

jak k tomu dochazi v séasném vnimani cirkve kgnosti. Ta vnima cirkve vyhragn
jako (zastaralou) instituci, teologicky obsah neanawtsina \&ticich.

»Nase cirkevérhistoricka epocha je tragicka v tom, Ze se kukupndmi@né,
zna’né neteologické a neduchovni chapani cirkvé & stejné dah ve které se sy
prostor v cirkvi pokousi vytvib také obnovené chapani cirkve druhého vatikarskéh
koncilu (cirkev jako communio lidu Bozihd)-“

Tretim modelem vztahu viditelné a neviditelné dimerid&kve je svatostna
jednota. Toto pojeti také zastava Il. vatikanskydib Cirkev je sloZzena skuieost.
Empiricka a teologicka skuteost jsou odéleny, ale nesmiseny, jako je lidska a bozska
piirozenost v Kristu. Svatostna jednota také znameépayiditelna podoba cirkve je
znamenim (symbolem) jejiho vhitho tajemstv?> Koncil chape cirkev jako
spol&enstvi -communio jehoZ pedobrazem je svata Trojice. Vztahy uymit by tedy
meli byt predobrazem vztahuvnitt cirkve. Klicovy termin je zde komunikace. Tu je
vSak teba chapat teologicky jako komunikaci uyrsvaté Trojice, ktera jeommunio
lasky. Komunikace v Trojici je sebesdilenim dvowdlg/ich osob, ktera je séasré
otewena teti. VSechny osoby v sébnesou moZzZnost sebefrateni. Komunikaci
v cirkvi pak tedy neni prosta vyma informaci, ale vyjiti ze sebe a sdiléhiChce-li
byt cirkevcommuniomusi v ni k takovému #gobu komunikace dochazet. Cirkev je
podle trinitarniho obrazu Duchem svatym sjednoc&yau JeziSi Kristuifppodobréné
a s celym stvienim ke kralovstvi Boha Otce povolané spetestvi &iicich®

»,Vztah k Duchu svatému daruje cirkvi jeji specifickednotu, ano, prav
jednotu v mnohotvarnosti; Duch svaty z ni viityacclesia“, shromazdni Boziho lidu.
Vztah k JeziSi Kristu daruje cirkvi jeji specifickpsah, to, Ze je prévcirkvi
nasledovani JeziSe; tim se stav&lem* a ,nevestou Kristovou.® Vztah k Otci
pojmenovava gvod a cil cirkve, jimiz jsou stéeni a kralovstvi Bozi; jako ,Bozi lid*
cirkve oboji spojuje ve smyslu putujiciho spetestvi se vSemi tvory k dokonalému
Bozimu krélovstvi.”

% Ukéazkovym fikladem je formulace sv. Ignéce v jeho prvnim ptevk ,sentire cum ecclesia®: ,Kdyz
jsme se vzdali veSkerého (soukromého) Usudku, musjmgipraveni a ochotni poslouchat ve vSem
pravou snubenku Krista, naSeho Pana, kterou je ra&da, hierarchicka Matka cirkev.“Ignac z.
Loyoly. Duchovni cweni 2. revid. vyd. FeloZil Robert Kunert. Velehrad: Refugium Velehradri,
2002, 141 s. ISBN 80-86045-85-4, citovano podle KEMedard.Kam kré&i cirkev?: diagnéza dobyl.
vyd. Prelozil Pavel Kolma&ka. Brno: CDK Centrum pro studium demokracie a wit 2000, 129 s.
ISBN 8085959658, s. 46.

%1 KEHL, Medard.Kam kr&i cirkev?: diagnéza dobyl. vyd. ReloZil Pavel Kolmaka. Brno: CDK
Centrum pro studium demokracie a kultury, 2000, 42BN 8085959658, s. 48.

%2 Srov. tamtéz, s. 50.

% Srov. JUHAS, Vladimir.Cirkev v medzhse: [ekleziologicka Studia jazykom piatich teoléigo
Leonardo Boff, Hans Kiing, Medard Kehl, Jirgen WekpiJirgen Moltmann] 1. vyd. PreSov:
Vydavatel'stvo Michala VasSka, 2011, 240 s. ISBN&¥BL658559, s. 113 - 118.

% Srov. KEHL, MedardKam kr&i cirkev?: diagnéza dobyl. vyd. ReloZil Pavel Kolmaka. Brno: CDK
Centrum pro studium demokracie a kultury, 2000, $2%BN 8085959658, s. 52.
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Viditelna cirkve by nila byt tedy pedevSim komunikativni ve vySe uvedeném
smyslu a to uvniti navenek. Konsensus, zaklad jednoty uveiitkve, by nerél byt ani
direktivrné natizen shora, ani prottlan zdola. Mlo by jit o konsensus prosazeny
dialogem. Ten vSak bohuzel nefunguje tak jak bwl, nM. Kehl proto hovei
o nekomunikativni cirkvi. Pak ovSem je ovSem cirgko communionewrohodna
a odporuje svemu teologickému obsahu. iBba obnovit cirkev podle patristické
tradice, a to fedevSim volbou biskupa rovnovazného spoltpobeni vSech arovni
cirkve, co? pedpoklada rovnovahu mezi univerzalni cirkvi a jetivymi cirkvemi®®

3.3 Zhodnoceni teologie spotenstvi

Domnivame se, Ze spobnstvi je vcirkvi naprosto zasadni fenomeén.
V sowasném teni cirkve je to zcela patrné. Il. vatikansky kémstoupil z tradinich
pozic, kdy ¥tSina teologie o cirkvi znamenalaedevSim obhajeni jeji viditelné
struktury. Sodasné deni institucionalni slozku cirkve nezatracuje, plakizuje ji
jejimu neviditelnému obsahu. Cirkev je v prvad spol&enstvi putujiciho Boziho lidu
a €lo Kristovo. Jeji viditelna podoba bydha byt znamenim a poodhalovat jeji tajemny
obsah. To vSak klade na spiestvi znany narok. Byt ¥rohodnym znamenim
Znamena snazit se naplat to, co hlasal JeziS Kristus. Jeho odkaz jeyjae teba
hlasat evangelium, shrom#dvat se ve spobenstvi a slavit eucharistii, slouzit
pottebnym. Kazda zthto cinnosti je dlezitd a nemdize byt oddlena od ostatnich.
Presto je mozné jednu klast na prvni mistedpostatni a povazovat ji za zaklad pro
teologické uchopeni cirkve. Na tomto miipbvaZzujeme za zaklad cirkve sp@estvi
v teologickém slova smyslu. Tedy jakkmmmunio které ¢erpa svou silu ze slaveni
eucharistie a je prostorem pro bratrské a sesteag#féni viry, nagje a lasky. Jedin
takové spoléenstvi je schopno éwohodré hlasat evangelium a byt obnovenym
evangelizujicim spotenstvini®. Stejré tak miZze pak byt alternativouiwi vétSinové
spole&nosti, jako spolk&enstvi wednili v pojeti A. Dullese. Takové spaéknstvi i ffes
vSechnu lidskou slabost dokaze dt¥ komunikovat a mize mit za stj predobraz
trinitarni spoléenstvi®’ Je teba mit neustale na patn e cirkev jako spotenstvi
dosahne svého idedlu az na ko¥adi s gichodem BozZiho kralovstvi, proto jéldzité
cirkev do uité miry relativizovat pohledem na BoZi kralovstviDileZita jsou
predevsim jednotliva spalenstvi, kter4 prayvs ohledem na BoZi kralovstvi funguiji,
hlasaji evangelium, slavi, §igi o chudé ve vSech jejich podobach a jsou paknzamim
spasy’” Toto Kehlovo tvrzeni iive gredstavovat dalsitdod pra je treba bratizna

% Srov. tamtéz, s. 52 - 56.

% Srov. EGI. 98.

9" Srov. KEHL, MedardKam kré&’i cirkev?: diagn6za dobyl. vyd. ReloZil Pavel Kolmaka. Brno: CDK
Centrum pro studium demokracie a kultury, 2000, 42BN 8085959658, s. 52.

% Srov. tamtéz, s. 85.

% Tamtéz.
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spole&enstvi v cirkvi vazé a wnovat jim hlavni p& i v oblasti nabozenske
pedagogiky.

3.4 Spole€enstvi jako souwast cirkve

Kazdé spoleenstvi v cirkvi je sotasti mistni (partikularni cirkve), coz je
diecézeci eparchie Kele stadre vyswcenym biskupem. Kazda takova je paksmti
cirkve univerzalni. Ke vztahu mezi univerzalni atigalarni cirkvi jsme se jiz dostali
v predchozicasti, gesto je teba jest jednou zdraznit, co Ize povaZzovat zaildzite.
Katechismus katolické cirkve vztah mistni cirkuwenkverzalni shrnuje nasledoyn

.Mistni cirkvi, kterou je pedevSim diecéze (nebo eparchie), se rozumi
spole‘enstvi ¥ricich kegamni ve spoléenstvi viry a svatosti s jejich biskupem
posvcenym v apostolské posloupnosti. Tyto mistni cidevgutvaweji podle vzoru
vSeobecné cirkve®; ,v nich existuje a z nich seadil jedna a jedina katolicka
cirkev.“1%

Katechismus katolick&irkve v prvnifad klade diraz na celek. Problematiku
vztahu partikularni a univerzalni cirkve lze uchaombraces, jako to udlal H. Kiing
ve své knizeDie Kirche,ktera vySla kratce po skéeni Il. vatikanskeho koncilu. Kazda
z mistnich cirkvi je podle¢pcirkvi ve své plnosti.

»Nikoli soucet jednotlivych ekklesii tvb ekklesii; ekklesia se nerozpadava na
jednotlivé ekklesie. Nybrz na jednotlivych misteglstuje ekklesia Bozi.(...). Kazda
ekklesia, kazdé shromaid, obec, cirkevsge jak chce mala, uboha, politovanihodna,

zcela zpitomiuje Ekklesii, shroméazdi, obec, cirkev Boz{®*

Mistni cirkev je tedy vice neZz pouha &ast cirkve univerzalni. Céekneme

o univerzalni cirkvi lz&ici o mistni. Pokudigjdeme je&to Urover niZze, dostdvame se
praw k problematice malych cirkevnich sp&@estvi. Domnivame se, Ze zde plati
stejnd logika. Kazdé malé spé&dmstvi uvnit mistni cirkve s ni ma analogicky vztah
jako ona s cirkvi univerzalni. Kazdé malé spefestvi cirkve mze byt z teologického
pohledu communi¢ které ¢erpd svou silu ze spéleeho slaveni eucharistie,
evangelizuje a slouzi. Diky své velikosti (a tudienSi, nebo minimalni
institucionalizaci) je mozZzna snafjéi piiblizit se idealu Kristova spalenstvi nez
univerzalni cirkev jako celek. Obdabrhovai nag. J. O'Halloran ve své praci
o malych keg’anskych spok&enstvich.

9KKC, ¢l. 833.
191 KUNG, Hans.Co je cirkev?1.&eské vyd. ReloZil FrantiSek Matula. Brno: Cesta, 2000, 19S8N
8085319985, s. 58.
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,Cirkev je ovSem sgtow rozSienou skuténosti, v niz stale obtign
rozpoznavame spalenstvi Kristovych nasledoviikebo Kristovu fitomnost na zemi.
Je pilis velka. (...)Mistem, kde se zjevuje skudepovaha cirkve a jeji identita
s JeziSem, je malédganské spokenstvi. Jestlize byt cirkvi znamena zakouSet a
reflektovat niterny Zivot v lasce a sdileni, jearelkterizuje Trojici, pak nejlépe se toho
dosahuje v malych skupinach®®

3.5 Idealni typy spol€enstvi v cirkvi

Nyni se dostavame k jednotlivym typ spol€enstvi v cirkvi. Domnivame se,
Ze lze vytvdit tii idealni typy malych spotenstvi. Jsou to rodina, farnost a nefarni
spoleenstvi. JelikoZ jde o idealni typy, Ize do nichmatut celou pestrost empiricky se
vyskytujicich spoléenstvi v cirkvi. Kazdy zéthto typi Ize definovat i pohledu
kanonického prava. VSechna tato spetestvi jsou velmitznoroda a dalo by se jim
vénovat mnohem vice pozornosti, nez je v moznostéth firace. Proto se z&ffime
v prvnifad na jejich postaveni v séasné cirkvi a jejich vztah k nabozenské edukaci.

3.5.1 Rodina

,V oblasti laického apoStolatu né@eme nezitaznit evangelizéni ¢innost
rodiny. V riznych obdobich cirkevnickéjoh si rodina plre zaslouZila svou krasnou
definici "domaci cirkev", kterou znovu potvrdit Dguvatikansky koncil. To znamena4,
Ze v kazdéeganské rodidg by se raly odrazet a projevovat dité rysy celé cirkve
jako takové. Krom toho rodina stej#i jako cirkev se ma stat prestim, v émz se
predava a z ¢ho? vyzauje evangelium?

Citat papeze Pavla VI. zjeho apostolské exhort&s@angelii nuntiandi
poukazuje na dvzasadni skut@osti tykajici se rodiny. Rodina je to prvnim miste
kde dochazi k naboZzenské edukacetiesnska rodina je nejmen®nistni cirkvi.
V konstituci Lumen gentiumse piSe o,rodinné cirkvi“, v niz jsou rodfe slovem
i prikladem prvnimi hlasateli viry pro své&td™® Rodinna cirkev byla zakladnim
stavebnim kamenem cirkve uz &1 sv. Pavla. V jeho dabbyla cirkev usptadana
podle domacich cirkviRim 16, 5; 1 Kor 16, 19; Kol 4, 15). Ty byly mistenodlitby,

192 O'HALLORAN, JamesCirkev jinak: od zakladniho spakenstvi ke keganské obcil. vyd. Praha:
Sit', 2006, 306 s. ISBN 8086040151, s. 16.

18 EN, ¢l 71.

1041 G, ¢l 11,
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sdileni a slaveni Eucharisti® Rodiny byly v té dobi zakladnim mistem evangelizace
a katecheze, poskytovaly zazemi pro putujici hidesagvangelia a plnily integfai
funkci %

V sowasné dob se mluvi o krizi rodiny. Cirkev tuto skuteost vnima
a povazuije ji za velkou vyzvu. Papez FrantiSekavah téma rodiny i biskupsky synod.
Individualismus a konzumni mentalita postmoderrdydimadeni roding neswdéi. Neda
se jednoznan¢ ftici, zda je krize zfisobena socialnimi nebo individualnimi faktory,
nejspiSe jde o kombinaci obojiho. Nelze také tyubt Keg’anska rodina byla po staleti
mistem sdileni a lasky a teprve v &sné dob se dostala do krize. Kazdopé&dpro

budoucnost cirkve je existence rodinyezita.

»Rodiny potebuji cirkev a cirkev pagbuje rodiny, aby byla/ftomna ve gedu
moderniho Zivota. Bez domacich cirkvi je cirkevzem@ konkrétni Zivotni skudteosti.
Pouze diky rodinam die byt cirkev doma tam, kde jsou doma lidé. Chéagiékie jako
domaci cirkve je proto zasadni pro budoucnost eigkpro novou evangelizaci. Rodiny

jsou prvnimi a nejlepsimi hlasateli evangelia oingd Jsou cestou cirkve'®’

O rodirg jako mist prvni evangelizace a katecheze se piSe v cirkevnic
dokumentech posmné casto. Jakym zZisobem vSak maji rotk vést sve &i k vire
neni zcela jasné, prakticky navod neexistfijeDeklaraceGravissimum educationis
mluvi o tom, aby roae vytvaili prostredi prodchnuté laskou a oddanosti Bohu
a lidem aby zde &i udklaly prvni zkuSenost se zdravou spalesti a s cirkvi®® Prava
kieg’anska vychova tkvi v tom, Ze jsou ptéki postup uvadni do tajemstvi spasy,
aby se natili klanét Bohu, nadili se swij Zivot utv&et jako novi lidé a dosahli zralého
lidstvi, kdy jsou schopni davat &lectvi o své ¥e a p&ovat o tento sit.'*° PapeZ Jan
Pavel II. pak apeluje na ragi, abybudovali cirkev ve svychegch’. Rodinny Zivot
sam je podle & cestou viry a jako takovy jevedenim dofeganského Zivota Skolou
nasledovani Krista*a/ apostolské exhortadCatechezi tradendapak rodée nabada
aby sledovali systematickou katechezi svyehi de Skoleci farnosti a pak s@&mi
znovu V kruhu rodinném probirali pravdy viry, kteryjsou vywdovany v hodinach

15 grov. KASPER, WalterEvangelium o rodit Gvodni projev k fipravované synadl o rodire.
Kostelni Vydi: Karmelitdnské nakladatelstvi, 2014. 60 s. Malidgie; sv. 14. ISBN 978-80-7195-832-
1, s. 30.

1% 5rov. RYSKOVA, Mireia. Pavel arks’anska obec. InCesty katechez2011/3.

197 KASPER, Walter.Evangelium o rodiét Gvodni projev k fipravované synadlo rodire. Kostelni
Vydri: Karmelitanské nakladatelstvi, 2014. 60 s. Maldldgie; sv. 14. ISBN 978-80-7195-832-1, s. 35.
198 papez Jan Pavel Il. ve své apostolské exhoRawiiliaris consortionabada biskupy k vypracovani
doméaciho katechismu, ktery by rodin usnadnil vychovu @i ve vire. Zatim vSak nic takového
neexistuje. Srov. FGJ. 39.

199 Srov. GEI. 3.

1195rov. GEgI. 2.

! Srov. FCgI. 38.

12 Srov. FCgI. 39.
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naboZzenské vychovy. Jen tak vnich tyto pravdy sgdpkaeny® VSeobecné
direktorium pro katechezpovazuje rodinu za prdasdi nebo progedek fistu ve vie.
Uvakni cti do Ked'anského Zivota je spiSe nez systematickécavani, trvalé

a kazdodenni doggcovanit** Cirkevni dokumenty tedy povazuiji rodinu za prvistm
naboZzenské edukace, kterd& ma byt hawwdectvim a sdilenim zkuSenosti
kied'anského zivota. Sami ra@i tedy musi byt zralymi tegany (Kristovymi
ucedniky), aby byli schopni&vohodné s¥dectvi vydavat a vést se svyniitihi dialog.
Je proto logickeé, zBirektorium pro katecheztavi na prvni misto katechezi délsph
po vzoru Kestniho katechumenatu. A je s podivem, Ze v nagieiminkach se
systematickeé katechezi dappch vénuje tak malo pozornosti.

3.5.2 Farnost

.Farnost je spoléenstvi ¥ricich trvale ustavené v partikularni cirkvi.
Pastora’ni p&‘e o farnost je s¥¥ena far&i jako jejimu vlastnimu pastypod autoritou
diecézniho biskupa**anonické pravo umisije farnost do nejnizsiho patra cirkevni
hierarchie. To vSak neznamena, Ze by farnost nalijézita. Pra¥ naopak. Farnost by
méla byt spoléenstvim po vzoru prvnich cirkevnich obci a obsahe\solE tajemstvi
cirkve, protoze je v prvnfack shromaz#&nim setkavajicim se ve spdem slaveni
Eucharistie. Obdolincharakterizuje farnost papez Jan Pavel Il ve spésynodnim
apostolském ligtChristifideles laici*'® Sowasny papeZ Franti$ek pak ve své apostolské
exhortaciEvangelii gaudiunvola po obnow cirkve a jeho slova miv prvnifadk na
farnost, ktera je cirkvi na daném uGzemi¢ldby tedy plnit vS8echny funkce cirkve
a v prvnifads by se mila zangfit na misijni poslant'’ V ¢eském prosedi se tématem
farnosti zabyval arcibiskup J. Graubner. Jako mie&rnost navrhuje farnost jako
spol&enstvi, ktera ma vyvazendinnost sloZzenou do sedmi hlavnich asfiekteré by
méla na starosti pastafai farni rada: spotenstvi majetku, apostolat, duchovni Zivot,

2 Srov. CTI. 68.

114 Srov.VEeobecné direktorium pro katecheti255.

15 ciC 515, 81.

lle,,My vSichni musime ve & znovu objevit pravou ti&arnosti, tj. "tajemstvi" cirkve, ktera je v ni
pritomna a gsobi v ni. | kdyz je farnostkdy chuda naleny i na statky, i kdyz jeckdy roztrouSena po
zenepisre velikych plochach, anebo je zase ¢émezjistitelnd v hustosidlenych wstskychctvrtich,
plnych probléni, nikdy se nezaklada v prvadé na struktue, zemi nebo budévale je to pedevsim
Bozi rodina, spokenstvi brafi proniknutych jednim Duchem, "bratrsky a pohostimkim rodinného
spoluziti”, "spoléenstvi ¥ricich" Farnost se kori@é zaklada na jisté teologické skemesti, Nebd je to
spole’enstvi eucharistické. To znamend, Ze farnost jée&gustvi schopné slavit eucharistii, v ni se
nachazi zivy kéen, jimz je farnost vytvéna, a také svatostné pouto jejiho pIiného sfeoistvi s
vSeobecnou cirkvi. Tato schopnost slavit euchajestdana tim, ze farnost je spoénstvim viry a je
spole’enstvim organickym, — to jest, Ze se sklada zegaych nositél Fadu a z ostatnich/esani — v
néemz far& zastupuje mistniho biskupa #egstavuje hierarchické pouto s celou partikularinke.“ CL,

¢l. 26.

7 Srov. EGI. 28.
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zdravi, harmonie, moudrost a komunikace. Ale jak géSe, jedna se o idealni sta¥.
Domnivame se, Ze¢t8ina farnosti by spiSe gebovala radikalni obnovu podle vzoru
Evangelii GaudiumChybi vSak relevantni data, ktera by ukazalakein stavu co do

\ARE

poctu a wkové struktury wticich farnosti ve skutmosti jsou-*

Vzhledem k nabozenské edukaci je vSak farnosticmadzakladnim mistem
katecheze hned po rodirktera je mistem prvotnim. Jak uz by&teno, v rodig vSak
neprobiha Zadna systematicka katecheze jako spiézgmné pedavani viry formou
dialogu a swdectvi. Farnost je vSak mistem, kde by systematiét#zenska edukace
mela probihat. O jakeé formtéto edukace pak mluvi cirkevni dokumenty?

V oblasti katecheze ve farnosti doSlo v pokonailoi k posunu. Katecheze uz
neprobiha ¥tSinow ve Skole, ale f@souva se do farnosti. Vyuka nabozenstvi ve Skole
uz neni cirkevni katechezi, ma pkad jiny charakter, o¢emz bude pojednano
v kapitole o ndboZenské edukaci obedArimarnim mistem katecheze je tedy farnost,
tam by ngla probihat systematickd nadbozenska edukace. V jmdich ceské cirkve
k tomuto rozliSeni zatim jeShedoslo. Cirkevni katecheze je zde &sowana za Skolni
naboZenskou vychovu a probih&ismou ve Skolach.

Subjektem katecheze je cirkev jako celek, totdy f@ati o farnim spotenstvi
jako souasti cirkve. Fijemcem katecheze neni jen jednotlivec, ale spolstvi jako
takové, co? jedt vice zdiraziuje vyznam farnosti’® Hlavni UGlohy katecheze
(napomahat vyznani viry, liturgicka vychova, mofdbrmace a &t modliths ) **tedy
vychazi ze samotného (farniho) spelestvi. DalSimi Ukoly jsou jeStychova k Zivotu
ve spoléenstvi (1) a uvedeni do mist&’ Nejde v Zadnémifpads jen o katechezi i,
dokument zmiuje vSechny &kové kategorie a jako zaklad povazuje katechezi
dosglych, jak je vyjadena v obnoveném katechumen&tuTo jsou tedy vyznamné
ukoly pro farni spol&éenstvi. Katecheze vwm maze mit izné podoby a formy, &y
by se vSak vzgjemindophovat. ,Je podstaté dilezité, aby katecheze s délmi,
pokitenymi nebo nepakenymi, inicia’ni katecheze dli a mladeze a trvala katecheze
byly dole spojeny v katechetickém projekttekanského spolenstvi, aby mistni
cirkev rostla harmonicky, a aby jeji evangetiziapisobeni vy#ralo z autentickych

pramen.“ *%*

18 5rov. GRAUBNER, Janlak si gedstavuiji farnost dned/yd. 1. Olomouc: Matice cyrilometéj$ka,
2005, 133 s. ISBN 8072662198, s. 33 - 64.

119 pokus ziskat alespalata ze &tani Eastniki nedlnich bohosluzeb jsemzimila cca ged temi lety,
kdy jsem se chita pokusit udlat malou analyzu ve své bakiké praci. Drtiva $tSina diecézi odmitla
data poskytnout.

120 5roy.VSeobecné direktorium pro katecheti 78.

2L grov. tamté%l. 85.

122 5rov. tamté%. 86.

123 5rov. tamté%. 59.

24 Tamtéz gl 72.
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3.5.3 Nefarni spoléenstvi

m

~Je treba si u¢domit, Ze se nachazime na konce¥anského statnihozeni".
Je na nas, abychom zkoumali struktury vychazejimhato pojeti spolnosti a chranici
je. Mluvim zvlagt o farnosti a podobnych strukturach, protoze mnahdich ztratily
opodstaténi a vliv na Zivot spot@osti. Jde totiZ o typické plodydganské spoknosti
s teritorialnim rozdlenim na vesnice neboéntskéctvrti, jez se v satasnosti staly
nefunknimi, pli$ rozsahlymi, neosobnimi a byrokratickymi n&gttd®

Terminem nefarni spalenstvi mdme na mysli veSkerd sgelestvi v cirkvi,
ktera nejsou farnosti. Mohou to byt mala spetestvi uvnit vétSich farnosti nebo ta,
kterd gesahuji hranice jednotlivych farnostijgadré spol€enstvi vyskytujici se tam,
kde farnosti nejsou nebo nefunguji. Jde o suistvi jak neinstitucionalizovanaigné
modlitebni skupiny a mala spoknstvi), tak institucionalizovanatugné komunity
a hnuti v cirkvi). Specifickou skupinu pakegistavuji tzv. bazalni spekenstvi v cirkvi,
kterym zde bude d&novana ¥tSi pozornost. Laici maji v kazdémripact podle
cirkevniho prava moznost zakladarmé spoléenstvi a hnuti, rozZ&ni €chto zgisohi
je tedy v souladu s kanonickym pravefh.

Papez Jan Pavel Il. chpdle¥itost laickych spokgnstvi v cirkvi zejména tam,
kde farnosti nezvladaji plnit své&impzené funkce a stanovil kritéria cirkevnosti p
posuzovani laickych organizaci. Jsou to:

» Primat povolani kazdéhads’ana ke svatosti

* Odpowdnost za vyznavani katolické viry

» Swdectvi hluboce feswdceného spokeenstvi

* Souhlas a &ast na apostolském cili cirkve

« Z&vazek k angaZovanéimmnosti v lidské spotmosti?’

Papez FrantiSek pak ddépje, Ze vSechna tato spé&émstvi jsou bohatstvim
cirkve, castokrat ginaseji novy evangelizai zapal a schopnost dialogu sestem*?®

125 SECONDIN, Bruno.Nova hnuti v cirkvi PreloZil Jii Plhai. Kostelni Vydi: Karmelitanské
nakladatelstvi, 1999, 159 s. ISBN 80-7192391-20s.

126 Verici maji nedotknutelné pravo zakladatdit sdruzeni s charitativnimi a zboZnymi Zaemimi
nebollgeyéstovéni Keganského povolani ve &v a také pravo shromdbvat se za delem dosazenéthto
cilia.”

27 Srov. CL,¢l. 30. ,Uvedena zakladni kritéria mohou byt &ovana na konkrétnich plodech, které
provazeji zivot a fsobeni fiznych sdruzeni, jako napobnovena radost z modlitby, kontemplace, touha
po liturgickém a svatostném Zzigptlusili o povolani ke fesanskému manzelstvi, ke ékatvi a

k 7eholnimu Zivotu; ochota k spolupraci na cirkevnpghgramech a iniciativach na mistni, narodni
a mezinarodni Urovni; angazovanost v katechezidagegicka schopnost vychovavag&any; motivace

ke Weganské pitomnosti v #iznych mistech spalenského Zivota, budovani a vedeni charitativnich
podniki; duch chudoby ve smyslu evangelia z velkoduSny l&ke vSem; konverze a navrat ke
kFeg'anskému Zivotu weh politenych, ktéi se od spokenstvi daleko "vzdalili".”

28 Srov., EGI. 29
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Nemela by vSak stat zcela mimo farnost, aistavat s ni v kontaktu a zapojovat se do
organické pastorace mistni cirk¥€ PapeZ samégjmé mluvi o idedlnim Hpads.
Domnivame se vSak, Ze vznikznych malych spot@nstvi v cirkvi mimo farnosti je
mimo jiné pra¥ reakci na neuspokojivy stav farnosti. Tam, kddajmost funkni

a Ziva, ¥rici nemaji patbu hledat spotenstvi jinde. Tato hypotéza by sarfejme
stdla o dalsi vyzkum, ktery by mohl byt gasti jiz zmihovaného vyzkumu ve
farnostech. V tomtofjjpact teologické uchopeni problému nestdylo by teba vyuzit
minimalné sociologieci dalSich spoléenskych ¥d. To vSak je nad ramec mozZnosti této
prace.

Co se katecheze a nefarnich spetetvi tge, domnivame se Ze vSe, co bylo
feceno o farnosti, je mozneici i o nefarnim spolkenstvi. To nize byt mistem
katecheze stefnjako farnost a plnit jiz zmiované hlavni Ulohy katecheze, stim Ze
nejwtsi diraz by zde mdl byt piirozere kladen na vychovu k Zivotu ve spédmstvi.
Tato mala spolenstvi se nachazi na pomezi ,domaci cirkve* v odinfarnosti,

i proto sodasny papeZz mluvi o malych spé&dastvi fungujicich v rdmci farnosti jako
o bohatstvi cirkve (viz vySe). e zde tedy dochazet jak k systematické katectaki,
k predavani viry formou sdectvi a dialogu. Gbdw¢ moznosti jsou nedilnou séasti
nabozenské edukace.

3.5.3.1Exkurz do oblasti malych spaknstvi - Bazalni spafenstvi cirkve (CEBY)

V problematice malych spdlenstvi v cirkvi nelze opomenout bazalni
spol&enstvi cirkve dommunidade eclesial de base CEB) Tento fenomén byl
vytvoien jako @inny cirkevni prostdek Ehem pastoréni krize v Brazilii v 50. letech
20. stoleti. Brzy se vSak ukéazalo, Ze je to peaktk natolik dinny, Ze gedil vSechna
ocekavani. CEB z@ly vznikat ve velkém, rozvijet se a ra#dyise do ukité miry po
celém s¥te.

Pred rokem 1962 byly CEB zakladany v Brazilii shoekqg katecheticky
experiment. V reakci na zvySujici se vliv protesslgich cirkvi a zarove nedostatek
katolickych duchovnich byla¢ba udrzet vliv cirkve ve svych tradich oblastech. Slo
vlastre o jakasi pravidelnad katecheticka setkani dvmiefungujicich farnosti, kde
vySkoleny animatoéetl pripravené texty¢etlo se také Pismo, zpivali pésa skupina se
spole&né modlila. VSe bylo fipraveno natizenou duchovni autoritou z diecéze, pro
vlastni iniciativu ¢leni spol€enstvi zde nebylo misto. Po roce 1962 se CERBim
V Brazilii se na popud papeze Jana XXIIl. a ve dmysrstvych koncilnich vyja@ni
zdaraziujicich vyznam spotenstvi v cirkvi, zaina decentralizovat stavajici zastarala

129 Srov. tamtéz.

130 v/ cestirg se pouziva, jak termin bazaliiizakladni spol&enstvi cirkve nebo také bazatiizakladni
komunita cirkve, zalezi nargkladu. Bude zde pouzivany termin bazalni sfevistvi a také anglicka
zkratka CEB.
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diecézni a farni struktura srdzem na CEB jako zakladni jednotku cirkve. To e
déje za stoupajici miry ekonomickych a socialnichbpgoni, které vyusti v roce v roce
1964 v ozbrojeny statnif@vrat. Po roce 1968 pak nastoupi tvrda cenzurasadna
omezeni lidskych svobod. Cirkev je v té &gbdinou nestatni organizaci, kterdizae
byt relativre ¢inna v humanitarni oblasti a CEB se ukazuji bytaidan nastrojem.
V této dol¢ se tedy zasadrevysSuje pdet vyskolenych animatar ktefi si uwdomuiji,
Ze pastoréni ¢innost nelze &at jen formou katecheze, ale také jako sluzbughotym.
Ti pak nejsou jen uvnitspol€enstvi, ale také v jeho okoli. CEB rtomeslouzi jen ke
katechezi, ale zajifiji socialni sluzby v celych oblastech. Tim takésteo jejich
nezavislost a seb&somi. Pastorni metodou CEB je metoda ¢id- posoudit -
jednat™*' CEB se citi byt sebe&domou sowiésti cirkve, ne-li cirkvi samotnou. Rodici se
teologie osvobozeni pak vidi v CEB idealni podobitkve bojujici proti socialni
nespravedlnosti ve & (L. Boff) a tudiz autenticky slouzici Bozimu krasbvi na
rozdil od mocné institucionalni cirkve. Tento p@stdak narazi na odpor Vatikanu.
V 80. letech pak dochéazi v Brazilii k jistému uvain které vyvrcholi svobodnymi
prezidentskymi volbami v roce 1986. CEB se depljfi finartni podpora ze strany
cirkve diky tlaku shora kles4, &pse z@ina klast draz gedevsim na duchovni népl
fungovani CEB. Resto se CEB vyskytuji po celé Latinské Americe dac¢asnosti
a jsou velmi iznorodé->?

Problematikou bazalnich spoémstvi cirkve se zabyvala aposStolska exhortace
papeze Pavla VEvangelii nuntiandiz roku 1976. Mluvi o nich jako 0 mnohotvarném
fenoménu, ktery se pohybuje od Zivého spestvi uvnit farnosti po kritickou
proticirkevni skupinu, ktery chce narusit jednotairkvi. Stanovuje pak teologicka

131 Typické setkani CEB a vyuziti metody ¥td- posoudit - jednat vypada asi takto. K setka&BC
dochazi zpravidla uprastd tydne. Spol@nstvi koordinuje laicka osoldamanzelé s podporou mistniho
ordinde nebotadové sestry. Setkani zahdaji spole modlitba, pise nebo Zalm. Nasledujiizna
oznameni a zhodnoceni udalosti minulého tydne,ykalesh miZze prispét. Probira se i social@innost
spol&enstvi, planuje se, kde budelia pomoci a jak. Kazdyirbe sdilet svéskkosti a problémy, nap
zhorsSujici se zdravotni stagkterého zeleni, nedostatek potravin a hygienickychidit, ztrata pracé
nebezpéné pracovni podminky. Toto sdilenfedstavuje fazi vigt. Nasleduje spotmé cetba Pisma,
obvykle sette kolem dokola nahlas. Kazdyae text komentovat a sdilet viastni ffeky. Pak nasleduje
diskuze, ve které se skupina snazi reflektovatRésina s udalostmi minulého tydne. Kazdy hled&tute
porozungni pro svou situaci a sp@lenstvi. To pak fedstavuje fazi posoudit. Krafitoho, Ze je CEB
otewena tématm chudych a pdebnym, pedstavuje pro svéleny cirkevni prostor, kde jsouifti a
dostava se jim povzbuzeni a pomodeSenim jejich &kosti, i pouhym uji$nim, ze Bh je vzdy na
strargé utlatovanych a chudych. To je pak motivuje k zapojend@esocialnich aktivit CEB v okoli. Tato
¢innost pak pedstavuje fazi jednat. Srov. DAWSON, Andrew. The&ios and character of the base
ecclesial community: a Brazilian perspective. I©\WWLAND, Christopher.The Cambridge companion
to liberation theology: Liberation theology (Varigh Cambridge: Cambridge University Press, 2003,
xviii, 260 s. ISBN 0-521-46707-1, s. 117 - 118.

132 Srov. DAWSON, Andrew. The origins and characterthdd base ecclesial community: a Brazilian
perspective. In: ROWLAND, ChristophéFhe Cambridge companion to liberation theology:drition
theology (Variant.)Cambridge: Cambridge University Press, 2003280 s. ISBN 0-521-46707-1.
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kritéria na zaklad kterych je mozno tyto skupiny rozliSit na skirt@ bazalni
spolesenstvi cirkve a na ostatni spidaské skupiny?

J.O' Halloran dinil zkuSenost s CEB po celémé&s. Jeho prace jsourgvazr
pastorgnim navodem, tedy jak prakticky fiptupovat k problematice malych
kieg’anskych spok&nstvi, které vyrostla po vzortch brazilskych. Teologicky autor
uchopuje cirkev jakocommuni¢ jehoz pedobrazem je svatd Trojice. V ni se
uskutenuje intimni laska a sdileni, plnéastenstviii Osob v Trojici, naprosta rovnost
Osob a vydani se jednoho druhému. Ideélu Bozskgc&ree dosahuje |épe v malych
skupinach a jejich zakladnimi prvky jsou podi§: rvzajemnost (sdileni), spiritualita,
zavazek (angazovanost), realita a komunikace. Riivoivky jsou uchopitelné zejména
teologicky, druhé dva jsou spiSe navodem, jak C&lBzit a vyuZivat v praxi. Nas zde
zajiméa pedevsim teologicky obsah CEE'

e SDILENI - ,...byli jedné mysli a jednoho srdce(Sk 4, 32 - 37). Sdileni je
klicovym slovem pro spotenstvi, jak uz bylo ukazano v kapito22.1.
Zahrnuje totiZz Gastenstvi ve vSech aspektech s@imddo Zivota - spiritudlni,
intelektualni, intuitivni, emocionalni a praktickKazdy ma v sobé potebu
sounaleZitostt>® neni to jen pastotai poteba.

*  SPIRITUALITA - ,To je mé pikazani, aby jste se milovali navzajem, jako jsem
ja miloval vas." (J 15, 20). Spiritualita je Ziva zkuSenost virykontextu
spole&enstvi je teba, aby tato zkuSenost jednotlivce a <Sfmistvi byla
v plodném nagti. Spiritualita zahrnuje také modlitebni rogmdéteni Boziho
slova, modlitbu, eucharistii, reflexi a dmni. V neposlednfad spiritualita
zahrnuje s¥dectvi o Bozim kralovstvi a jeho spravedInosti.

« ZAVAZEK - ,Nekdo viakrekne: ,Jeden ma viru a druhy ma skutky.” Tomu
odpovim: UkaZ mi tu svou viru bez skutk ja ti ukdZzu svou viru na
skutcich.(Jak 2, 18) Bezpodmiteé rozhodnuti k nasledovani Krista je trvalym
obracenim se sérem k Bohu. Tento z&vazek v sokahrnuje i moznost, Ze
kvuli své slabosti budeme muset stalgtimat znovu. Zavazek v sdbnese
zejména angazovanost, nasazeni se pro budovaridBia&lovstvi zde na zemi,
prosazovani spravedinosti apé chudé.

133 Tato kritéria jsou: zakotvenost v Bozim slovu wslivnéni raiznymi ideologiemi, spojeni s mistni
cirkvi vs. vymezovani seliwi ni, spol€enstvi s biskupem vs. niggelstvi s nim, uznani mnohotvarnosti,
univerzalnosti a misijniho poslani cirkve. Srov.,EN58.

134 Nasledujici pasaz srov. O'HALLORAN, JameBirkev jinak: od zéakladniho spalenstvi ke
kreg'anské obcil. vyd. Praha: 8j 2006, 306 s. ISBN 8086040151, s. 17 - 69.

135 Srov. Maslowova pyramida lidskych peb. Viz nap. KERN, Hans.Prehled psychologieVyd. 3.
Prelozil Magdalena Valaskova. Praha: Portal, 2008,28SBN 80-7367-121-2, s. 125.
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CEB jsou tedy charakterizovany sdilenim, spiritoal a zavazkem. Snazi se
o to byt a v mnohychifpadech skuta¢ jsou spoléenstvim jakacommunio Jsou také
spole&enstvim ednilka, onou alternativou §&i vétSinové spolénosti v Dulleso¥
pojeti. Proto se také vice utefi tam, kde je &Sinova spolénost nekes’anska nebo
vici kieg’anstvi otevend negatelska. Domnivame se, Ze O’Halloranova charalkiieais
CEB lze pouzit k uchopeni vSech tymalych spoléenstvi v cirkvi a budeme tedy
hledat naboZenskou edukaci, kter4 vésdiude obsahovat tyto zngme prvky.
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4. Nabozenska edukace obeé&ti®

Termin edukac®’ pochazi z anglického vyrazeducationa zahrnuje v sab jak
vychovu, tak vzdlani. NaboZzenskd edukace je pak eduokatinnost, v niz jde
0 naboZenské obsahy, hodnoty, postoje a jedifarmlaboZenska edukace probiha
zejména ve iech rovinach. Jde o vychovu a wahi v keganské rodiy, vyuku
nabozenstvi ve Skole a katechezi v cirkvi.

.Kreganska vychova v rodin katecheze a vyavani naboZenstvi ve Skole —
kazdé z nich podle svého vlastniho charakteru + megi sebou niterny vztah ve skizb
kfes'anské vychovyeti, dospivajicich a mladezé®

Kieg'anska rodina je prvni prostor, kde seé&dsetkava svirou a je vni
vychovavano. Proto je na naboZzenskou edukaci wdkladen diraz i v rozlenych
cirkevnich dokumentedff a podrobgiji o tom bylo pojednano v kapitole 3.5.1. Vyuka
naboZenstvi ve Skole a katecheze v cirkvi spolu (pade souviseji, k jejich odkeni
doslo postupet*! az po II. vatikanském koncilu, kdy cirkev gopochopila sebe samu,
své funkce a 9y vztah k okolnimu s¥tu. VSeobecné direktorium pro katechizaci
z roku 1997 pak konstatuje, Zeezi vydovanim naboZenstvi (ve Skole) a katechezi
existuje neoddlitelné spojeni a zaroviejasna odlisnost** Vyuka naboZenstvi ve Skole
je spoluodpowdna za integralni vychovéloveka™*® a usiluje o dialog mezi tim, co si
Zaci ve Skole osvojuji za poznatky a hodnoty, angebem, picemz zalezi na druhu
Skoly a fHijemcich tohoto vygovani** Jak uZ bylofeteno, v nasem prasdi toto
rozliSeni nefunguje. Ve Skolach probiha v drtivéSire pripadu cirkevni katecheze, ve
farnostech jen tam, kde nedoSlo k dahadediteli Skol. Katecheze by vSakéha byt
¢innosti odehravajici sefimo v cirkevnim spolenstvi a ne ve Skole. V této praci je
naboZenskou edukaci ndfra vyhradg katecheze jaka@innost cirkve v cirkvi. Oba

13 Tato kapitola je rozEnou a pepracovanou verzi kapitoly mé bakaké prace. Srov. SIDLOVA,
JanaEkleziologické inspirace pro naboZenskou edukZeské Budjovice, 2013. s. 10 - 12.

137y ¢eské pedagogice ho G&ms prosazuje J. Rcha, viz nap PROCHA, JanModerni pedagogikab.,
aktualiz. a dopl. vyd. Praha: Portal, 2013, 488BN 978-80-262-0456-5, s. 19 — 54.

138 Srov. MUCHOVA, Ludmila.N&boZenska edukace v gasné spolénosti Ruzomberok: Katolicka
univerzita v Ruzomberku. Pedagogicka fakulta, 20@3 s. ISBN 978-80-8084-425-7, s. 5-7.

139 \/5eobecné direktorium pro katechizaiti 76.

190v/iz kapitola 3.5.1.

41 po boiilivych letech v oblasti katecheze po skeni Druhého vatikanského koncilu se situace zvolna
uklidiiovala od 70. let, kdy vznikaji oficialni cirkevnoklmenty o katechezMgeobecné katechetické
direktorium— 1971 Evangelii nuntiandi 1975,Catechesi tradendae 1979,VSeobecné direktorium pro
katechizaci 1997 a dalsi) nevydal). SrovRIMAL, Ludvik: Katecheze a katechetika po 2. vatikiéém
srému, s. 82, in: RIMAL, Ludvik. O katechezi: studie DTI HKVyd. 1. Usti nad Orlici: Oftis pro
Biskupstvi kralovéhradecké - Diecézni teologickstitut, 2009, 103 s. ISBN 978-80-7405-061-9.
142\/$eobecné direktorium pro katechizati 73.

143 Srov. MUCHOVA, Ludmila.N&boZenska edukace v gasné spolénosti Ruzomberok: Katolicka
univerzita v Ruzomberku. Pedagogicka fakulta, 2003 s. ISBN 978-80-8084-425-7, s. 119.

144 v/ katolické Skole bude raz vyuky ndboZenstvi blkeekatechezi, ve $kole konfeésneutralni, l&

v jinak kke’anském prosedi, bude rdz vychovyi&s'ansky ekumenicky, v jinémifpadt bude mit raz
obec kulturni. SrovVSeobecné direktorium pro katechizati 73—74.
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terminy vSak budu vofhzantnovat, protoZze kazda katecheze je i nabozenskouaeduk
a naopak.

.Katecheze v cirkvi se vzdy povazovala za jednw&dadnich povinnosti,
neba’ Kristus po zmrtvychvstaniygiste nez vystoupil na nebesa k Otci, dal apdstol
jako posledni fikaz, aby dili vSechny narody a vedli je zachovavat vSe, coithazal.
Tim jim téZ s&il poslani a dal moc, aby hlasali lidem to, co sastyiSeli, vlastnima

ocima victli, bedlivé pozorovali aceho se svyma rukama dotykali, o Slovu Zivofa.

Katecheze Uzce souvisi s evangelizaci, a tudiZiBslovem (da s#ct, Ze je
formou evangelizace, sluzbou BozZimu slovu) — hlémaa Sfenim evangelia po celém

~ s

swts.*® Pokudclovek radostnou zsst evangelia uslysi a &if v JeZiSe Krista, ziskava
dar viry**’ Katecheze je pak také vychovou véeyiaby wici dozrél v opravdového

Kristova wednika*® Diimal jmenujestyii hlavni Gkoly katecheZ&”

* probouzet a podporovat obraceni,

* podporovat a posilovat postoj viry,

» privadkt k plné znalosti keg’anského poselstvi,
» vychovavat ke keg’anskému jednani.

Katecheze je v prvriadk urcena pro dosfé kieg’any, protoZzenodelem kazdé
katecheze jerfestni katechumenakatecheze pro ostatnékové skupiny se musi ke
katechezi dosplych vztahovat a spotes vytvéaiet jednotny katecheticky projeRt coz
vSak v cirkevni praxi v naSich diecézich neni hexi#, protoZze je zde kladerirdz
zejména na &i a mladez. Katecheze daspch je pak ¥tSinou bohuzel okrajovou
zélezitostf:>!

Katecheze je tedy kro¥nsluzby Bozimu slovu a vychovy vergitakécinnost
spole&enstvi cirkve. Jinymi slovy katecheze je jednowaktétnich forem sluzby celé
cirkve Bozimu slovu. A proto je subjektem katechesta cirkev a neni to jen
zodpowdnost vybranych jednotlivg ale vSech &icich®? Jaky zpisob katecheze je
vhodny do malych spotenstvi cirkve, fipadré zda existuje nabozenska edukace, ktera
ze spoleéenstvi gimo vychazi? Podle oficialniho dokumentu o katechez ze

YT, el 1

146 \/seobecné direktorium pro katechizaiti 46-48.

17 Srov. tamté%l. 53, s. 37.

Y8 CT, ¢l. 19.

19 Srov. RIMAL, Ludvik. Katecheze jako vychova vityyd. 1. Olomouc: Matice cyrilometébka,
2002, 43 s. ISBN 80-7266-122-1, s. 31-34.

130 5rov.V&eobecné direktorium pro katechizati 59.

31 5rov. ALBERICH, Emilio a RIMAL, Ludvik. KatechetikaVyd. 1. Praha: Portal, 2008, 215 s. ISBN
978-80-7367-382-6. s 19.

132 DRIMAL, Ludvik. Katecheze Cirkve jako sluzba BoZimu slovu: Gvostuttia katechetiky na zaklad
VSeobecného direktoria pro kateche#yd. 1. Olomouc: Matice cyrilometépka, 2001, 67 s. ISBN 80-
7266-093-4, s. 26.
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spole&enstvi nély vychazet vSechny Zigoby katecheze. Lze se domnivat, 2Zkterée
zpiusoby jsou se spaienstvim vice spjaté nez jiné a ty zde budou nayrzen
a analyzovany.

4.1 Jakou nadbozenskou edukaci do malych spéknstvi cirkve?

Mala spoléenstvi jsme definovali jakditidealni typy: rodina, farnost a nefarni
spole&enstvi. Chapeme je jako cirkev v malém, jako prpndstor, kde lidéc¢ini
zkuSenost s cirkvi. Vtom mimo jiné také tkvi jgjidilezitost. Lze se domnivat, Ze
praw spole&ensky rozmir viry je v naSem prostdi nedostate¢ reflektovan, proto je
treba hledat novéifstupy v nabozenské pedagogice, které bysn&ladly vétsi diraz.

Co se rodiny tye, zde samdejmé nema probihat systematicka katecheze, ale
piedevsim katecheze &lectvim a dialogem roéli s cktmi. To vSak klade na rotk
znané naroky, proto je v prvnfak tieba, aby prosli ndboZzenskou edukaci oni.
Veskerym cilem katecheze je podle oficialniho do&ota pro ndboZzenskou edukaci
spoleenstvi,diverny vztah s JeZisetr’

~Spolecenstvi s JeziSem Kristem jiz ze své podstaty nabéetinika, aby se
spojil se vSim, &m byl hluboce spojen samotny JeziS Kristus: S Bplsgym Otcem,
jenz jej poslal na st, a s Duchem svatym, jenz mu daval gbdajeho poslani;
s cirkvi, jeho dlem, pro které se vydal, a slidmi, jeho bratryjiclez Ul chtel
sdilet.“**

Cheli bychom zde pedstavit d¢ moznosti naboZzenské edukace, které reflektuji
pottebu spoléenstvi v cirkvi a zarove mohou byt vhodnym edu&aim nastrojem
piimo do spoléenstvi samotnych. Mohou byt vyuZity jak pro katemhati, tak pro
katechezi dosflych. Jedna se o nabozenskou edukaci jako sdileife®anskou praxi -
pedagogicky fistup T. H. Grooma, ktery klade velkyardz na praktickou stranku
kieg’anstvi a naboZzenskou edukaci jako mystagogii, en&tSinou pojimana spise
spiritualré. Mystagogie byla starobylym nastrojem prvnicteskanskych obci ib
iniciaci katechumein pak byla na dlouho dobu upozad a v okle&né podob se
navratila v obnoveném katechumenatu dbsih po Il. vatikhnském koncilu. Cit
bychom roveZz ukazat, tento koncept ma mnohewiSv moznosti vyuZziti, nez by se
mohlo na prvni pohled zdat.

193 \/5eobecné direktorium pro katechizaiti 80.
%4 Srov. Tamtézl. 81
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4.1.2 Nabozenska edukace jako sdilen&ést’anska praxe

Pro porozurni Groomovu edukamimu pistupd™® je treba objasnit hlavni
pojmy tohoto pistupu. Nejprve se pokusim vysdht termin nadbozenské edukace, jeji
cile a epistemologické keny. Nasledovat bude pojem praxe, ktery je pro @Giso
piistup naprosto kibvy. Autor zkouma tento pojem ve &he dlouhé filosofické
tradice, vybird z ni iezité prvky a nakonec konstruujetugwlastni pojem praxe.
Nasledd se pokusime objasnit samotnou nabozenskou edujeka sdilenou
kieg’anskou praxi. Tentoifstup obsahujetdezité prvky, o kterych zde bude podrgbn
pojednano. Mezi tyto prvky patzivotni praxe jako vesSkera lidska aktivita, d@lo
tradovany pibéh &jin spasy, a vize Boziho kralovstvi. Pak se pokesioswtlit
praktické vyuziti Groomova edu&aiho @istupu, které autor shrnuje deétipna sebe
navazujicich mometit Nakonec bude nabozZzenska edukace jako sdiléediakska
praxe podrobena kritické reflexi a nagtig moznosti jejiho praktického vyuziti.

4.1.2.1 Definice nabozenskeé edukace

Groome povaZuje naboZenskou edukaci,malitickou™®® ¢innost s putujicim
lidem tohotocasu, ktera jim svobodma zangrne pomaha porozush Bozimu gsobeni

v gjinach spasy v minulosti,/ftomnosti a budoucnosti kazdékitoveka a celého
spoleenstvi.**’ Tato aktivita by nila vést v posileni lidské svobody ve viech jejich
oblastech- duchovni, psychologické a sp&mské. Cilem je pak novy Zivotni postoj
véticiho — jeho Ziva vira projevujici se skutkyg®anskou praxi), coZz neni mozné bez
BoZi milosti. Skuténa Zit4 vira pak rozviji i spalenstvi samotn&?® Groome zamrng
pouziva procloveka vyraz poutnik (na cestivotem), aby zd@iraznil jehocasovost.
Praw zajem o zakotvenostovéka vcase je sdilenérkg’anskeé praxi vlastni a bude zde
jes€ mnohokrat zdrazren.

4.1.2.2 Epistemologické keny ndboZzenské edukace jako sdilené praxe

Kde Ize hledat epistemologické fkmy Kes'anskému porozuémi (poznani)?
V prvni fack je treba hledat v Pismu jako jednim ze zdrkfes’anského zjeveni. To
sice neposkytuje Zadnou systematickou epistemol@d@ rekteré biblické vyrazy
mohou pedstavovat zaklad, ktery byl ¥jthach dalSim zfisobem rozvijen.
Starozakonni slovo pro poznani je vyrgada Groome vychazi z Bultmannova

195 yv&doms uZivame terminifistup, protoze Groome sam se velmi brani pouZijiynch vyrazu, nap
teorie a metoda, protoZze povazujéjskoncept za oboji ve smyslu dialektické jednotyrie a praxe, jak
bude vys¥tleno pozdji. Viz. GROOME, T., H.Christion Religious EducatigrSan Francisco: Jossey -
Bass, 1980, ISBN 0-06-063494-4.

136 politickou ve smyslu starecképolis - tj. spol&nosti.

15" GROOME, T., H.Christion Religious EducationrSan Francisco: Jossey - Bass, 1980, ISBN 0-06-
063494-4, s. 140.

18 Srov. tamté.
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vykladového slovniku bible a tvrdi, Ze jde o pozngémcem (moZnda i proto se tento
vyraz pouziva pro fyzickou lasku), které se odrazivote clovéka. Bih chce byt
poznan, je to jeho iniciativa, protoZze on vstupdpe lidského Zivota a nechava se
poznat. Jak se to projevuje? Tim,chaveék srdcem i mysli uznava Bozi vSemohoucnost
a plni jeho wli, jeho vztah k Bohu je synonymem poznani. Novkaraprekladayada
jako ginoskeina eidenaj které Ize zammovat. Vyznamdchto slov se nesmi. Ot jde

o vztah k Bohu, uznani jeho moci a piaéni se jehodli. Svaty Pavel kladetdaz na
to, Ze kazdému poznani je iiagena laska k bliznimu (agapé€), ktera je pak vejdidn
skut&ného poznani Boha a Krist&. Janovo evangelium a epistola pak tématiku
poznani Boha dale rozvijjkdo nemiluje, ten Boha nepoznal, protoz&hBe laska.*®°
Pravé poznani je tedy postaveno na fioMesce, z niz vyista poslusnostPodle toho
vime, e jsme ho poznali, jestlize zachovavame fkazani.*** A nakonec je do
urcité miry rovno také ¥e samotné. Jan totiz pouziva vymgteuinve slovesné fors)
obdobré jako ginoskein protoZe jde o aktivni proces, o zavazek:ivKristu.*®?

V piipac poznani tedy nejde pouze o rozumovy vykon, o ztaBnzich pravd, ale
spiSe o laskyplny vztah k Bohu a bliznim, kteryujeazatelem teg’anského Zivota

a praveé keg'anské viry.

Druhou epistemologickou dimenzi je pak jiz aovanacasovost. Bible vypravi
o velkych Bozich skutcich vfiochu cgjin v minulosti a pedava Bozi zaslibeni do
budoucnosti. Prav ptipominani si Bozichktinu a jeho zaslibeni by #o zasada
formovat lidské poznani Boha, které neni nikdy mi&fini a snéuje do plnosti Boziho
kralovstvi. Toto poznani si vSakovék nemize nechat pro sebe, ale ma ho dale hlasat
a wit.'®® Hlasani Boziho kralovstvi, jak kmu vybizi Pismt* je préae hlasani
Bozich spasnyckinu v déjinach a jeho fislibi. Je to také poslanim cirkve. Timto
zpiisobem cirkev nejen uskuteije sebe santt?, ale navic i prohlubuje své poznani
Boha.

Z hlediska bible tedyloveék rozpoznava Boha skrze jeho skutky &imhch
a budouci zaslibeni, vstupuje s nim (a jeho liddmyztahu a pdizuje se jeho #i.
Tim pak své poznani dale prohlubuje. Co z toho elpno ndbozenskou edukaci?
.Z biblické perspektivy by d#fa byt ndboZenskd edukace zaloZzena na vztahovém/
zkuSenostnim/ reflexivnim igobu poznavéani, které je ovlémo pribehy ricich

1%91Kor 8,1; Fp 1,9; Kol 1,10.

%0134.8.

01132,3.

182 5rov. GROOME, T., HChristion Religious EducatigrBan Francisco: Jossey - Bass, 1980, ISBN 0-
06-063494-4, s. 142 - 144,

%% Srov. tamtéz, s. 144 - 154.

%4 M, 28, 18 - 20.

1% podle teorie realizmich (konstitutivnich) funkci cirkve, jsou tyto koe: liturgie, martyria, diakonia a
koinonia. Srov. OPATRNY, MichalSocialni prace a teologie: inspirace a p@tinsocialni prace pro
teologii. Vyd. 1. Praha: VySehrad, 2013, 327 s. ISBN 978304082, s. 50.
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v minulosti a zaslibenimi, na které tytaihghy poukazuji.*®® Poznavani Boha
prostednictvim vztahu kému a plrgni jeho vile je pra¥ ndboZenskou praxi, na kterou
je tento zpisob naboZenské edukace z&em. Jak ale rozuéh spravié pojmu praxe?
Rozhodr to nelze bezradného filosofického zakladu. Oém bude pojednano
v nasledujictasti.

4.1.2.3 Filosoficka vychodiska pro praxi jako méshabozenské edukace

Pojem praxe neni &estirg tak nejednozriamy jako v angkting, kde existuji dva
vyrazy, které lze do dité miry zandnovat — praxis a practice Groome pro sy
pedagogicky fistup voli termin prvni, pré&vv navaznosti na jeho filosoficky zaklad.
Ten totiz naléza v antické filosofii u Aristotel&tery rozliSuje ti formy vedéni —
teoretické (zkoumajici jsoucno), praktické (tykajge chovani a jednartiovéka ve
spole&nosti) a poetické (zakhené na tviivou cinnost ¢lovéka). Praktické gdéni se
tyka etiky, politiky a ekonomie. Jde @alnou a promyslenotinnost ve spokénosti.
Tykéa se celéholovéka jeho rozumu, ale i emoci. Cilem edukace je pa&stny oldan,
ktery vede spiadany Zivot ve svém &stskem stét Groome ocguje toto Aristotelovo
pojeti a povazuje ho za vhodny zaklad pro svou bémekou edukaci. Jde mu totiz
o kieg’anskou praxi — praktickotinnost kazdého jednotlivéhddg’ana ve spolaosti,
tudiZ je v tomto ohledu moZné navazat na Aristdf¥lalasledny vyvoj pak bohuzel Sel
jinou cestou, jednozkaé¢ nadadil teoretické poznani praktickému, které pak acel
degradoval,Zatim co Aristoteles vnimal teorii a praxi jako alweoddliteIné aspekty
lidského Zivota, novoplatonismus vyzdvihl spekinatiteoretické poznani na pomysiny
vrchol wdeni a lidskou praxi od poznani zcela odtrfif*

Pozdni obdobifecké filosofie pak rlo na vznikajici keganstvi velky vliv, coz
se logicky odrazilo viegdanské teologii a ndboZzenské vychowsroome tvrdi, Ze
u prvnich kKegami byla naboZzenskda vychova naprostdirqzenou zalezitosti
vychazejici z praxe poznavani Boha, jako je popsamismu a skfujici k dalSi
kieganské praxi ve spalaosti, coZz je znfiovdno i vraném ieganském spisu
Didaché™®® Alexandrijska $kola pak pod vlivem helénistickdodbfie formuluje
kied’anské deni jako teoretické ddéni, coz ma pak neblahy dopad né&Kanskou
vychovu, ktera se radik&invzdaluje od biblického pojeti poznani Boha. Grogua&
argumentuje, Zze model od teorie k prase\padl v nabozenské vychéyese diive nez
v teologii samotné! To je patrné jak naikadu sv. Augustina, tak u sv. Toméase
Akvinského. Augustin, festoze je jeho teologicka metoda (podle Groomovy
interpretace) rozumovou reflexi jeho praktické #agsti s Bohem (ve &tfe Pisma
a cirkevniho &eni), uziva odliSnou pedagogickou metodu, ktegfamasadni vliv na

186 Tamtéz.

187 Srov. GROOME, Thomas HChristian religious education: sharing our storydamision 1st Harper
& Row paperback ed. San Francisco: Harper & Row119vii, 296 s. ISBN 0060634944, s. 156.

%8 Tamtéz, s. 157.

%9 Srov. tamtéz, s. 158.
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kie’anskou vychovu v nasledujicich staletich. Ve svéite @ katecheziDe
Catechizandis Rudibusazi eduka&ni pfistup zaloZeny na nazorném vykladjir
spasy, které maji katechumeny povzbudit k opravehaviéesd’anskému zivotu.

,Proto neni obtiznym ukolem stanovit, v jakém rbzsae maji sélovat pravdy
viry, odkud jeiteba z&it a jak daleko ma vyklad sahat. (...) s katechezeg®e od slov
Pisma: ,Na p@atku stvail Bizth nebe a zemi* a pokraije se az po s@asnou podobu
cirkve (...) stai obecné shrnuti tak, Ze se vybere, co si zaslaétZi pozornost
a prijemreji se posloucha, a uspada se to do uitych oddili. (...) Kdyz ty ostatni
vedlejSi ¥ci ustoupi do pozadi, tak vyniknou ty podstatnéréksi grejeme nejvice
doporuit, a ten, koho chceme vykladem povzbudit, k nibuche gistupovat unaveny,
a pant toho, koho mame vykladem naukydomat, se nebudepiezovat. "

To je tedy naprosto opay proces, nez o kterém mluvi Pismo. Obdobii sv.
Tomas. Ten navicipjima i jazyk antické filosofie. Vira se stava zcebzumovou
zalezitosti. Cirkev prostdnictvim magisteria definovala pravdy viry, kteFémas
systematizoval. Tyto pravdy jsourgalkladany wticim jako rozumo¥ a mrave
zavazné'! Tento zfisob katecheze v cirkvitgvladl. Jedna se o tzv. naukovy model
katecheze, L. Bmal mluvi o obdobi katechismu, které vymezuje dohbwoezi
Tridenstkym a IlI. vatikanskym koncilem. Zakladnirastrojem naboZenské edukace je
katechismus, jehoZz pravdy se jelia nadit nazpandt a nasled& prakticky uplatnit ve
svém Zivok. Tento zfisob naboZenské edukace je bohuZel stales wyjmzivany: "2

Groome dale rozviji termin praxe a inspiruje s&ida filosofy. Od Hegela
prijima dialektickou jednotu teorie a praxe., nélpro Hegela teorie vychazi z praxe,
ktera je praxi ducha (Geist) usktitgjiciho sama sebe «jihach. Pra¥ teoreticka
reflexe @jinné praxe je jednim ziteZitych podwtid pro Groomovu nabozenskou
vychovu. Hegel vSak zasatlrpodceéiuje (nebo wibec neuznava) lidskou aktivitu
v dgjinach. DalSim z myslitél je pak Marx, ktery lidskou aktivitu véinach naopak
piecaiuje (a redukuje ji pouze na praci) a vidi v Hinp hybnou silugchto &jin. Pro
naboZenskou vychovu jail@zité, Ze ¥déni, které je stejjako u Hegela teoretickou
reflexi djinné praxe, je nutné brét jako hybnou silu. Jakonpnujici silu ¢lovéka
v dgjinach, které vede lidstvo kétsi svobod a emancipaci. DalSim myslitelem, ktery
Grooma ovlivnil, je pak Habermas a jeho kritickéarte. Ta odstrauje z chapani lidské
praxe redukci na lidskou manuakinnost, pati k ni i kritick& reflexe poznavajiciho
subjektu, kterd je zdrojem jednoty teorie a praxema emancigai potencial pro

170 AUGUSTIN,. Katechetické spisyl. vyd. ReloZil Marie Kyralova. Praha: Krystal OP, 2005, 196
ISBN 80-85929-78-3, s. 10.

1 Tamtéz, s. 160.

172 Srov. DULLES, A.Models of Catechesisprednaska fednesend ve dnech 20-21.10. 2007 na
diecéznim katechetickém dnu v Lansing — Ann Arbersta¢ Michigan, s. 8. Citovano z internetu dne
17. 1. 2013, dostupnéww.fordham.edu/ReligCultura také IRIMAL, Ludvik. Katecheze Cirkve jako
sluzba Bozimu slovu: Gvod do studia katechetikyaidad: VSeobecného direktoria pro katechézyd.

1. Olomouc: Matice cyrilometagska, 2001, 67 s. ISBN 8072660934, s. 13 - 14.
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lidskou svobodu. Dlezitym prvkem pro naboZenskou edukaci v Grooénpujeti je
pak Habermasovo komunikativni jednani, které jeozaho na dialogu. Poslednim
zdrojem Groomova pojeti edukace je brazilsky pedagreire, ktery je saiasnym
nejznangjSim zastancem pedagogiky praxe, a byl fimpu inspiraci, kdyz zénal se
svym pedagogickymifstupem v hodinach nabozenstvi. Sam Freire vSadnpgjraxe
presré nevysetluje.r’® Navic je pili§ zantien na pitomnost a budoucnost. Minulost
nepovaZuje za ideZitou, co? je pro Grooma niéjatelné’* Ten naopak tvrdi, Ze
»pokud je minulost zapomenuta zan¥rné ignorovana, stale determinuje a kontroluje
nasi pitomnost, pokud je v8ak kriticky reflektovana, beewje. "

Ve swtle zmirénych filosofickych vychodisek fizeme praxi definovat
nasledovi: Praxe je jednou z moznosti poznani a pro nab&2epsznani, které neni
podle Pisma rozumovou schopnosti, ale Zzivym vztak@uohu v Kristu projevujici se
jeho nasledovanim, je moznosti zcela zasadni.di@ektické jednat s teorii, ktera by
z ni nEla vychazet a byt podrobena neustéle kritické xeflaby se mohla stat dalSi
praxi na cestk stale ¥tSi svobod.

4.1.2.4 Hlavni prvky ndboZenské edukace jako séikeeg’anské praxe

NaboZenska edukace jako sdilengedlanska praxe logicky vychazi
z Groomova pojeti ndboZzenské edukace chefmitor swij pristup popisuje émito
slovy: ,skupina kegani dialogicky sdili kritickou reflexi vSech svyeémi ve sétle
Pribéhu dgjin spasy srerem k budouci vizi Boziho krélovstvi jako kémésmu cili
viry.“1"® Pokud tedy naboZenska edukace obesiouZi k poznani BoZihotpobeni
v dgjinach (a porozurmi Bohu wibec), ve smyslu Pisma (tj. porozémhjako vztahu —
lasce k Bohu a plmi jeho wile) — znovu opakujeme, Ze nejde o vyhradozumovou
¢innost — tak pré&y kritick& reflexe vlastni Zivotni praxe slouzi Ki&lenu poznani Boha
a dalSi (prohloubené) praxi. Tato reflexe svého akbnje konfrontovana s praxi
ostatnich ve spotenstvi a je pak také nastavena zréadminulosti a budoucnosti, tj.
v kiev'anském pohledu &glndm spasy a Bozim zaslibenim. Hlavni prvky tohoto
eduka&niho gistupu jsou Zivotni praxe wipomnosti, kriticka reflexe, dialog,éfny
spasy a zaslibeni.

Zivotni praxi v pitomnosti Groome rozumi veskerou lidskou aktivitu —
fyzickou, emocionalni, intelektualni a duchovnigeré& probiha v osobni, vztahové

173 Nachéazim jednu zasadni slabinu v jeho praci (Foei), nikde gesr nevysvtluje, co mini terminem

praxe. Neni rove¥ také zcela jasné, jak Ize pedagogiku praxe vyinak, nez v edukaich programech
pro negramotné."'GROOME, Thomas HChristian religious education: sharing our storydamision 1st
Harper & Row paperback ed. San Francisco: HarpBo#, 1981, xvii, 296 s. ISBN 0060634944, s. 176.
4 Tamtéz, 162 - 177.

> Tamtéz, s. 177.

176 GROOME, T., H.Christian Religious EducatigrSan Francisco: Jossey - Bass, 1980, ISBN 0-06-
063494-4, s. 184.
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a socialni rovin. Kriticka reflexe pakélovéku pomaha svému konani rozéimZde
nastupuje jiz zniiovanacéasovost. Svou praxi iieme kriticky hodnotit ve vztahu
k ptitomnosti, minulosti a budoucnosti. Wifpmnosti vidime ¥ci tak, jak jsou prav
ted’, potebujeme k tomu vyhradnrozum. Pomoci pa#ti pak mizeme nalézt keny
sveho jednani v minulosti a dikygulstavivosti mZzeme odhadnoutidledky svého
jednani v budoucnosti. Proto — tvrdi Groome — ¢kdi reflexe obsahuje tytdi forvky:
rozum, pamt a predstavivost, které jsou nutné pro vztahovani sit&mnosti,
minulosti a budoucnosti’ Termin kriticky* je pak nutno chapat ve smyslu
dialektickém, nejde v zadnéntipadt o prostou negativni kritiku. Navic nelze spoléhat
jen sam na sebe, ale stale prosit o pomoc Duchi&ravaktery zasa@nprohlubuje
a prongnuje lidské konani.

DalSim dilezitym prvkem Groomovaifstupu k ndbozenské edukaci je dialog.
Praw v dialogu rici sdili svou keganskou praxi a dialog je nezbytnym
piedpokladem spotenstvi. V dialogu jeho dastnici mluvi o svém prozivani
kieg’anstvi, naslouchaji druhym, inspiruji se.dé\tymi prvky dialogu je tedy mluveni
a naslouchari’® Obzvla§ v nasi dob vypjatych diskuzi viznych oblastech jergba
jasre odlisit dialog od diskuze. Dialog vyZaduje laskokoru, viru a nafji, ktera vede
ve vzajemne dlvéie ve spoléenstvi, ve kterém se dialog vede. Schopnost diajegu
praw znakem autentickéhddés’anského spotenstvi, ve kterém jeid uprosted. Bez
jeho pomoci jde lidskou silou takového sp@estvi €Zko dosahnout.

Pokud zstaneme jen u dialogicky sdilenée®’anské praxe ve spdalenstvi,
stale se jestnejedna o nabozZzenskou edukaci. Je nutné zahegtutlya klicové prvky.
Témi jsou pribeh dejin spasya vize Boziho kralovstvPro gibéh &jin spasy pouziva
Groome anglicky vyra&toryjako metaforu pro Pismo a tradici. Touto metaforak
mini je$& vic: celou tradici viry BoZiho lidu jakkoli je \§ffenaci vtélenal”® Pro
kieg’any je od poatku — v navaznosti na zidovské nabozenstvi — kteniatické prag
piipominani si Bozich (spasnyctiha, jejichZz vrcholem je Kristovo ¥teni, Zivot, smrt
a zmrtvychvstant® Neni to tedy jen Pismo nebo tradice uchovavanasteaigm, jsou
to celé djiny spasy, které poktaji i v naSich Zivotech, stejrjako v Zivotechdch, kdo
nas pedesli. Ale jestlize chceme znat Boha, potom siimagiipominat d@jiny spasy
jako pibeh (story) celého spok&enstvi viry. Druhym kiovym bodem je pak vize
(vision) Boziho kralovstvi. Jde o BoZitiplib dany celému st¥eni — cil, kam celé
stvareni snéiuje. Je tteba pamatovat na to, Ze tradovar@ng spasy §tory) a vize
Boziho kralovstvi jsou dva aspekty té samé singsti. DEjiny spasy jsou vlastn
piibéhem na cestdo Boziho krélovstvi a jeho Vize je pak motorengrk nas na této
cest pohani.

Y7 Tamtéz, s. 187.

178 Srov., tamtéz, s. 190.
" Tamtéz, s. 192.

180 Sroy. tamtéz.
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.PFibéh dgjin spasy a jejich vize je vyjéena, |l& ne dokonale, viesanském
spole‘enstvi. Setkavaji se tam v zZivé a sdileé ¢elého spolenstvi. Ale uvnit
spole‘enstvi, a v kontextu zémé nabozenské edukace,/jelta, aby pibeh dgjin spasy
byl ukazan spol@e s vizi jejich cile. Tim, Ze konfrontujeme né&idh djin spasy
s Pribéhem djinami spasy obeeha nasi vizi s vizi, tim pré@&wdochazi k prohlubovani
nasSi naboZzenské znalosti ve smyslu praktické znakisra vychazi z zivotni praxe
spole‘enstvi v celychdiinach spasy a z BoZi praxe vetsy* 18

Groome dale povazuje zaildzité, aby se ifb¢h &jin spasy a vize Boziho
kralovstvi nevydovaly dogmaticky a ideologicky. Zde se pfakazuje originalita jeho
pedagogického fiistupu. Nejde totiz o pouhérguani nerdnnych pravd dm, které
chceme edukovat &g'anské vie. Ribéh djin spasy totiz neni Zadnou nénmmou
tradici, nebé dgjiny jdou stale kupedu. Kket’ané na své cesbbjevuji nové a nove
vyzvy, se kterymi se musi vypadavat:®? Podle mého néazoru toto tvrzeni koresponduije
s cirkevnim genim o znamenickasu®® | nase vira sedhem Zivota musi vypgédavat
S novymi vyzvami a svym Zigobem se i vyvijet a &¢nit. Groome také nechce, aby byl
piibéh &kjin spasy pouze fepdkladan k ¥ieni. Naopak! Musi byt podroben kritické
reflexi, protoZze obsahujeizna pokiveni, ktera se vém béhem djin nakupila. Jako
piiklad uvadi diskriminaci Zen v cirkvi, na coZ jekgaamericky teolog a pedagog
citlivy. A jako posledni jeieba dodat, Ze neexistuje jen jediny, povinnysgb pro
praktikovani keg’anskeé viry. V celéileganskeé tradici nalezneme rfeperné mnozstvi
Zivotnich gib¢ha viry. Proto nelze ifp kied’anské edukaci propagovat jen jeden
z mnoha, ale spiSe povzbudit k nalezeni vlastniiyin@iniho zgisobu viry*®*

Aby byl Groomiiv pedagogicky fistup funkini a nezvrhl se do jakési hry bez
pravidel, je teba je&t dodat mantinely pro spravné rozliSovani a rozhadavJsou to
dusledky, kontinuita a spatenstvi/cirkev. B posuzovani kazdér&s'anské praxe je
tteba dbat na isledky této praxe. Obeénlze fict, Ze smifuje-li praxe kegam
k priblizeni BoZiho krélovstvi na zemi, pak je spra¥it&Co to znamena? is’anska
praxe musi navazovat na tradovanou viru sygoistvi. Originalita fibéhu cjin spésy
jednotlivého ¥ficiho je moZzna a Zadand, ale vZzdy musi ve segdnské praxi dodrzet
kontinuitu s pibéhem djin spasy celéhoiles’anského spotenstvi. Fetim mantinelem

81 Tamtéz, s. 193.

182 Srov. tamtéz.

183 v/ pastoralni konstituci II. vatikanského koncfRaudium et spesiizeme najit obdobna tvrzenAby
cirkev splnila tento Ukol, musi neustale zkoumaieni doby a vykladat je vecte evangelia, aby
mohla zgsobem kazdé generackimérenym odpovidat nacvné otazky, které si lidé kladou: jaky je
smysl pitomného a budouciho Zivota a jaky je jejich vzajgmztah.” (GS, ¢l. 4) nebo ,BoZi lid
ovlivneny virou, Ze je veden Duchem Panapliujicim vesmir, se snazi rozeznavat v udalostech,
pot'ebach a panich, na nichz se podili spolu s ostatnimi lidasirdoby, pravé znadmky BoZitpmnosti
nebo Boziho z&fru. Vira totiz osvcuje vSecko novymdilem a zjevuje Bozi imysl tykajici se celkového
povolanicloveka, a proto vede myslSenim plélidskym.“ (GS,¢l. 11)

8 Srov. tamtéz, s. 194 - 195.

18 Srov. tamtéz, s. 198.
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je spoleéenstvi (jako sothst cirkve), kde probiha sdilena praxe a cirkevosadm
Spole&enstvi poskytuje prostor sdileni a pomaha s rozison toho, co je pro kazdého
jednotlivce spravné v jeharipéhu djin spasy. Spokeenstvi je pak vzdy uvrditcirkve
samotné. Jedno z jejich poslani je pakni samotné, coz jéeba mit vzdy na patti.
Jaké jsou pak zdrojeteni v cirkvi? Je to magisterium, teologisensus fideliumryto

tiéi dimenze by spolu gty byt v rovnovaze a dialogu! Je takélekité si u¢domit, Zze
cirkev nejen ui, ale sama je aena. Diti spol€enstvi cirkve, tedy misto, kde se
uskutenuje sdilena praxe, pak nesmi zapominat na to, geyasti univerzalni cirkve
a musi #stat vsouladu s jejimcenim® Ztoho podle Grooma vyplyva, Zeip
kiet’anské edukaci jako sdilenéek’anské praxi ve spalenstvi je teba za prvé
dodrzet kontinuit a &nost gibéhu c&jin spasy celéhoiles’anského lidu, za druhé najit
odpowd, ktera odpovida Vizi Boziho kralovstvi a z&tt mit neustale nareteli
vyucovani a deni cirkve jako celku a svého &Ho spoléenstvi*®’ A aby byl vyet
koneny, nelze zapominat nagobeni Ducha svatého, ¢jhje Zadouci ve spalenstvi
pii sdileni Keg'anské praxe neustéle prosit.

4.1.2.5 Faze edukaiho gistupu

Groome suj eduka&ni pristup testoval v praxi po mnoho let dznych
skupinach. Vytoval v pravidelnych hodinach nadboZzenstvi péb dizného ¥ku, ved|
vikendova setkani pro mladez éneval se také edukaci dagych. Jeho fistup je tedy
vhodny pro vSechny&kové kategorie, protoze lze jiiazn¢ do hloubky a fizpusobit
témata na miru rozlhym wkovym kategoriim. Vzdy je vSakdba dodrzet § fazi
eduka&niho procesu, ktery vypada nasledavdyucujici vybere téma, kterym se bude
skupina zabyvat a otéy setkani kratkym dvodnim vstupem -uze to byt cteni
z Pisma, base pribéh, cokoli, co zaujme danou skupinuidghne pozornostdastniki
eduk&niho procesu. V prvni fazi procesu skenové skupiny vyjadiji k tématu
z hlediska svého teg'anského) zivota, v druhé fazi je toto hledisko jpbeno kriticke
reflexi. Nasledujeitti faze, ve které vywijici predstavi dané téma z hlediskdbphu
dgjin spasy. Veitvrté fazi nasleduje dalSi kriticka reflexe a tdaru tématu, jak hoci
cirkev a jak ho vnima kazdy jednotlivec ve skiépm posledni fazi procesu je pak téma
probirano z hlediska vize Boziho kralovsti.Nyni bude pojednano o jednotlivych
fazich vice do hloubky.

» Prvni fazi procesu je tedy konfrontace zvolenématé s Zivotni praxi
jednotlivych ¢leni skupiny. Jde o zakladni uvedeni do tématu
a povzbuzenéleni skupiny, aby se pokusili vyjéitl své reakce, pocity,
¢innosti, porozurdni a vztahy, které se ho tykaji. Pokud je tématem
napiklad cirkev, v prvni fazi klade vyujici ve skupig dotazy

186 Srov., tamtéz, s. 199 - 201.
187 Tamtéz, s. 202.
188 Tamtéz, s. 207 - 280.
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nasledujiciho typu: Co je pro vas cirkev? Kdy sieecbyt cirkvi? Jakeé je
vaSe misto v cirkvi? Snazi sg#eny skupiny povzbudit k tomu, aby
nalezli svou keg’anskou Zivotni praxi ve vztahu k tématu, dokazali |
pojmenovat a sdilet s ostatnimi ve skgpin

Druha faze Groomova eduk#ho istupu volg navazuje naiedchozi.
Samotné pojmenovanfdéz’anské praxedsSinou podgcuje Kk jeji reflexi.
Z&kladni otazka je zde ,p¢§ co me vtomto vnimani ovlisuje? Jaké
dusledky ma moje ieg’anska aktivita? Pokud tyto otazky ébp
vztahneme k tématu cirkve, itteme se ptat: PEose citim v cirkvi
dohkie/Spatd? Pr& mohu/nemohu nalézt své misto v cirkvi? Jak
hodnotite své misto v cirkvi? Idealni je, kdyZz dalad) ve skupid
rozbihne automaticky a vywijici pak skupinu pouze moderuje. V tomto
piipadt je treba brat ohled je3tna jednu ¥c. Jak uz bylaeceno vySe,
nejde o diskuzi, kde dastnici edukaceips sebe vrsi své nazory, ale
o dialog, kde panuji jina pravidla, to hlavni jeaka 0 porozugni
druhému. Groome tvrdi, Ze pokus o reflexi je mozanymladSich dti, je
v3ak feba klast otazky, kterym jsou tytétdschopny rozurt.

Treti faze edukace jako sdilené praxe ijedptaveni tématu, tak jak je
souwasti gibehu d&jin spasy,cili tak, jak ho cirkev di. Zde je mozno
vyuzit mizné pedagogické prdstky, ogt podle narénosti tématu
a charakteristiky skupiny. Groome vSak varuje zejm@ed tim, aby
uceni cirkve nebylo fedkladano jako jediné a definitivni podoba Vfty.
Pokud Zstaneme u tématu cirkev, nikdy nesmime postupoatat t
abychom vnucovali studeih jedinou moznou podobu cirkve jako
definitivni a neminné weni. Tento fistup podle Grooma absoldtn
blokuje rozvoj viry a nechava ho zaseknutého natémas ne jako
poutnika na Zivotni cest® Téma mé byt tedyipdstaveno pravdiva ze
spolehlivych zdraj, které byly podrobeny kritické reflexi. Vyujici
nemusi byt velkym teologem, ale Spatna teologi@rig nabozenskou
vychovu devastujici. Vytwjici by ale rozhodh mél byt dobrym
pedagogem a znafiazné metody edukace, aby téma bl pravdive,
poutaw a vzdy s ohledem nakoveé a intelektualni slozeni skupiny.

189 Tim je mian tzv. naukovy model katecheze, kdy js@uouiné pravdy prostpredkladany k ¥ieni a
za’leréni do svého zivota. Viz. napDULLES, A. Models of Catechesigrednaska fednesena ve dnech
20-21.10. 2007 na diecéznim katechetickém dnu sibhgn— Ann Arbor ve st&tMichigan, s. 8.
Citovano z internetu dne 17. 1. 2013, dostupmémw.fordham.edu/ReligCulture také Sidlova, J.
Ekleziologické inspirace pro naboZenskou edukzeské Budjovice, 2013. s. 28 - 30.

1% Srov. GROOME, T., HChristion Religious EducatigrSan Francisco: Jossey - Bass, 1980, ISBN 0-
06-063494-4, s. 215.
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« Ctvrta faze opt vychazi z faze f@dchozi. Ta by #a vzbudit otazky
a navodit situaci (atmosféru), kdy jéela konfrontovat des’anskou
praxi jednotlivychéleni skupiny pra¥ s wenim cirkve. Jer¢ba nalézt
shody, ale i neshody. J&eba téZ najit inspiraci pro dalSi posurre
Kazdé téma, pokud je sprévprezentovano jakoifbéh dkjin spasy, by
mélo byt nevyerpatelnym zdrojem na cely Zivot a jela se kému
stéle vracet. Pokud se podivametapa téma cirkev, fize se vyudujici
v této fazi napiklad ptat: Jak chape cirkev sama sebe? Jak nymiaén
cirkev ve svém Zivef Jak se riiveS vice zapojit do zivota cirkve? Cile
této faze jsou dvoji:leg’anska praxe jednotlivce bya&a byt prodchnuta
ucenim cirkve a naopak. Idealni variantou je, kdydstnici edukéniho
procesu skutaé objevi @ibéh &kjin spasy ve svém Ziveét tedy objevi
piibeh, ktery s sebou v tradici nese cela cirkev.

» Posledni faze Groomova edgkéo gistupu je vize Boziho kralovstvi.
Co tato vize znamend, bylo vytkeno jiz vySe. Ve vztahu k fazim
eduka&niho procesu vsSak jde hlavro to, abychom zhodnotili celé
probirané téma a ve vSech jeho fazich araxhili jeho vztah Kk vizi
Boziho krélovstvi, tedy k budoucim zaslibenim, éternam Bh dal,
aknimz Kegané na své Zivotni ceéstsneruji. M¢li bychom se
rozhodnout pro dalSit&s’anskou praxi v budoucnu, v navaznosti na
kriticky reflektované téma. ke jit o gedsevzeti do budoucna, jak pro
jednotlivce, tak pro celou skupinu. Jde také oaieychom pak mohli
pokraiovat v ndbozenské edukaci, protoze kazda dasdnska praxe
pottebuje byt dialogicky i kriticky sdilena ve spédmstvi. Zde se
ukazuje, Ze ndboZenska edukace je tkol na cely.Zvo

Stejre jako Groome odmita nabozenskou vychovu jakedkladani hotovych
a definitivnich pravd, odmitd vnucovani hotovydbSeni dastnikim nabozenské
edukace. Pedagogire jen nastavit mantinely pro spravné rozliSovamznodovani.
Rozhodnuti je nalovéku samotném, jinak by se nejednalo o edukaci, at@wipulaci.

.,Pokud se naSi studenti rozhodnou pro jinr@Seni, nez ta, co jsme my
navrhovali, neznamena to, Ze odvrhli celjbeh djin spasy a Vizi Boziho kralovstvi.
NasSereSeni jist nejsou totozna s Bozimi zé&m A naSi studenti mohou po Bozich
cestach daleko za tim, co my jakdtelé povazuje za BoZi cesty. Znakem dobrého
ucitele je undgt nechat studenty/pkracit naSe moznosti a dat studeémt svobodu jit dal
nez my.1%2

191 Srov. tamtéz, s. 220 - 222.
192 Tamtéz, s. 223.
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4.1.3 Kritické zhodnoceni ndbozenské edukace jakdigené kiret’anské praxe

Groomiv pedagogicky fistup je do velké miry ovliwm teologii osvobozeni.
Autor sam tento vliv v textu nezimije, pouze v &kolika poznamkach odkazuje na
n¢které pedstavitele teologie osvobozeni. Inspirace je t8eov nepehlédnutelna,
ostatrt i A. Dulles ve své fednasce o katechetickych modelech konstatuje,drene
z vychodisek Groomova konceptu je teologie osvoboZé Domnivame se, Ze nejvice
se tato charakteristika ukaze, kdyz porovnantktema Groomova témata s jejich
chapanim v teologii osvobozeni.

Zaxnéme u samotného terminu praxe. Tento termin je proo@a velmi
dulezity a konstituuje na &m swij eduka&ni pristup. Pro praxi hleda inspiraci ve
filosofii Aristotelows, Hegelo¥, Marxow, Habermasoy a Freiroe'®’. Teologii
osvobozeni, jako své teologické vychodisko vSakmiguje vyslovré nezmiiuje.
Zarover také apeluje na to, aby teologie jakeéda nebyla pstovana pouze na
universitach bez vztahu kedg’anské praxt® A toto jednim z hlavnich poZadavk
teologie osvobozeni. Podle ni by teologielanvychazet z praxe a znovu kni
smstovat®® G. Gutiérrez definuje teologii jakdritickou reflexi vychazejici z (desde)
déjinné praxe a o (sobre) ginné praxi jako progjSek ke slovu Pana, jemuz se
nasloucha a je? je proZivano veest®’

Druhym stgnym bodem s teologii osvobozeni je termin BoZzi dustvi.
Groome pouZziva tento termin ve spojeni s vizi pkoBoziho kralovstvi, kterou mame
mit neustale nareteli, jako cil ke kterému sffujeme a jako zrcadlo pro vesSkeré naSe
konani. Je-li Bozi kralovstvi cilem, ke kterémucégmeme, je také cilem vesSkeré
nabozenské edukace. A mame-li reflektovat vSeclasiucmnost ve setle vize Boziho
kralovstvi, znamena to pro nas prosazovat ve gposti hodnoty, které ono obsahuje,

193 Srov. DULLES, A.Models of Catechesisprednaska fednesend ve dnech 20-21.10. 2007 na
diecéznim katechetickém dnu v Lansing — Ann Arbar sta¥ Michigan, s. 8, dostupné:
www.fordham.edu/ReligCulture

1% paulo Freire pojem ,0svobozeni* vyuziva ve svyedagogickych dilech. Navrhuje pedagogiku jako
,=0svobozujici vychovu“, jako praxi svobody, kterdnouje kriticky ¢ist vlastni skut#nost. Jeho
pedagogika je procesem konsientizace. S teologlmszeni vSak nema krémmista fisobnosti tér

nic posl&ného. Srov. LEDVINKOVA, Magda, MACK Richard: Paulo Freire — pedagogika
utlatovanych a jeji vztah k teologii osvobozeflaritas et veritas:casopis pro reflexi #eganskych
souvislosti v socialnich a humanitnich obore2®il1/2.

19 Domnivam se, 7e sdilend praxe musi byt prodchnetdogii a teologové zase sdilenou praxi
kreg'anského lidu. Jenom timtoigmbem nize Kesanské spokenstvi znovu sjednotit teorii a praxi do
dialektické jednoty, ve které teorie z praxe vytlzarové ji formuje.* GROOME, T., H.Christion
Religious EducationSan Francisco: Jossey - Bass, 1980, ISBN 0-069643, s. 229.

1% Srov. GIBELLINI, RosinoTeologické s@ry 20. stoleti 1. ¢eské vyd. Kostelni Vyid: Karmelitanské
nakladatelstvi, 2011, 644 s. ISBN 978-80-7195-173-382.

97 citovano podle GIBELLINI, RosinoTeologické s@ry 20. stoleti 1. ceské vyd. Kostelni Vyid:
Karmelitanské nakladatelstvi, 2011, 644 s. ISBN-808&195-177-3, s. 369.
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tedy spravedinost, mir a svobolifi. Teologie osvobozeni také vyrazrpracuje
s terminem Boziho kralovstvi, zachazi vSak¢jedél, nejde jen o reflexi Boziho
kralovstvi, ale o jeho uskut®ovani zde na zemi. Jeden iegstavitel této teologie
(L.Boff) hovai o Bozim kralovstvi takto;Protoze BoZi Kralovstvi je absolutni,
zahrnuje vSechny oblasti: posvatné i profangjiny, cirkev i swt, cloveka i kosmos.
Jeho znameni jsou dp posvatna i profanni, je vSude tam, kde lidé \isilu
o spravedinost, Ziji spolu v bratrské lasce, odp§usi a podporuiji Zivot.**

DalSim stgnym bodem mezi Groomovym edukém pistupem a teologii
osvobozeni je pojem spéknstvi. Je to pravspol€enstvi, kde se cely pedagogicky
proces odehrava. Ve spéémstvi keg'ané sdili svou praxi viry. Groome se podle mého
nazoru musel inspirovat praktickym fungovanim CHBotoZze pray tam dochazi
k cinnosti/praxi, kterou je mozné reflektovat a stama ni dalsi teologfi® L. Boff
nachazi vdchto Keg'anskych spolkegenstvich communionmisto Keganské lasky,
sluzby a sdileni Kristova tajemstf:

Celkow je Groomiv pedagogicky koncept zaiten velmi prakticky, coz je dano
nejen vlivem teologie osvobozeni, ale i americkymospedim, ze kterého autor
vychazi. Americka filosofie a pedagogika byla vziymerena velmi prakticky, jako
piiklad 1ze uvést pragmatickou filosofii a Johna Dglag filosofa, ktery se proslavil
i v oblasti pedagogiky. Podle Grooma nejde tedywiprack o znalost ndboZenskych
pravd, ale o angaZovanaiinnost ve suté, kterou je teba ve s#tle téchto pravd
kriticky reflektovat. Je to vSak opaa cesta, nez jsme mozna v naSem fedsizvykli.
Nabozenska vychova u nagt$inou k angaZzovanosti ve &¥ nevede, proto se
domnivame, Ze Groaoim pedagogickychifistup by mohl pedstavovat novou inspirace
pro nabozenskou edukaciCeské republice. Bylo by dobré tentdgigiup v nasich
podminkach otestovat v praxi, jak ve skupinkachi,dak @i naboZzenské edukaci
dosglych. Zda se, Ze préwpro dosplé je vhodrjsi, protoze fece jen vyZzaduje velkou
davku kritické (sebe)reflexe, které jgsbhensi dti nemusi byt schopné.

Pokud chceme naboZenskou edukaci jako sdiletegidnskou praxi hodnotit
jako celek, jakd mame pouzit kritéria? Je saejar, Ze iizné nabozenské edukce
sleduji fizné cile, nebo spiSe kladoiirdz na @izné strankyloveka, jeho viry a cirkve.
Ve sveé bakal&skeé praci jsem navrhla, Ze idedlni katecheze wicink m¢la vychazet ze

19 Srov. GROOME, T., HChristion Religious EducatigrBan Francisco: Jossey - Bass, 1980, ISBN 0-
06-063494-4, s. 50 - 51.

199BOFF, Clodovis, Leonardo BOFF a Paul BURNI®roducing liberation theologyLondon: Burns &
Oates, 2000, xi, 99 s. ISBN 0-86012-156-9, s. 53.

20 5rov. GIBELLINI, RosinoTeologické s@ry 20. stoleti 1. ceské vyd. Kostelni Vyid: Karmelitanské
nakladatelstvi, 2011, 644 s. ISBN 978-80-7195-173-369.

201 Srov. BOFF, Clodovis, Leonardo BOFF a Paul BURNSroducing liberation theologyLondon:
Burns & Oates, 2000, xi, 99 s. ISBN 0-86012-158-99.
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v8ech jejich aspekt a poslanf’® Témi myslim tzv. realizani funkce cirkve:
bohosluzbu (liturgia), s\ectvi o Kristu (martyria), spalenstvi (koindnia) a sluzbu
pottebnym (diakonia). Reflektujeme-li Grodmeduka&ni péistup v souvislosti mnito
funkcemi, jevi se, Ze nejtsi diraz je v em kladen na spotenstvi. Z & sdilena
kiet’anska praxe vychazi a ono se skrze toto konani rdahdji a prohlubuje. Ve
spole&enstvi je pak veSkera praxe konfrontovana s Krigtowswdectvim v pibéhu
dgjin spéasy. Zivotni praxi pakiks'ané zarovie dale sedei o Kristu a zarovie slouzi
pottebnym. Groonmiv eduk&ni pristup zahrnuje tedy nejen sp&dastvi, ale i ssdectvi
o Kristu a sluzbu poeebnym. Zda se, Ze nejmensi pozornostjevana liturgii, coz by
mohl byt problém obzvl&Sv fimskokatolickeé cirkvi, pro niz je liturgievgchol, k muz
smeruje ¢innost cirkve, z#hoZ vywra veskera jeji sila®® Groome sice vztah liturgie
a sdilené feganské praxe zmije?** ale velmi zBZn¢ a okrajo¢. Proto se
domnivame, Ze jegd¢ba edukeéni pristup sdilenéieg’anské praxe jeSdoplnit réjakym
dalSim, ktery by byl zasien na liturgii a opt vychazel ze spoéenstvi. Tento
piedpoklad spluje mystagogie, ke kterédebratime pozornost.

4.2 Nabozenska edukace jako mystagogie

,O jaka mystéria, popravelsvata! Jaké ryzi gtlo! Nebesa a Boha jsem ve svitu
louci nazel, v zas¥ceni se stavam svatym, hierofantem je Pan, vedw saasycence
za svtlem, znamenad ho peti a wriciho ho odevzdava Otci k opatrovani
nawky...Volam vSechen rod lidi, kterych jsem z Otoolg tuircem. Pojte ke ma
a budete s@zeni pod jednoho Boha a jeden Bozi Rozum. A naunanymi zvaty
nengjte navrch jen v rozumu. Jako jedinym ze vSech etmyth tvofi vam totiz
nabizim, Ze sklidite nesmrtelnost! Ne&bbci, ano, chci vam dat podil i na této milosti
a vystrojit vam dobrodini v Uplnosti: nepomijivo#t! Slovo vam do@vam, poznani

Boha, sebe sama vam dépam v dokonalosti®*®

Pojem mystagogie ma tré@dé dva vyznamy — jsou tor&g’anskeé iniciani
obrady samotné a ro¢n také jejich vyklad. Tedy vyklad tajemstvi viry, kberém
hovai Pismo a je slaveno v liturgii cirkv® Mystagogie je dlezitym ddictvim

292 groy. Sidlova, JEkleziologické inspirace pro nabozenskou eduk@eské Budjovice, 2013. s. 47 -

50. Podob# nag. uvazuji Svycarsti biskupové ve svém narodnim dwatu uteném katechezi a

nabozenské vychev Srov. Estermann, G., Jakobs, M., Rammensee, Zid, H.:Bericht zum Leitbild

Katechese im Kulturwandel

?otatp:llwww.netzwerkkatechese.ch/ﬁIeadmin/daten/dhmds/nwk/LeitbiIdKatecheseimKuIturwandeI.pdf
SC,¢l. 10.

24 Tyrdi, Ze je teba roviZ vyuZivat liturgii, jako dleZitou &innost cirkve. Srov. GROOME, T., H.

Christion Religious EducatigrSan Francisco: Jossey - Bass, 1980, ISBN 0-08®63, s. 160-161.

205 KLEMENT ALEXANDRIJSKY. Protr. XIl 120, 1 a 3 (pekl. M. Havrda). Citovano podle

VOPRADA, David: Mystagogie jako uvathi do tajemstvi Krista v rané cirk\s. 1, in:Cesty katecheze

2010/3.

2% Srov. VORRADA, David: Mystagogie jako uvathi do tajemstvi Krista v rané cirkwé. 1, in:Cesty

katechez010/3.
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cirkevnich oté a po dlouhé pauze, ktera trvala oddqtu stedowku az do poloviny
20. stoleti, se pomalu vraci na scénu. Ma vSakkdal&sSi potencial a také daleko SirSi
vyznam, nez by se mohlo zdat a nez je upladrv obdobi katechumenatu. Mystagogii
totiz zmiuje teologie ktu dosglych v prislusné liturgické knize pouze jako posledni
fazi katechumenatu. D. Regan ve své knize o mygtagoExperience The Mystery.
Pastoral Possibilites for Christian Mystagogeji vyklad podstaté prohlubuje.
Povazuji tedy zadezité zde jeho pojeti interpretovat. MystagogielpdRegana uvadi
vétici (nejen konvertity) do hloubky zkuSenosti tajévisa mize byt dilezitym
protipolem klasické ndbozenskeé vyckaaloZzené na vyuce pravd viry. S nabozZenskou
zkuSenosti jako takovou se v tradii katechezi nepracujejgstoze pedstavuje zaklad
viry, ktery je teba neustale prohlubovat. K tomu mystagogie, jakbmv owieny
kieg’ansky nastroj rize velmi dobe poslouzit®” Je teba nejprve uvést historické
koreny mystagogie, jeji obnovu v pokoncilni liturgirattatého stoleti a také jeji hlavni
prvky?®® — zkuSenost, tajemstvi, liturgii a spiestvi. Pak bude nasledovat kritické
zhodnoceni mystagogie a jeji mozné vyuziti pro aéhskou edukaci.

4.2.1 Struéné dgjiny mystagogie

Mystagogie je slovaeckého jvodu, obsahuje v sébagein (vést) amystés
(osoba, ktera je za&wovana do tajemstvi). Vyznam slova je tedy véspdsvatného,
v rozS8teném smyslu i do jiné sloZjsi ¢innosti, jako nap vybéru dani, ktery byl ve
starowkém Recku zéaleZitosti vybranych soukromych osob. Taktwcs mystagogie
pozdiji pievzala lating®® V antice v3ak fevaZzovalo naboZenské vyuZiti tohoto slova.
Rizné antické pohanské mysterijni kulty zahrnovalijepo iniciace, ktery je
s mystagogii neodtitelné spjat. Tento pojem je také spjat s kaZzdou kultuwbacr,
iniciaéni ritudly nap. pri prechodu z &stvi do dosplosti v sokk zahrnuji jistou
mystagogii — ¢ti jsou doprovazeny grodci (mystagogy), kié je na jejich pechodové
cest doprovazejf'® Jde tedy o prosgdek, ktery je lidem a jejichiznym kulturam
vlastni a vybizi k dalSimu rozvijeni a vyuZziti. Cs& také stalo v débkdy kieg’anstvi
bylo viimskétiSi uznano a posléze ustanovéiiskym nabozenstvim.

,~Jak bylo zmi@no vySe, termin mystagogie nebyl svazan pouzeanpkymi
kulty a proto si ho cirkevni otcové mohli ¥jfit. Toto vypijceni, zahrnujici i disteni
a prepracovani slova sameého, jeasnym a vyinym pikladem inkulturace -

27 Srov. REGAN, David.Experience The Mystery. Pastoral Possibilites fdwri§tian Mystagogy.
Geoffey Chapman: London, 152s. ISBN 0-225-66752:51,

2% Tyto hlavni prvky blize popisuje REGAN, Davillxperience The Mystery. Pastoral Possibilites for
Christian MystagogyGeoffey Chapman: London, 152s. ISBN 0-225-6675%60 vyklad zde budu
interpretovat.

29 groy. tamtéz, s. 11.

20g5roy. tamtéz, s. 13 - 14.
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kreganska kultura zapousti keny v kultde mistni, cerpd zni a zarove ji
obohacuje.?**

Kfeg'anska mystagogie byla vyuzivana v kazanich cirlobvoid ve 4. stoleti,
kdy se cirkev musela vypadat s velkym pi&iem adept na Kest. VSechny zasadni
dokumenty pro studium mystagogie pochazeji ravtohoto obdobi. Jsou to hlavn
Jeruzalémska kazani (sv. Cyril Jeruzalémsky), mgsfi@ sv. AmbroZe, flestni
katecheze sv. Jana Zlatoustéhegeskni homilie Theodora z Mopsuestie ¢ dyrické

homilie Narsaje z Edessy a mystagogie sv. Maximandyae >

Cirkevni otcové se svymi katechezemi a kazaninaziswyswétlit podstatu
svatosti a podstatu tajemstvieR’anské viry katechumém — proto mystagogie —
uvedeni do tajemstvi. PouzZivaji k tomu tzv. typatkgu metodu — hledaji paralely
mezi Starym a Novym zakonem, vyuzivaji alegorie yykladu biblickych texi
a pracuji hod& s obrazy a symboly, které se ke svatostem vztdHuBv. Maxim
Vyznava pak vidi mystagogii jako nastroj pro prohloubetiiznovuoziveni) viry pro
jiz diive pokténé,cimz ji dava dalSi rozan.

.PriSels do baptisteria, vidls vodu, vidls biskupa, vidis levitu (tj. jahna).
A kdyby snad ékoho napadlo zeptat se: ,A to je vSechno?", jikam: ano, to je
vSechno. Opravdu je vSechno tam, kde je veSkeianust, veSkera zboznost, vesSkera
milost, veSkeré poéeeni. Vidls svymadlesnyma ¢ima vSe, cos mohl Wt vSe co je
lidskému zraku dostupné. Vis, co je viditelné, nikoli viak, co se udafd*

Obecré patristicka teologie v oblasti mystagogiéi,uze virou vstupujeme do
tajemstvi — jako BoZziho planu pro celé lidstvo,rkt®n ustanovil jiz na pgatku. Jsme
skrze iniciaci uvedeni do tajemstvi Bozi lasky pifednictvim Krista a zarowetake do
spole&enstvi. OB tyto slozky — tajemstvi a spalenstvi jsou pro patristickou
mystagogii neodditelné a navazuje na ni poslézéen II. vatikdnského koncilt

Po dlouhém obdobi nadviddy scholastické teologterd mystagogii zcela
zatlatila do pozadi, se mystagogie objevuje v&db vatikanského koncilu jako
pastoré&ni prostedek ve itech oblastech: jako liturgickd mystagogie fedtnich

2L Tamtéz, s. 14.

212 grov. VORADA, David: Mystagogie jako uvathi do tajemstvi Krista v rané cirkvin: Cesty
katecheze2010/3 a REGAN, DavidExperience The Mystery. Pastoral Possibilites fduri€ian

Mystagogy Geoffey Chapman: London, 152s. ISBN 0-225-66752-34 - 24.

213 Srov. VORRADA, David: Mystagogie jako uvathi do tajemstvi Krista v rané cirkvin: Cesty
katecheze2010/3 a REGAN, DavidExperience The Mystery. Pastoral Possibilites fduriian

Mystagogy Geoffey Chapman: London, 152s. ISBN 0-225-66752-34 - 24.

24 AMBROZ. De sacramentis, 3, 10, citovano podle VGBADA, David: Mystagogie jako uvéthi do

tajemstvi Krista v rané cirkyin: Cesty katechez010/3.

21> Srov. REGAN, David.Experience The Mystery. Pastoral Possibilites fdwrigtian Mystagogy.
Geoffey Chapman: London, 152s. ISBN 0-225-66752-32.
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obradech dosflych, jako prosiedek I€by duchovni krize modernihdovéka v teologii

K. Rahnera a jako mystagogie mystikyspiritualni teologi€® NejdileZitsjsi je navrat
mystagogie v oficialnim deni cirkve, ktery se objevuje po refarrkiestnich okadi.
Liturgicka mystagogie vilestnich okadech dosflych se navraci s obnovenim
katechumenatu v obdobné poddgbko existoval v patristické debV liturgické knize
Uvedeni do keganského Zivotaz roku 1972 je mystagogie poslednim obdobim
katechumenafd’. ,Posledni obdobi trvd po celou dobu velikéng je to obdobi
mystagogie, tj. ziskavani a zuzitkovani zkuSenasi§iho styku a upéwevani pout se
spole’enstvim wFicich.“?*® D. Regan kritizuje vyuZiti terminu mystagogie pouze
v poslednim obdobi katechumenattiTen je podle & prodchnut mystagogii cely, po
celou dobu svého trvani, a s mystagogii nelze nig@gtat, ale Ize ji dale vyuzivat
k prohloubeni porozudmi tajemstvi vin*® Na nedostatmé vyuZiti mystagogické

katecheze poukazuje i pape? Franti&k.

Zvyseny zajem o0 mystagogii Ize pozorovat také randouzském prosdi.
D. Regan konstatuje, Ze nejvice knih o mystagogihézi zejména ve francouz#ft
Francouzsti biskupové ro¥h vidi mystagogii jako vhodny prastdek pro obnoveni
cirkve v sodasné dob. Ve svém dokumentu mluvi o pedagogice iniciace phtasti
mystagogie nasledo¥n

.Pedagogika iniciace ukladaresanskému spolenstvi, aby umozniloetem,
dospivajicim i dosflym osvojit si to, co z nas jednodivini k'egany a spoléné
cirkev.*??3

Cirkev jako celek musi projitiéladnou iniciaci, aby mohla sama nabizet viru
a konat katechezi, neth&atecheze je uvédi do Zivota cirkve — ta musi byt neustale
obnovovana, byt hluboka a zZiva.r&tem iniciace je pak velikotioi tajemstvi, vede
k volbg a rozhodnuti, které Gsti Vijeti zjeveni a znamena vzdy procdés.

1% grov. Tamtéz, s. 28.

27 Katechumenat v sétzahrnujeii stupré: obraceni k Bohu,ifpravu na fijeti svatosti a fjeti svatosti
samotné. Tyto stugnsou pak obsazeny v jednotlivych obdobich kateadm#itu, se kterymi jsou spojeny
razné olsady Zehnani, exorcismy, pomazani¢mica kajici modlitby s rozlihou symbolikou. Srowvod

k uvedeni dosfych do Keganského zivotas. 13 - 14, citovano zinternetu, dostupné na
http://www.liturgie.cz/admin/files/File/liturgické&nihy/1972_oica-cz_praenotanda.pdf

218 Uvod k uvedeni doglych do kesanského Zivotas. 13, citovano zinternetu, dostupné na
http://www.liturgie.cz/admin/files/File/liturgické&nihy/1972_oica-cz_praenotanda.pdf

219 Tyrdi dokonce, Ze ipkladateléUvedeni dos@lych do kesanského Zivotalo anglétiny ignorovali
termin mystagogie a r&g ho prekladali jako katechezejmz vyrazi podkopali ndvrat mystagogie do
centra pozornosti. Srov. REGAN, Davilixperience The Mystery. Pastoral Possibilites fawi§tian
Mystagogy Geoffey Chapman: London, 152s. ISBN 0-225-66752-29 - 32 a 146.

220 grov. REGAN, David.Experience The Mystery. Pastoral Possibilites fdwri§tian Mystagogy.
Geoffey Chapman: London, 152s. ISBN 0-225-66752-30 - 32.

?21 Srov. EGI. 166.

222 grov. tamtéz, s. 7 -8.

2B Tamtéz, s. 31.

224 Srov, tamtéz, s. 37—44.
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4.2.2 Hlavni prvky mystagogie

Mezi hlavni prvky mystagogie gatzkuSenost — a to zkuSenost ndbozZzenska,
tajemstvi — jako usedni tajemstvi ieg'anské viry, liturgie — jako hlavni sidlo
mystagogie a spalenstvi, protoZze zadny z vySe jmenovanych prvieni pouhym
individualnim prozitkem, ale zalezitosti bytoStrspol€enskou, protoZze je ve
spol&enstvi prozivan a skrzejn reflektovan. Pafme se nyni podivat na kazdou tuto
kategorii zvlas.

4.2.2.1 ZkuSenost

Kieg’anstvi neni v prvnfac® souhrn nabozenskych pravd, ale Ziva zkuSenost
s trojjedinym Bohem. Ve Starém zakofe liceno jak lIzraelité &inili zkuSenost
s Bohem, ktery je vyvedl z Egyptské zenmV Novém zako# je z€lesrenim této
zkuSenost Kristus — on zakousi Boha jako milujiadbee a pedava toto poselstvi dal.
Jeho dednici pak gjimaji Ducha svatého a dostavaji za ukol hlasiat poselstvi vSem
lidem. Na zaklad jejich zkuSenosti, kteroucinili s Bohem v Kristu a diky {sobeni
Ducha svatého, vznikaji prvnitdganska spok&enstvi. Problémem je, Ze brzy se
v teologii grestava s pojmem zkuSenosti pracovat &éngase vytvéet propast mezi
kieg’anstvim jako teologickymdaenim a autentickou nabozenskou zkuSenosti. Vira se
stava ¥roukou. Dogmatické pravdy se Ize dapale nelze je prakticky zakusit. A zde
je misto pro mystagogff-

»Mystagogie pomaha porozdéimnabozenské zkuSenost, zatimco to ostatni —
jazyk, vedeniditelem, askeze — maji pomoci sklizet plody zku§eRogomnost, plnost
a sdilejici spoléenstvi v Kristu, to jsou plody duchovni zkuser@séti.

Jak ale poznat, Ze je naSe duchovni zkuSenost dyprkies’anska? Kazdy
clovék je, ve snaze porozun své zkuSenosti, vzdy ovlign svym rodinnym
a spoléenskym zazemim, to ostatrzkoumaji spoléenské ¥dy. S porozurnim
kieganské zkuSenosti pak pomaha spehstvi, které sdili tutéz viru a je také samo
subjektem naboZenské zkuenéSti.Je to analogické s@dchozim edukaim
piistupem, Groomaim pojem keg’anské praxe v séltaké zahrnuje zkuSenost, tak je
sice neodditeln¢ spojena s praktickotinnosti ve sw¥té, ale z nabozenské zkuSenosti
vychazi a sama ji také vailém smyslu je. Groome apeluje na to, aby taeskanska
praxe byla vzdy konfrontovana silpthem d&jin spasy, tedy s tradici, kterou
spol&enstvi chrani a daleigdava. ZkuSenosti Ize tedy sprévporozungt, je-li

22% 5roy. tamtéz, s. 39 - 46.
226 Tamtéz, s. 47.
227 5roy. tamtéz, s. 50.
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konfrontovana s tradici, kterougqulava keg’anské spok&enstvi, tedy pouze v kontextu
kieg’anského spotenstvi.

4.2.2.2 Tajemstvi

Mystagogie znamena uv&d do tajemstvi. V ked’anském pojeti toto tajemstvi
zn&i tajemstvi Krista. KdyzZ ifp bohosluzls vyznavame tajemstvi virfikame, ze
zvéstujeme Kristovu smrt a vE§eni a éekavame jeho druhyifghod. Jde tedy
o velikona@ni udalost a Bozi kralovstvi. Tyto dva aspekty myohneli mit stale na
zieteli a nently by se jeden od druhého adlovat, nebo zapominat na jeden pro druhy.
D. Regan konstatuje, Ze se tak bohuZel stavalcdesBozi kralovstvi — centrum
JeziSova evangelia -astalo upozagho wici velikonoeni udalosti, ta je vSak pro Bozi

krélovstvi zlomovym bodem. Po KristdwzkiiSeni dostdva Bozi kralovstvi, které on
hlasal plny smysl, protoZe on je Panem nade vafrag ismrtf?®

»Mystagogie kladeitaz na jedno tajemstvi jako celek @est vSeho: modlitby,
evangelizace, katechezeiekanské moralky i mystiky. Mystagogie je icé&ih ke
kreganské formaci, ktera je v séasnosti v nedSeném stavu, kterd s@asto snazi
zakryt nedostatekieg'anské zkusenosti indoktrinaeteucnych pravd.#?°

Tajemstvi viry totiz neni Zadny intelektualni koptdodle biblického s\ectvi
jde o historickou udalost, o BoZinnosti ve s¥té. Na mnoha mistech Pisma se mluvi
o tajemstvi, je vSaki¢ba tato slova chapat v jed&one jako jednotlivé pravdy viry.
Pavel v lis¢ Koloskym mluvi o tajemstvi Kristay které je pdeba hlasat>® Ve treti
kapitole Efezskym pak toto tajemstvi dale Wthyie ve vztahu k cirkvi*! V prvnim
list¢ Korintskym mluvi o tajemstvi jako moudrosti Bokierd je nam zjevena skrze
Ducha svatéh&® Evangelia a Skutky mluvi o tajemstvi jako BoZinmélawstvi a
velikonasnim tajemstvf3® D. Regan s litosti konstatuje jaky je propastrgdiomezi
tim, kdyZ se snazime tajemstvi viry uchopit pomeologickych kategorii, které celek
zcela roztistily a skrze mystagogii, jez sleduje jednotu disbeost. Teologické
kategorie se totiz formovaly pod vlivem antickydlogofickych kategorii, to posléze
vyvrcholilo ve stedowku aplikaci scholastické metody, jejiz nazenost byla jest
vice vyzdvizena &em boje proti modernismu. Tato metoda teologilzoladla az

228 groy. tamtéz, s. 94.

22 Tamtéz, s. 95.

20Kol 4, 3 -4.

2LEf3,4-6.

2321 Kor 2, 7 - 10.

23 Napr. Mt 28, 18 - 20, L 22, 69; Sk 1, 3; Sk 1, 10 - 11.
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do 1. vatikanského koncilt®* V koncilnich dokumentech se navraci deéedt viry

Vi s

.V liturgii, hlavné ve svaté eucharistické &) ,kona se dilo naSeho
vykoupeni®; tak liturgie pispiva vrcholnou @rou k tomu, aby &rici svym Zivotem
vyjadovali a zjevovali ostatnim Kristovo tajemstvi a tekomou povahu pravé
cirkve.“..." Toto dilo vykoupeni lidstva a dokonalgélavy Boha, jehoZ/pdehrou byly
.veliké Bozi skutky” na lidu Starého zakona, naplKristus Pan, a to pedevsSim
velikon@nim tajemstvim svého pozehnaného utrpeni, zmristgotiva slavného
nanebevstoupenf®®

Velikonocni tajemstvi, které vdginach spasy fgdchazi mocné Bozi skutky,
které «&inil, kdyz vyvedl swij vyvoleny lid z Egypta, je vyjd@no ve svatosti
eucharistie a odkazuji Kmu i vSechny ostatni svatosti. Liturgie, ktera oia tajemstvi
odkazuije, je tedy pramenem Zivota cirkve a zdrékeeé jejicinnosti>*® Tajemstvi viry
je v liturgii plné vyjadieno ve ttech ¢asovych rovinach — jakofipominka Bozich
velkych¢inu v déjinach spasy, jako svatostnérigpmneni téchto cinu tady a te’ a jako
predjimani Boziho kralovstvi a Kristova druhéhtichodu®®’ Mystagogie poméahéa
porozungt tajemstvi ve své celistvosti, pomaha ho zakus#z hzbyténého
teoretizovani, jako Krista, ktery zéeh, byl vzkiSen a znovuifjde ve svém kralovstvi,
tak jak by to mdlo byt ve sprava slavené a prozité (!) v liturgii. Ta je tedy zéakham
prvkem mystagogie, coz bude jeStednou zdrazreno a blize vysstleno
v nasledujici samostatné kapitole.

4.2.2.3 Liturgie

Liturgie je domovem mystagogie, nebia byla od p&atku pouzivana zejména
k porozungni liturgickym olfadim. K tomuto @elu by n€la slouzit i po zminach
. vatikanského koncilu, ktery obnovil tradici k&humenéatu, vémZ se dostava
mystagogie oft ke slovu. PRestoze na koncilu doslo k liturgické refafme podle
D. Regana stale malo aktualni a &mny ¢lovék ma problém porozué jejim
symboblim. Liturgie by podle & mé¢la mit schopnost zasahnatibveéka v kazdé dob
a vychazet z jeho kultury. 8la by tedy vychazet odép— od sodasnéhocloveka se
vemi jeho radostmi a n&eémi, smutky i Gzkostnf>®

234 Srov. REGAN, David.Experience The Mystery. Pastoral Possibilites fdwri§tian Mystagogy.
Geoffey Chapman: London, 152s. ISBN 0-225-66752-94 - 97.

*%35Cc2as.

% Srov. SC 10.

%7 Srov. REGAN, David.Experience The Mystery. Pastoral Possibilites fdwri§tian Mystagogy.
Geoffey Chapman: London, 152s. ISBN 0-225-66752-302 - 105.

%D, Regan vola po teologickém rozboru konstitudieuegii ve swtle konstituceGaudium et spes.
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,Lidstvo, se vSim co se ho dotyka, bylanbyt vychozim bodem pro modlitbu
a symboly, které odkazuji na tajemstvi viry v seléia, aby to bylo jasné vSem, kdo
maji dobrou li a hledaji Boha. VeSkeré s¢éasti liturgie by ndly slouZzit tomuto
mystagogickému cili. Poezie, kazani, hudba, taasditektura, sochéstvi, mozaiky,
malby, obléeni, nabytek a ostatni vybaveni...musi byt vyuity vadly ke zkuSenosti

s tajemstvim viry*°

Opravdova liturgie je mystagogicka, protoze uvadi stedu Ked’'anského
tajemstvi. Mla by ukazovat nafitdimenze tohoto tajemstvi: ve svatosteé¢ip@minat
spasny vyznam Kristovy smrti a wikeni (minulost), a byt oslavou a sdileni
Kristovy lasky ve spok&enstvi (fitomnost) a v neposledradc predjimat Kristiv druhy
piichod a jeho kormé vitzstvi (budoucnost). D. Regan se domniva, Ze mygtago
ktera by n¢la uvadit do tajemstvi Krista slaveného v liturgii, je st@filiS unifikovana
a mela by projit skuténou inkulturaci, protoZze bez toho stava netunika nastrojem.
Liturgie je vzdy slavena ve spéknstvi, nejedna se o individualni ptesiek, proto je
nyni feba zaniit se na spokenstvi nejen jako misto, kde se liturgie odehrava.

4.2.2.4 Spoléenstvi

Jiz predchozi i prvky narazily na téma spdenstvi. V pipac zkuSenosti je
spol&enstvi mistem, ve kterém se nabozenska zkuSeriistate proziva a rozviji. Co
se tajemstvi e, jeho sedkem by nélo byt opst spol€enstvi — Zivé spotenstvi
cirkve, které svou aktivitou ve spofesti fedjimé BoZzi kralovstvi. Pro oblast liturgie
je spol€enstvi zcela nezbytné. \ém se kazda liturgie kona a kazda svatost mig sv
spol&ensky roznir. Jak dale souvisi prvek spdénstvi s mystagogii?

Mystagogii nelze uskutéovat bez spolenstvi, stejit jako nelze zit a zrat
v kied'anské vie bez spokenstvi ficich. Osarsli poustevnici jsou vyjimkou
potvrzujici pravidlo. Mystagogie, jako stst katechumenétu, znamené nejen &éviad
hloubksji do svatosti ktu, ale i uvadni hloukji do spol€enstvi, na coz by se néln
zapominat*°

»Spoleenstvi poskytuje celkovy horizont poro2zomve kterém lidska zkuSenost
zacina davat smysl...Osoba rozviji svou zkuSenost se’sksti kolem sebe, zejména se
skutenosti lidského spofenstvi tvéeného ostatnimi osobamf®

239 Tamtéz, s. 70.

240 5rov. Uvod k uvedeni doglych do Kesanského Zivotas. 13 - 14, citovano z internetu, dostupné na
http://www.liturgie.cz/admin/files/File/liturgick&nihy/1972_oica-cz_praenotanda.pdf

241 ANE, Dermot A.The experience of God: an invitation to do theolddyblin: Veritas, c2003, 112 s.
ISBN 0-86217-179-2, s. 10, citovano podle REGAN,vi0a Experience The Mystery. Pastoral
Possibilites for Christian Mystagogéeoffey Chapman: London, 152s. ISBN 0-225-66752-89.
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D. Regan upozduje, Ze spolkenstvi je opt tieba vnimat jako celek, ne jako
skupinu slozenou z individui, coz je obzwla8zké v naSi dal ktera je prodchnuta
individualismem. Tak je féba vnimat i cirkev, jako spdlenstvi, které je celé
poswcovano Duchem acekava pichod Boziho kralovstvi. Pravkon&ny cil djin
spasy je jedinnym zpisobem spok&enska udalost, kdy bude oslaveno spatestvi
jako celek, jako nesta Kristova. Neni to smrt a soud pro kazdého jdide, ale
spaseni pro celé lidst73?

»Bith si vSak nefal posvtit a spasit lidi jednotli¥, s vylodenim jakéhokoli
vzajemného vztahu, nybrz dht nich vytveit lid, ktery by ho vpravéluznaval a svat
mu slouzil. Proto si vyvolil izraelsky narod zaujsvVid, uzavel s nim smlouvu
a postupd jej powoval tim, Ze mudhem jeho gin zjevoval sdm sebe aigwvzaner
a posvcoval jej pro sebe. Toto vSechno vSak byla pougergva a gedobraz nove
a dokonalé umluvy, kteradha byt uzavena v Kristu, a uplgjSiho zjeveni, které dio
byt uskuteneéno samym vtenym Bozim Slovent®?

Mystagogie je tradn¢ zaleZitosti celé cirkve, celého spmastvi. Neni to
individualni navod, jak dosahnout naboZenskych igkdz Stejré jako je liturgie
zalezitosti celého spdlenstvi, tak i mystagogie névpokiténych zahrnuje toto
spole&enstvi. Neofyté zraji ve &8 spolu s nim. V liturgické knize atk dosglych se
mluvi o dvou strankach mystagogie: ziskavani a tkoZéni zkuSenosti nového
kieg’ana a upewovani pout se spatenstvim icich?*

.Kreganské spokenstvi je sotasti tajemstvi viry. Do tohoto tajemstvi nelze
nikoho uvadt, aniz by byl stejnym #pobem, uvath do spoléenstvi samotného.

Iniciace do jednoho je neodételna od iniciace do druhého®®

4.2.3 Praktické vyuziti mystagogie a jeji hodnoceni

Hlavnim problémem mystagogie je, Ze byla znovuadja prakticky nedavno
a tudiz zatim nebyla soudobou teologii vyzngimmeflektovana. O jejim zdeneni do
naboZzenské edukace v SirSiméiftku také zatim houdt nemizeme. Zajem
0 mystagogii je zejména ve francouzském peuki kde, jak uz byldeceno vySe,
piedstavuje jeden z hlavnich nasirajabozenské edukace pro celou cirkev. Je tedy

242 grov. REGAN, David.Experience The Mystery. Pastoral Possibilites fdwri§tian Mystagogy.
Geoffey Chapman: London, 152s. ISBN 0-225-66752-8]1 - 83.

LG, ¢l 9.

244 grov. Uvod k uvedeni doglych do Kesanského Zivotas. 14, citovano z internetu, dostupné na
http://www.liturgie.cz/admin/files/File/liturgick&nihy/1972_oica-cz_praenotanda.pdf

45 REGAN, David.Experience The Mystery. Pastoral Possibilites fowitian Mystagogy Geoffey
Chapman: London, 152s. ISBN 0-225-66752-5, s. 89.
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zrejmé, Ze ma velky potencialdeském progedi se o ni bohuzel zatim ani nemItfi.
Co je onim velkym potencialem?

D. Regan mluvi o tom, Z#ovék v sowtasné dob, ktera je orientovana hlayn
na zkuSenost, jen nerad nasloucha abstraktnim morn@ravdam. Mystagogie vychazi
zevnit, ze zkuSenosti s tajemstvim, které je celistvéearoedlené na mnozstvi
dogmatickych vyrok. Proto by mystagogie &a zasadé ovlivnit naboZenskou
edukaci.

»Nedostatek zajmu o vyuku néabozenstvi u starSich daktudent, souvisi
s rozriStenym obsahem vyuky tohotgedn®tu. Dobréa vile a jistd z¥davost studerit
brzy ubije vira prezentovana jako soubor pravd aaimich naizeni. Mystagogie vSak
dokaze uvéét do viry jako jednotného celku tajemstvi Kristaz anize vyesit toto
roztFisteni. A pokud tento celek neni prezentovan jakousna pravda, ale jako Zivouci
tajemstvi, které je mozno zakusita® byt vyuka naboZenstvicopritazliva.«**’

Je zajimave, Ze oficialni cirkevni ,navod“ na nédawskou edukaci ¥Seobecné
direktorium pro katechizac roku 1997 v cirkvi mystagogii ztije ot pouze jako
jednu zcasti katechumenatu.résto by dalSi rozviti tohotofigtupu bylo logickym
pokraitovanim &chto zasad pro katechezi. Direktorium totiz povazg model veSkeré
katecheze v cirkvi katechumenat dédgph, ktery by n&l inspirovat kazdou dalSi
katechezf*® Tento oficialni dokument vSak mystagogii nechape swé plnosti.
V souvislosti s inicianimi svatostmi, kde by mystagogieéla byt na prvnim mist
umig’uje do centra katechezi.

.Katecheze je tedy zakladnim prvkemekanské iniciace a je Uzce spojena
s iniciacnimi  svéatostmi, zvlé&tse Kktem, ,svatosti viry“. Clankem, ktery spojuje
katechezi se&em, je Vyznani viry, které je zargveiternym prvkem této svatosti
a cilem katecheze. Zareni k cili katechetickéhoupobeni spdéva praw v tomto:
Pomahat k Zivému, egomelému acinnému vyznani viry?°

Je tedy #ejmé, Ze v oficidlnim ¢eni cirkve je mystagogie zatim upozad
aceka na své plné rozvinuti. D. Regan vidi jeji vyiulilavre v pastorani praxi cirkve

24 Jedinou zminku fedstavuje jedndislo ¢asopisuCesty katechezé 2010/3. \asopise jsou dva
kratkéclanky o mystagogii fevztaté z francouzskéliasopisu_umen vitaea jedertesky o patristickych
kotfenech mystagogie. Ostattiéinky jsou o liturgii, mystagogie je zde tedy vana vyhrad# k liturgii,
bez dalSiho fesahu jinam.

247 REGAN, David.Experience The Mystery. Pastoral Possibilites fdrigtian Mystagogy Geoffey
Chapman: London, 152s. ISBN 0-225-66752-5, s. 146.

248 .modelem kazdé katecheze jestni katechumenat, jenZ je zvlastni formaci, skizedosgly
clovek, ktery se obrétil k vé, dospiva ke/kstnimu vyznani viryehem velikonéni vigilie. Tato vychova
ar’ inspiruje ostatni formy katechez#& ptanovani jejich formy a postig in: VSeobecné direktorium pro
katechizagis. 29, citovano z internetu, dostupné na: hk@téchet.cirkev.cz/res/data/079/008828.pdf.
249/8eobecné direktorium pro katechizati 33.
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pro naboZzenskou edukaci debgh, coz je jednim z hlavnich Ukolcirkve dnes.
Konstatuje, Ze jejas je&k neiSel, coz ale povazuje za velkou chybu.

~Promysleni &jin spasy a hlavnich prvkmystagogie évede k peswdceni, ze
je velkou chybou snizit vyznam mystagogie na ponagstandardni dophk
v katechumenatu, ve kterém hraje hlavni roli evipgee a katechizace, bez jakéhokoli
mystagogického obsahu. Jelta gipominat, Ze u cirkevnich dgt¢comu bylo pesre
naopak. >

D. Regan je podokinjako T. Groome ovlivén teologii osvobozeni. Proto také
klade velky diraz na zkuSenost, ktera je pr&§ mkuSenosti s Kristovym tajemstvim. Od
zkuSenosti (nelze newitiparalelu s terminem praxe) jelba zait s veSkerou teologii.
Tajemstvi viry neni ¢kde v nebesich mimo tento &yv Kristovo tajemstvi jeieba
chapat v jeho celistvosti, tedy jakgjidy spasy s velikonini udalosti uproged. Ta ma
svij piedobraz ve vyvedeni lzradiitz Egypta a sy druhy pdl v gichodu Boziho
kralovstvi na konciasi. Bozi kralovstvi jiz tady jistym Zisobem je a je hordba
hledat a zit. Teba tim, Ze aktiwhbojujeme proti socialni nespravedinosti nebo proti
niceni zivotniho prosedi. Takto prezentovana mystagogie pak obstojici falavni
vytce, kterou ji adresoval A. Dulles ve sviegnasce o modelech katecheze. Touto
vytkou mini skuténost, Ze mystagogie, z&ena vyhradé na kontemplaci tajemstvi
viry v liturgii, miZze byt filiS vzdalena od probléinsowtasného ssta, které nejsou
dostaténs posvatné>*

,Cirkev zde existuje pro BoZzi kralovstvi adnmse mohou setkavat lidéznych
vyznani. Na Bozim krélovstvi, které vSe zahrnuggi podil vSichni basnici, mystici
a ekologicky smyslejici lidé. ZkuSenost s jakyndgpektem tajemstvi Krista, skrzgzn
a pro rgjz bylo vSe stu@no (Kol 1, 15 - 16) rifze byt mystagogickym cékem
kreg'anské iniciace.??

Reganova kniha neposkytuje Zadny prakticky navadouzivani mystagogie
v ndboZzenské edukaci a bohuzel se nefiloddohledat dalSi literaturu, ktera by se
praktickym vyuZzZitim mystagogie zabyvala. Pokusime tedy v hrubych rysech
na‘rtnout, jak by mohlo vyuZziti mystagogie v ndboZzengldukaci vypadat a na jaka
témata by rdl byt kladen draz. Domnivame se, Ze lze tato témata ¢litzdo peti
skupin.

1. Uit citlivosti na symboly, slaveni a ritualy

%0 REGAN, David. Experience The Mystery. Pastoral Possibilites fdri§tian Mystagogy Geoffey
Chapman: London, 152s. ISBN 0-225-66752-5, s. 129.

%1 Srov. DULLES, Avery.Models of Catechesigiednaska fednesena ve dnech 20-21.10. 2007 na
diecéznim katechetickém dnu v Lansing — Ann Art®stat Michigan, s. 8.

22 Tamtéz.
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Kiegd’anska liturgie (iniciani olrady slavené o Velikonocich obzvia®bsahuji
raizné symboly — voda, ohgolej, bilé roucho, svice, chléb a vino. Smny¢lovek
vSak niZze mit s pochopeninédhto symbal problém, ¥decko-technicky fistup ke
swtu symbolm negeje. Mizeme samadejmé namitnout, Zze mystagogicke je ptdo,
aby byl ¢lovék vystaven psobeni &chto symbal, aniz by jim racional& rozungl,
domnivam se vSak, Ze to nestdDalSi namitkou riize byt, Ze tyto symboly jsouips
vzdaleny sotasnémuilovéku a bylo by vhodné, aby byly vytieny nové, vychazejici
ze sowasného progedi. K tomu vSak podle mého nazoru zatim nedojd®oRe teba
pracovat se symboly, které jsou tradici @ewny. Symbol je totiz jeden ze igohi jak
porozungt tajemstvi, kteréclovéka zcela pesahuje. Se symboly pak souvisi také
schopnost slavit a prozivat ritualy. Oc¢leeni tématu symbdl slaveni a ritudl do
naboZenské edukace havh. Muchova ve svych pracich. Jehatrict, Ze jeji pistup se
nam jevi jako skutee mystagogicky>>

2. Ucit zakouSet spotenstvi

Domnivame se, Ze bez Zivého spelestvi nelze prozivat tajemstvi viry.
Kieg’anska vira je bytostnspole€enska, stejh jako je ¢loveék bytostré spole&ensky.
Sdilejici spoléenstvi je pro viru jednotlivce zcela nepostrad&elfiento aspekt je
obzvla§ dulezity v sokasné dob, ktera klade velkyiraz na individualitu. Povazuji za
dulezité, aby kazdé spdlenstvi, ve kterém se praktikuje mystagogie, pracotake
samo na saba snazilo se stale vidiplizit sdilejicimu spolé&enstvi lasky v Kristu. A
uz jde o farni spotenstvi, rodinu nebo i skupinuétdl ¢i mladeze, kde probiha
kieg’anska edukace. Spoenstvi by se ®&lo vénovat spoléné modlitkg, éteni Pisma,
slaveni liturgie i sdileniles’anské zkuSenosti kazdého jednotlivce.

3. Ucit spravre ¢ist Pismo Hectio divina,hermeneuticky vyklad

Vyklad Pisma byl jednim z Kidvych zpisobi mystagogie v patristické déb
Zachovaly secetna kazani cirkevnich ditc které byly pednaSeny katechumim
v dok® pripravy na Kest. Cirkevni otcové pouzivali hlaynypologicky vyklad, tedy
hledali paralely mezi Starym a Novym zakonem a &ejyuzivali rovreéz alegorii. Lze
fict, Ze jejich vyklad byl velmi dobévpodmirn.?>* Jednou z moznosti, jast Pismo
mystagogicky, jelectio divina. Jde o meditativnicteni biblického textu s prosbou
o Ducha svatého. Totteni je modlitbou. Ne#to by vSak byt pouhou kontemplaci, ale

%53 Srov. MUCHOVA, Ludmila.N&boZenska edukace v gasné spolénosti Ruzomberok: Katolicka
univerzita v Ruzomberku. Pedagogicka fakulta, 2038 s. ISBN 978-80-8084-425-7. a MUCHOVA,
Ludmila. Vyslovit nevyslovitelné: didaktika uvéad do s¥ta symbat. 1. vyd. Brno: CDK Centrum pro
studium demokracie a kultury, 2005, 243 s. ISBNZBO756.

%4 Srov. REGAN, David.Experience The Mystery. Pastoral Possibilites fdwrigtian Mystagogy.
Geoffey Chapman: London, 152s. ISBN 0-225-66752-59.
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mélo by vést ke kes'anské praxf>® D. Regan také nabada keeni Pisma v kontextu
situace kazdeho jednotlivce a sp@estvi. Jako Bh mluvil ke svému lidu, ktery byl
utiskovan v Egypt, tak mluvi skrze Pismo ke vSem, iktgsou iznymi zpisoby
utiskovani i dnes. Kazda dobamasi nové podity a skrze # je treba Pismaist. Jak
tvrdi sokasna biblickd hermeneutika, kaz&téni Pisma je nové a mohou se objevit

nové vyznamy a skutaostiz>®

4. Ucit rozumet a slavit liturgii

Liturgie je originalnim domovem mystagogie, v nadoské edukaci by ¢hbyt
tedy na liturgii kladen neftSi diraz. Na jedné str&rjde o popis svatosti, jejich povahy
a winka, na druhé stransamotné slaveni, které prohlubuje poroZnirajemstvi viry.
Toto slaveni by o dale prohlubovat porozummi Kristovu tajemstvi. Slaveni liturgie
vSak vyZaduje, aby bylo toto slaveni kvalitni wigické i cirkevni rovia. To znamena,
Ze liturgie by ndla byt prodchnuta aktivnicasti celého spotenstvi, nerdla by byt
uspchana a odbyta. Liturgické slaveni bglmGcastnikim nabidnout alespo,néco”

z hutnosti a stalosti (trvanlivosti) Tajemstvi, ceyzaduje kvalitni fipravu a klade
velky narok na keéze, ktery by se ne#h nikdy nechat gevalcovat tihou zvyker’
V cirkevni rovirg je pak diraz kladen na samotné spigastvi.

»Mystagogie bude Zadanad a plodna do té miry, v jpkékvalitni samo
kreganské spokenstvi, které je ,svatosti“ toho, co slavi (srovGL9). Nktera
spole‘enstvi mohou byt opravdu ,nosna@“ na drovni mystagkg, aniz by byla nuén
velmi ,vykonna“, pokud jde o techniku slaveni. Ukiete této ,nosnosti* jsou#zné,
ale sbihaji se jednim gmem. Pati k nim: p&€e o pijeti now prichozich, zvlast
katechumedy podpora nov¥ pokitenych; otevenost osobam, které zaklepou nardve
cirkve kvili nejakému ,prechodovému ritualu® (kest, svatba, poleb) nebociste ze
zwdavosti; schopnost ,rodit znovu daajici“ ve vie diky konkrétnim nabidkam
novym zpsobem; moznost kazdého (nejeecemych sluzebnil rici ,prorocké” slovo
viry, cili slovo, které se neboji vyjéitl neco noveho ve jménu evangelia; duchovni klima
spole’n¢ slavené liturgie apod. Jednd se o vyzvu celé pastokreganskych
spole‘enstvi. Aby mystagogie mohla ,fungovat, musi ltyardicka zkuSenost, ktera ji
umoZiuje, dostaténou vyzvou, a to nejen v rovitechnické kvality liturgie *®

NaboZenska edukace ve vztahu K liturgii tedy nejenvysétluje vyznam
liturgického slaveni, ale #&a by zahrnovat, co nejvice praktickych liturgichyc

%5 grov. ZEVINI, Giorgio a Pier Giordano CABRA.ectio divina na kazdy den v racEtelozil Jii

Plhai. Kostelni Vydi: Karmelitanské nakladatelstvi, 2001, 254 s. ISEN7192-636-1, s. 3 - 5.

%% Srov. REGAN, David.Experience The Mystery. Pastoral Possibilites fdwi§tian Mystagogy.
Geoffey Chapman: London, 152s. ISBN 0-225-66752-54 - 65.

%7 Srov.Kam aZ vede cesta mystagogie dissuméilanku Louise-Marie ChauvetajgloZila Alzbsta

Diimalova. In:Cesty katechez2010/3.

28 Tamtéz.
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zkuSenosti, zejména proctd které se srodinou Kk liturgii pravideélnnedostanou.
Vhodnym dophkem jsou nap pravidelné bohosluzby pra@til Rovnéz se domnivame,
Ze nabozZenska edukace didgph by ntla zahrnovat spotmé slaveni liturgie i jindy
nez o nedich. Krom¢ samotného slaveni bydha edukace zahrnovat i témata s liturgii
souvisejici: architekturu, sodisévi a vytvarné urni, hudbu a dalSi seasti liturgie.

5. Udit citlivosti ke s\tu

Posledni oblast, kterou povaZzujeme zdekitou pro naboZzenskou edukaci
vychazejici z mystagogie je oblast vSeho, co nddophje. Tajemstvi Krista v s¢b
zahrnuje jeho druhyffchod jako finalni uskutsméni Boziho kralovstvi. To uz je zde
vSak jistym zfisobem pitomno. Péujeme-li o stvoeni jako o BoZi dilo, pomahame
budovat Bozi kralovstvi. Stejrtak cinime kdyz bojujeme proti bél socialnimu atlaku
a nespravedlnosti ve &¢. NaboZzenskd edukace vychazejici z mystagogie &g m
v sol® zahrnovat také ekologicky a socialni razmaby nevedla k opovrzeni &em,
ale k autentickéileg’anské praxi ve $#¢. Zde ma nadboZenska edukace co déhan

4.3 Sdilen&a Keg’anska praxe a mystagogie v malych spdlenstvi
cirkve

Domnivame se, Ze dva zmiimé edukani pristupy jsou vhodnym nastrojem pro
mal& spoléenstvi cirkve a &y by byt zahrnuty mezi katechetickéigtupy sodasné
doby. Prvni pistup neni bohuzel v Evrépgozsfeny, je znam vyhradnv americkém
prostedi. Druhy pistup sice znamy je, neni vSak dosiae vyuzivan a také
reflektovan ve své plnosti. Jak uz bylo zgmia vySe, domnivame se, Ze mala
spol&enstvi v cirkvi Ize charakterizovat za pomdctérmin, které pouzil O’'Halloran,
kdyz definoval CEB. Jsou tedileni, spiritualita a zavazek Proto nas zde zajim4, zda
piedkladané zjsoby edukace tyto prvky také obsahuiji.

Jak uz napovida nazev, sdileri@Ranska praxe v sébv prvni facdé obsahuje
prvek sdileni, coz, jak jsme jiz¢kolikrat zminili, je zakladnim kamenem malého
spole&enstvi cirkveSdilenije zakladnim prvkem i v rod#n jak mezi partnery, tak mezi
détmi a spoléné navzajem. Uit se sdilet, vést dialog a kriticky reflektovatosvviru
(a zejména jeji praxi) je nezbytné, obzvlasdnesni dok Praxe CEB v sabtakeé
zahrnovala prvek sdileni, T. H. Groome se zde exmgdanspiroval. Mystagogie v séb
prvek sdileni také obsahuje,tbye tak explicitd. Mystagogické uvashi do tajemstvi
nelze d@lat bez zivého sdilejiciho spotnstvi. Otazkou je, zda spoéémstvi je Zivé
a sdilejici pouze skrze Ducha svatého, nebo jerdtmatsdileni nait, k cemuz by
Groomiv eduk&ni pristup mohl idedl&é poslouZit.
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Spiritualita, jako dalSi prvek malého spo@nstvi, je vice obsazena
v mystagogické nabozenské edukaci. Tajemstvi vigyvprvnifad duchovni obsah
a slaveni liturgie, jejimz sdem je Eucharistie, je i hlavnim cilem mystagogie.
Groomiv eduka&ni pristup je vSak velmi variabilni vybizi k vyuZziti dapedagogickych
metod, Ize tedy s mystagogii ideéloropojit a vyuzit tak jejiho duchovniho potencialu

Zavazek na jedné stranjako trvalé rozhodnuti se k nasledovani Kristaaa n
druhé stra#é jako spoléenska angazovanost byeihbyt plodem naboZzenské edukace.
Oba dva pedagogickeéfiptupy k tomu srfuji. NaboZzenska edukace jako sdilena
kied’anska praxe spalenskou angazovanost dokond¢egpoklada. Jeji kriticka reflexe
ve spoleenstvi by pak rla plodit dalSicinnost a nasazeni se pro budovani BoZiho
kralovstvi. Mystagogie je ve svém zUzeném vykladejména spirituéini
a neangazovana. D. Regan vSak upgerna to, Ze pokud je tajemstvi viry chapano ve
sveé plnosti, obsahuje v sbbangaZovanost ve &, jak socialni, tak ekologickou.

Domnivame se, Ze obd&igtupy je tedy mozno vyuZzit spoi€ a oba by bylo
vhodné zait vyuzivat vceském prosedi. Jde o fistupy velmi variabilni a vyuzitelné
pro vSechny #kové kategorie. V naSich podminkach se bohuzehwzat@da mluvit
o systematické katechezi v cirkvi, protoze zatinexistuje ani teoretické propojeni
mezi katechezi doslych a diti jak o ni mluviVieobecné direktorium pro katech&Zi.
Je pak velkou otazkou, co nového vtéto oblasthgse pipravovany cirkevni
dokument o katechezideskych podminkach.

4.4 Mala spolé€enstvi jako budoucnost cirkve?

.Bez cirkve by vira Zivéla, jeji riast by sice byl v principu mozny (na bazi
osobniho vztahu Boha a konkrétnih&rigiho cloveka), nicméda by byla znane
ochuzena o svou kolektivni dimenzi a |Zesgdcive tvrdit, Ze prava keganska vira

neni moZna bez svého prozivani ve seolstvi wicich.“?*

Spol&enstvi cirkve je zasadnim mistem pro prozivanesmnské viry.
PovaZujeme-li v souladu s¢enim Il. vatikanského koncilu cirkev za sp@estvi,
znan¢é se tim zvySuji naroky kladené na cirkevni institulak uZz bylo zmiéno
v kapitole 3.1.1, viditelnd podoba cirkve musi bgamenim svého tajemného obsahu.
M¢la by tedy na & odkazovat nejen svotinnosti, ale i svou podobouidRlobrazem
pro cirkev jako spol&nstvi je pedevsSim svata Trojice. DalSimi obrazy pak js&la t

2%9 Srov.VSeobecné direktorium pro katecheti,72.
60 STECH, FrantiSekTu se jim otekely aii: zjeveni, vira a cirkev v teologii kardinala Ayebullese SJ
Vyd. 1. Olomouc: Refugium Velehrad-Roma, 2011, 8685BN 9788074120930, s. 342.
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Kristovo, putujici BoZi lid a mnohé dafét Spoleenstvi by nilo byt v prvni fads
sdilené spolkeenstvi lasky a v idealnintipad by také v sob mélo zahrnovat vSechny
zmirgné obrazy cirkve. Je to ideal, ngznnesmi cirkev rezignovat, ale naopak b3tan
usilovat o to co nejvice se muildiZit.?®* Je to vSak jist obtizné v tak obrovské
instituci, kterou jefimskokatolicka cirkev. Proto by sedlm z&it na té nejnizsi Urovni,
tedy na arovni malych spalenstvi cirkve, které maji realnou moznost ide&@te do
urcité miry uskutenit.

ZkuSenost s CEB ukéazala, Ze mala sfEnstvi nejen Ze dokazi byt efektivnim
pastoranim nastrojem v dabnesvobody®® ale jsou pedevsim sdilejicincommunio
Tato spoléenstvi jsou zarovespiritualni i angazovana. V malych spmastvi nize
panovat skui@a rovnost ¥ticich, rovnost ve smyslu Pavlova vyrokiteni uz rozdil
mezi Zidem a pohanem, otrokem a svobodnym, muZsmoa. Vy vSichni jste jedno
v Kristu Jezisi.“ (Gal 3, 28). Zarove zde existuje skut@a participace &kicich na
spole&nych aktivitach duchovnich i praktickych. tlife se pak projevit rozmanitost
duchovni dai a sluZeb, kterymi jsoustici obdarovanf®* Je v&ak nutné si &domit
i slabost malych spatenstvi, coz mohou byt nesvary, touha po moci (gdircelych
malych spoléenstvi) ¢i dokonce od$peni se od celku cirkve. Proto je pro mala
spolg&enstvi nutné byt neustale ve spojeni s mistni Ciekwiskupem, jak na to
upozornil papeZ Pavel VI. ve své apostolské exhbEaangelii nuntiand?®® Mistni
cirkev vcele s biskupem by #a tato spoléenstvi vitat a vyuzivat jejich potencialu.

Obdobr jako CEB by nila také fungovat #eg’anska rodina — nejmensi
spole&enstvi v cirkvi. Rodie dtem gedavaji viru. Ta musi byt vlasce sdilena,
prohlubovana spoémymi duchovnimi aktivitami a rowi také dosgdcéovana skutky.
A¢ je sowasna rodina v krizi, Bozi milostapobi i v rodinach, které jsou ohroZeny
kiehkosti mezilidskych vztdéh Obnovuje, podporuje a up@ye mezilidské vztaHy®.
Jedna nebo viceiéz'anskych rodin obvykle twb zaklad malych spoéenstvi cirkvé®,
je zde tedy na mi&tzdiraznit jejich provazanost.

%61 Srov. BOUBLIK, Vladimir.Bozi lid Vyd. 2., V KN 1. Kostelni Vy#: Karmelitanské nakladatelstvi,
1997, 383 s. ISBN 8071923079. s. 50 - 70.

%62 grov. KEHL, MedardKam kré&'i cirkev?: diagnéza dobyl. vyd. ReloZil Pavel Kolmaka. Brno:
CDK Centrum pro studium demokracie a kultury, 20029 s. ISBN 8085959658, s. 84.

263 | v komunistickémCeskoslovensku fungovala jakasi obdoba CEB, kdy misficialni farnosti
dochazelo k setkavanfdg'ani, ¢i celych rodin v jejich domovech, kde se slavilacRaristie a probihala
i ndbozenska edukace.

%4 Srov. 1 Kor 4 - 11.

2% Srov. ENgI. 27.

2% Srov. EGI. 67.

%7 Srov. DAWSON, Andrew. The origins and characterths base ecclesial community: a Brazilian
perspective. In: ROWLAND, Christophefhe Cambridge companion to liberation theology:drition
theology (Variant.) Cambridge: Cambridge University Press, 2003,,x260 s. ISBN 0-521-46707-1, s.
120.
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Zivé kreganské rodiny jsou i zékladem farnosti. | v ni by re&o usilovat
o naplreni idealu spoléenstvi. J. Graubner ve své kni¥ak si gredstavuji farnost dnes
lici systém farnosti ve své arcidiecézi zcela idylickicentru kazdé farnosti je
pastoréni a ekonomicka farni rada, ve farnostech fungighé& mensi spotenstvi
avcentru je osoba fag jako hlavniho odp@dného cinitele?®® Zde je nutno
poznamenat, Ze situace v mnoha farnoste€lteské republice asi tak idealni neni.
D. Regan konstatuje, Ze znamkou Zivotaschopnéstianskeého spolenstvi je, Ze si
samo generuje duchovni povolani ze svéhedst®® Neukazuje pak nedostateicito
povolani pra¥ na vyraznou krizi farnosti? Papez FrantiSek val@lpnow cirkve, ktera
by méla zainat ve farnosti.

.,Musime vSak uznat, Ze vyzva krevizi a oldntarnosti dosud nemesla
dostaténé plody, aby farnosti byly jeStblize lidem, staly se prasdim Zivého
spole‘enstvi a dast a zcela se zaifily na misijni poslani.2’

Domnivame se, Ze &kterych farnostech jsou mala a Ziva spelestvi vhodnou
volbou do budoucna, minimairv Ceské republice. Ret \iicich trvale ubyva, pouze
nskteré malé kes'anské cirkve rostodfmskokatolické cirkev se stava mensif6ule
treba vychazet z tohoto stavu, objekéiahodnotit stav farnosti a nesnazit se za kazdou
cenu obnovovat farnosti vytiené v dob, kdy byla katolik absolutni ¥tSina. Vitalni
kie’anské rodiny a mala cirkevni sp@astvi mohou byteSenim tam, kde jsou
farnosti prazdné a po vzoru CEB mohou byt evang#liza spoléensky aktivni
velicinou nap. v pohraninich oblastech’® av8ak mist, kde mohou podobna
spole&enstvi fungovat a snazit se budovat Bozi kraloystyist¢ mnoho.

»VSude, kde se pravmezi chudymi zasadime zaghod pokoje podle BoZiile,
spravedinosti a Zivota (a ktomu je weperr® moznosti i mimo institli cirkev),
zacina rast cirkev v pvodnim smyslu; tam se shromdaje Bozi lid,casto velmi maly

%8 S5rov. GRAUBNER, Janlak si pedstavuiji farnost dnesd/yd. 1. Olomouc: Matice cyrilometéjska,
2005, 133 s. ISBN 8072662198, s. 5 - 20.

%9 Srov. REGAN, David.Experience The Mystery. Pastoral Possibilites fdwrigtian Mystagogy.
Geoffey Chapman: London, 152s. ISBN 0-225-66752-87.

2OEG,¢l. 28.

"L Srovname zde data z&iténi lidu 1991 a 2001. Jde oiek’anské cirkve, spojené #ise sektéskym
typem zboznosti, nebo se specifickym tradicionadisiv uzivani a interpretaci Bible. AposStolska cirke
se ztrojnasobila, Cirkev bratrsk& se vice nez masmbila. Nabozenska spéest Sedka Jehovovych
(ktera se zaikeg'anskou cirkev sama povaZzuje) ziskala oproti rolL180 % novycleleni. Je ale nutné
zminit, ze d¢ vySe zmigné cirkve jako celek népdstavuji vic nez jedno promile populace. Srov.
NESPOR, Zdetk R. Ustedni vyvojové tendence siasnéceské religiozity, in: NESPOR, Zd&n R.
Jaka vira?: sodasnaceska religiozita/spiritualita v pohledu kvalitativeociologie nabozenstvi. vyd.
Praha: Sociologicky Ustav A¥R, 2004, 115 s. ISBN 80-7330-061-3, s. 24. Je npgnamenat, 7e
podle nejno¥jSiho gitani uz fist #chto malych cirkvi nebyl tak strmy. Srov. http://wwgcitani.cz/.

"2 7ajimavych vysledk dosahlo nap obtanské sdruzeni Neratov, kterésimmlo jako jakési malé
bazalni spok&enstvi cirkve. Srov. http://www.neratov.cz/o-nasfrie-sdruzeni-neratov/
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a nenapadny, ale plny Zivota a w@gs Neco takového vyzaje pak i na velkou cirkve,
a moZna se timasem zrni i néco v jejichcasto tak zatvrzelych strukturach’

Vira se uskut@uje ve spoléenstvi. Jak jsme se snaZzilitwdznit v této praci,
tento fakt je teba vyraza zohlednit v nabozenské edukaci. Navrzené ethikaistupy
— naboZenska edukace jako sdilerféglanska praxe nebo mystagogie tento fakt
zasadn zohleduji. Papez FrantiSek vola po obioeirkve. Tato obnova by &a
probihat na vSech urovnich. V malych sgelestvich cirkve, mistni cirkvi i cirkvi jako
celku. V malych spolenstvich cirkve by #a zahrnovat katechezi dagych i déti ve
spole&enstvi a pro spotenstvi. Navrzené edukai pristupy by k tomu mohly ideéin
poslouZit.

13 KEHL, Medard.Kam kr&i cirkev?: diagnéza dobyl. vyd. ReloZil Pavel Kolmaka. Brno: CDK
Centrum pro studium demokracie a kultury, 2000, $2%BN 8085959658, s. 85.
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Zavér

Cilem pedkladané prace bylo analyzovat fenomén malych espastvi v cirkvi
a navrhnout ndbozenskou edukaci, kterd by posdospbléensky rozrdr kieg’anstvi
abylo by ji roveZz mozné vdchto spoléenstvich vyuZit. Téma spdéknstvi je
klicovym terminem pro s@asnou eklesiologii. Il. vatikansky koncil vnimakev jako
spole&enstvi, k tomuto pojeti odkazuji i obrazy cirkveer koncil zdraziuje. Termin
spol&enstvi ve smyslu sdileného sp@astvi lasky gommunidp maze byt zageSujicim
struktura cirkve by pak #&a byt znamenim jejiho neviditelného obsahu. &suoy
papez FrantiSek roed zdiraziuje vyznam spok&enstvi, jeho apel na obnovu cirkve
zaina u nejmensich cirkevniatasti — farnosti. Spalensky roznir cirkve rozviji

i sowasna eklesiologie. V této praci jsme ukazali inanozné Ghly pohledu na tento
fenomén. Podle J. Ratzingera je cirkev eucharigticgpol€enstvim, JeZi& odkaz na
spol&né slaveni Eucharistie zakladaiejay charakter cirkve. A. Dulles teologicky
uchopuje cirkev jako spalenstvi @edniki, chce, aby cirkev byla ve spdimsti
alternativni a vitdlni mensinou. M. Kehl pak vidiosstenstvi cirkve v souvislosti
s predobrazem svaté Trojice jako nedosazitelny ide@bakazuje na nedostéteu
komunikaci v cirkvi.

Mala spoléenstvi cirkve byla definovadna jako idealni typydir@, farnost
a nefarni spolenstvi. Pro jejich teologickou reflexi plati stejiglogicka vychodiska
jako pro cirkev univerzalni. Kazdé malé sgelestvi je ,malou cirkvi“ pokud se zde
shroma#d’uje lid ve jménu JeziSe Krista, slavi se Euchaistidsa evangeliuki slouzi
potrebnym. | Keg’anska rodina, jako nejmensi cirkevni spefestvi je oznévana jako
Jrodinna cirkev?™. Sowasti nefarnich spalenstvi jsou i bazalni spalenstvi cirkve.
Fenomén, ktery se roxiz Brazilie do celého s¥a. K jejich zakladni charakteristice
pati ti dulezité aspekty, které zde povazujeme z&okibu sodést vSech ieg’anskych
spol&enstvi, nejen bazalnich spédmstvi cirkve. Jsou to sdileni, spiritualita a zéka
Tyto tii aspekty v sob zahrnuji i vSechny realizai funkce cirkve. Sdileni je hlavnim
prvkem spoléenstvi (koinonia), spiritualita v sdbobsahuje prvek slaveni (liturgia),
zavazek pak hlasani evangelia a sluzbttusvTato prace hledala eduka pristupy,
které by vSechny tyto aspekty podporovaly.

Eduka&ni pristup sdilené ieganské praxe T. H. Grooma je velmi
mnohotvarnym nastrojem pro nabozZenskou edukacio Jetkladem je dialogickée
sdileni keg’anské praxe ve spdlenstvi, ta je pak kriticky reflektovana a nastavena
zrcadlu oficialniho cirkevniho ¢eni. To by pak rlo podnitit dalSi reflexi vzdy
s ohledem na vlastni kotreost a Kristv druhy gichod. Sdilet I1ze v podstatakoukoli

24 Srov. LGl 11.
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oblast Keganské viry, pro prezentaci oficialnihocemi lze vyuZzit rozéinych
pedagogickych metod, jde tedy éigtup velmi variabilni. Festo se zda, Ze je ¥m
nedostaténé zdirazren liturgicky roznér cirkve. Z toho dvodu byl zde navrzen jest
jeden pistup — mystagogicky. Ten v sohturgicky rozmeér obsahuje dostate¢, nebd

v doke cirkevnich ot slouZil jako nastroj pro iniciaci katechunierMystagogie byla
znovuobjevena poénné nedavno, jeji §Si teologické rozpracovani a nasledné vyuziti
teprveceka na svou fjlezitost. Ma vSak velky potencial byt vhodnym méagm pro
naboZenskou edukaci v této @pprotoze pracuje s virou jako ndbozenskou zku$gnos
ne jako souborem naenych ¥roucnych pravd. Mystagogie uvadi do tajemstvi viry
jako celku, nefragmentuje viru na jednotlivé dogokat vypowvdi a obsahuje v s@b

i prakticky (angazovany) roz¢n S edukanim pgistupem sdilenéikg’anské praxe si je
blizka dirazem pra¥y na naboZenskou zkuSenost, spefestvi a angaZzovanost. Ta
v sol® zahrnuje jak socialni, tak ekologicky roamcoz jsou také oblasti, které zatim
nejsou v nabozenské pedagogice do&teteeflektovany.

Pokud chce cirkev fungovat, musi si udrzet Ziamgazovana spalenstvi. Jen
takova spoléenstvi dokazi byt &rohodnymi Kristovymi sedky, hlasat evangelium
a budovat Bozi kralovstvi. Navrhované edirapristupy podporuji vSechnyatezité
prvky malych spol&enstvi, proto se zde jevi idealnim nastrojem. délike jedna
o pristup novy (sdilenaikg’anska praxe) a nedostate vyuzivany (mystagogie), bylo
by dobré, aby obaifstupy také zazfly v debat o povaze nabozenské edukadéeské
republice. Tato prace by tak mohla byt skromnyisgvkem do této diskuze.
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Abstrakt

SIDLOVA, Jana.Mala spoleéenstvi cirkve jako prostor pro nabozenskou edukaci.
Ceské Budjovice 2015. Diplomova prace. Jibeska univerzita Ceskych
Budgjovicich. Teologicka fakulta. Katedra teologickyekid. Vedouci prace: F.
Stch.

Kli ¢ova slova spol€enstvi, nabozenska edukace, katecheze, mystagajiena
kied’anska praxe

Tématem prace jsou mala spaestvi cirkve a jejich vztah k nabozenskeé
edukaci. Mala spotenstvi jsou zde nahlizena z pohledu teologie sdehtena
moznost uchopeni tématu gdami spoléenskymi. Cirkev jako spatenstvi je
v sowtasnosti dlezitym ekleziologickym konceptem, mala sp@estvi pak mohou
byt uchopena obdobnV praci jsou navrzenyitidealni typy malych spotenstvi
v cirkvi: rodina, farnost, nefarni spo@nstvi. Ty jsou zde analyzovany z hlediska
sveho postaveni v cirkvi a jejich vztahu k nabokénsdukaci. Tou je zde nima
katecheze, ndboZenska edukace iaiikve. Vhodnymi edukaimi pristupy, které
rozviji spoléenskou dimenziieganstvi a jsou tedy do malych spmdastvi idealni
jsou naboZzenskd vychova jako sdilendesanska praxe T. H. Grooma
a mystagogie. Obaistupy maji podobna vychodiska a #éelse dopluiji.
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Abstract
Small church communities as a space for religioudacation

Key words: community, communion, religious education, cats@)emystagogy,
shared Christian praxis

The thesis deals with the small church communitied their relations to the
religious education. The small communities are yme from the theological
perspective regarding the possible social sciengproach. The Church as
a communion is an important ecclesiological conoafpthe present. The small
church communities can be taken analogously. Tidesd types of the small church
communities are designed: family, parish, non-parcommunity. These are
analyzed from two perspectives: their positionhi@ €hurch and their relation to the
religious education, which is here presented as dhiechesis - the religious
education inside the Church. Finally, two suitabldigious approaches are
designed: the shared Christian praxis approach .bly Groome and mystagogy.
These two develop the social dimension of the @andaith and can be used in the
small Christian communities. Both also complemeheother.

82



