Jiho&eska univerzita v Ceskych Budg&jovicich
Teologické fakulta

Katedra filosofie a religionistiky

Bakalatska prace

Buddhisticka Skola Chua-jen
Jeji vyvoj v rdmci mahajanového buddhismu

a soucasna japonska podoba Kegon

Vedouci prace: Vit Erban
Autor prace: Lenka Pintrova
Studijni obor: Humanistika
Roc¢nik: 5

2011



Prohlasuji, Ze svou bakalaiskou praci s ndzvem ,,Buddhisticka Skola Chua-jen,

jeji vyvoj v ramci mahajanového buddhismu a soucastna japonska podoba Kegon* jsem
zpracovala samostatné pouze s pouzitim pramenu a literatury uvedenych v seznamu

citované literatury.

Prohlasuji, ze v souladu s § 47b zakona ¢. 111/1998 Sb. v platném znéni souhla-
sim se zvetejnénim mé bakalarské prace, a to v nezkracené podobé (v upravé vzniklé
vypusténim vyznacenych c¢asti archivovanych Teologickou fakultou) elektronickou ces-
tou ve verejné piistupné Casti databaze STAG provozované JihoCeskou univerzitou
v Ceskych Budgjovicich na jejich internetovych strankach, a to se zachovanim mého
autorského prava k odevzdanému textu této kvalifikacni prace. Souhlasim dale s tim,
aby toutez elektronickou cestou byly vsouladu s uvedenym ustanovenim zakona
C.111/1998 Sb. zvetejnény posudky Skolitele a oponentit prace i zdznam o prub¢hu a
vysledku obhajoby kvalifikaéni prace. RovnéZ souhlasim s porovnanim textu mé kvali-
fika¢ni prace s databazi kvalifika¢nich praci Theses.cz provozovanou Narodnim regis-

trem vysokoskolskych kvalifikacnich praci a systémem na odhalovani plagiatt.

V Ceskych Budgjovicich, dne 21. bfezna 2011

Pintrova Lenka



D¢kuji vedoucimu své bakalarské prace PhDr. Vitu Erbanovi za odborné vedeni
a pomoc pii psani této bakalaiské prace. Za odbornou konzultaci, pfipominky a jazyko-

vou korekturu dékuji i Mgr. Michalu Justovi.



L Y ] I OSSPSR 5
1 Strategie Prace @ JEJi CIlE ......coviieii e 5
1.1 Tabulka pro piepis sanskrtu do CEStINY.......cccvvviiiiiiiieiiiie e 6

2 MAHAJANA ..o 7
2.1 Buddhismus @ JEho VELVE ......ccviiiiiiiiiiiiicii s 7

2.2 Mahajana a NiNAJANA .........ocveiieeie e ns 8

2.3 Vétveni mahdjanového buddhismu: Madhjamika a Jogacara..........ccccocveenneen. 12

2.4 AVALAMSAKA SULTA .....vveveeeieieiie ettt sttt re s e 15

2.5 Rozvoj mah&jany mimo INii.........ccooveieiieriieie e 20
2.5, 1 CNA covooeoe s 21

2.5.2 KOTBA... .ottt 22

2.5.3 JAPONSKO ... .eeiieiie et areere s 23

3 SKOLA CHUA-IEN ...ttt 28
3.1 PAtriarChOVE SKOIY......ocvveiieieiee et 29
3.1.1 Fa-tsangova klasifikace doKtrin ..........ccccccovviiiiiieiniie e 32

3.1.2 Fa-tsangovo pojednani 0 zIatem IVU .........cccccoevveveiie i 34

3.2 Recitacni praktiky a praxe Chua-JEN........cccceieiiiiiiiiiesieeeeesese e 37
AIKEGON oottt b bbbt ettt et re b e neenenns 38
4.1 KIASEEr V TOUIUZE ....cvveveieie et 38
ZAVER ...t 41
SEZNAM POUZITE LITERATURY ..ottt 44
SEZNAM ZKRATEK ... ittt e e e s sb e e s ssaee e nnaee e 46
SEZNAM PRILOH......covitiiiiriieeieineieiesis sttt sssesssesns 47
PRILOHY oottt 48
A B S T R A T e e e e e e e e nnaes 52



UvoD

1 Strategie prace a jeji cile

Tématem mé bakalaiské prace je Buddhistickd Skola Chua-jen. Jeji vyvoj
vV ramci mahajanového buddhismu a soucasna japonska podoba Kegon. K vybéru této
prace m¢ inspirovaly pfednasky o buddhismu, které jsem navstévovala v ramci studia.
Piednasky mé od samého pocatku velice zaujaly. Mym zamérem bylo rozsifeni védo-
mosti a blizsi poznani buddhistické Skoly Chua-jen. Libilo se mi také, Ze téma je rozsa-
hové jasné odd€leno od zbytku buddhistické nauky. Jiz pti vybéru literatury jsem ale
poznala, Ze téma nebude lehké zpracovat. V ¢eském jazyce neni mnoho dostupné litera-
tury, proto jsem byla odkazana na literaturu cizojazy¢nou. To pro mé bylo ¢asové dosti
naro¢né. Je Skoda, Ze tato Skola neexistuje i v nasi republice. Bylo by pfinosem v této
Skole, pro lepsi pochopeni téchto nauk, urcitou dobu pobyvat.

Puvodni slova, ktera jsou v textu v sanskritu, pisi kurzivou, abych je odd¢lila od
samotneé prace. Nazvy dé€l pisi klasickym pismem a ne kurzivou, aby se tyto dvé formy
nezaménovaly.

Cilem této prace je podat struény nastin uc¢eni Avatamsaka sutry, jednoho z textt

v

vzniku v Indii, zejména do Ciny a Japonska. Samotna stra je rozsahly (cca 1600 stra-
nek anglického piekladu) kompilat mahajanovych nauk. Abychom tohoto cile dosahli,
budeme muset popsat jmenovanou sutru v jejim SirSim kontextu, kterym je mahajonovy
buddhismus Indie, zhruba prvnich ¢tyt staleti po Kr. PopiSeme jej ve dvou oddilech:
totiz nejprve jako celek se spolecnymi znaky, nacez ptikro¢ime k ptedstaveni nékterych
jeho skol, jmenovité Madhjamaky a Jogacary, jejichz uceni tvoii klicovy kontext k po-
chopeni nauk sutry. Ve tfetim oddilu prvni ¢asti se budu vénovat samotné Avatamsace
sttie. Vdruhé ¢asti prace se zaméfime na specifickou modifikaci nauk sutry, ktera
vznikla po jejich rozsifeni i mimo tizemi indického subkontinentu. Hlavni diraz bude
kladen na Skolu Chua-jen, jejiz zaklad tvoii pravé jmenovana Avatamsaka sutra.

Cela prace je v podstaté reSersi dostupné ¢esky a anglicky psané literatury, spo-
lu se snahou o alespon zakladni kontakt s anglickymi a ¢eskymi pieklady originalnich

suter, zejména Avatamsaky. '

L CLEARY, T. The Flower Ornament Scripture: A Translation of Avatamsaka Sutra.
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1.1 Tabulka pro prepis sanskrtu do ceStiny

Jedna se o foneticky pfepis nejcastéji pouzivany v prekladech

a popularizaéni literatuie.
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2 MAHAJANA
2.1 Buddhismus a jeho vétve

Vyvoj buddhismu lze rozd&lit zhruba na 3 obdobi.? Prvni obdobi ranného
buddhismu zhruba odpovida tomu, co bude pozd¢€ji nazvano hinajana. Pro toto obdobi
je charakteristicky zajem o dosaZzeni kontroly nad vlastni mysli. Za jeho metodu se po-
vazuje psychologicka analyza, introspekce a rozjimani nad hlavnimi body Buddhova
uceni. Idealem tohoto obdobi je arhat: dosl. ,,ten kdo je hoden”, defini¢né ,,Ten, kdo
nasledoval cestu, znicil vSechny priciny pristiho zrozeni a po smrti vstoupi do nirva-
ny.””3 Toto obdobi trva zhruba od roku 500 pt. Kr. do poatku 1. stoleti po Kr.

Druhé obdobi je obdobi mahajany, které trva zhruba do roku 500 po Kr. Pro toto
obdobi je charakteristicky zajem o pravou podstatu skute¢nosti (svabhava) a jeho idea-
lem je soucitny bédhisattva: ,,Ten, ktery spéje na cesté k probuzeni.” ,,Bodhisattva ne-
dosahuje stavu nirvany diive, nez ji dosahnou vSechny bytosti...motivem bddhisattvov-
skeho jednani je soucit (karuna) a snaha pomdahat vsSem bytostem na cesté
k vysvobozeni.”4

Treti obdobi buddhismu, zhruba 500-1000 po Kr., je obdobim vadzZrajany a ze-
nu. Pro toto obdobi je charakteristické prohloubeni nékterych mahajanovych tendenci:
v tantrické vadzrajané je vyznamny napf. jeSté vétsi obrat k laickému Zivotu (sexualita,
umiréni) a v zenu dusledné uplatnéni monistického dédictvi mahajanovych $kol do kaz-
dodenni praxe. Mahajanou vypracovana koncepce o vSezahrnujici mysli, je dotazena

v idedlu tohoto obdobi, kterym je dokonaly siddha: dosl. ,,dosahnuvsi, dokonaly, zavr-

veer

Jjak uvniti, tak vné sebe sama.””®

Mahéjana je tedy jedna ze tii hlavnich vétvi buddhismu. Znamend v piekladu

,velké vozidlo”. K jejimu vzniku ptispéla fada vlivi, jako napi. pozadavky laiki na

vvvvvv

2 Srov. CONZE, E. Stru¢né déjiny buddhismu. s. 11-12.

3 LOPEZ, D. S. Pribéh buddhismu— Privodce déjinami buddhismu. s. 227.
4 CONZE, E. Struené déjiny buddhismu. s. 179.

5 Tamtés, s. 12.



$kol.® Kofeny tohoto sméru jsou na severozapadé a jihu indického subkontinentu, kde
dochazi k postupnému objevovani novych stter, diky nimz se rozsifoval starsi tradiéni
buddhisticky kanon Tripitaka. ’

Buddhismus prvniho obdobi byl ¢isté indickou zélezitosti, piestoze pozdéji ex-
pandoval i mimo jeji izemi, zejména do Thajska a na Cejlon. Béhem druhého obdobi se
rozsifil po vychodni Asii a byl také na oplatku ovlivnén mimoindickymi vlivy, piede-
v§im helénskymi, hlavné v oblasti vytvarného uméni. Ve tietim obdobi expandoval
buddhismus po celé Asii, zejména do Ciny, Tibetu a Japonska, kde se i ¢inné rozvijel,

dasto v bohaté interakci s lokalni kulturné- nabozenskou tradici.

2.2 Mahdjana a hingjana

Po Buddhové smrti vznikly neshody mezi jeho nasledovniky v oblasti vykladu
textll, které se feSily na velkych koncilech, coz byla shroméazdéni Buddhovych nésle-
dovnikd. Na druhém koncilu (cca 340 pt. Kr.) doSlo k prvnimu véazn€jsSimu rozkolu
mezi buddhisty. Prvni odstépenci uspotadali velké protestni shromazdéni a odtud jsou
zndmi jako Mahasanghikové. Ve sporu §lo mj. o to, jestli mize mit buddhisticky svétec
no¢ni poluci a porusit tak slib cudnosti, ktery je pfedpokladem buddhistického mnis-
stvi.®

V prib¢hu ¢asu se odstépilo na zakladeé riznych sport jesté ne¢kolik dalsich skol,
zatimco z pavodni $koly se nakonec vyvinula §kola Sarvéstivada.® Ke kone¢nému roz-
Stépeni buddhistické obce véticich doslo az se vznikem mahajany (cesta velkého vozu).
Star$i proud nauk dostal po tomto vzniku lehce dehonestujici ptizvisko hindjana (cesta
malého/ubohého vozu), agkoliv co do poétu piiznivcd zistal nadale vétiinovy.1°

Mahajana je v porovnani s rigor6zni hinajdnou o poznani liberalnéjsi naukou.
Hinajana je chudsi co do nauk a ma i UzZeji definované cile, resp. cil jediny: sebeosvobo-

zeni mniSského arhata vstupem do svrchovaneho stavu ,,vyvanuti”

6 viz napf. CONZE, E. Stru¢né déjiny buddhismu. s. 50.

! Tripitaka neboli Troji koS. Je tvoien tiemi ¢astmi: Vinajapitaka, Sutrapitaka, Abhidharmapitaka.

V prvni z nich jsou texty tykajici se obce stoupencit Buddhova uéeni (sangha), ve druhé rozpravy Buddhy
a v posledni najdeme ranné buddhistickou psychologii a filosofii.

8 Srov.CONZE, E. Strucné déjiny buddhismu. s. 36-37.

% Dosl. “Vechno je”. Prakticky “realismus” této Skoly stal pozdé&ji v protikladu k ,,idealismu” mahajano-
vych Skol.

19 Srov. LOPEZ, D. S. Pribéh buddhismu. s. 62.
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(nirvana). S tim je u hinajany spojen i struénéjsi soubor nauk, jez vedou k dosazeni to-

hoto cile a také uzsi spektrum metod (upéja) postupu za timto cilem. V podstaté jde

o metody dvé: upasana, neboli rozvazovani nad hlavnimi body Buddhova uceni

a vipasana, neboli vyprazdnéni mysli od obsaht, které ji odvadéji od cesty k osviceni.
Podle Buddhovy Rozpravy o roztoceni kola zakona existuji ¢tyfi zakladni prav-

dy ohledng strasti:

1. Tato ““existence je strastnd, zrozeni je strastné, starnuti je strastné, nemoc je
strastna, smrt je strastna, spojeni s nemilymi vécmi je strastné, odlouceni od veci
milych je taky strastné, kdyz clovék neobdrzi, co si preje, to je taky

strastné- strucné- pét slozek ulpivani je strastnych.”1!

2. Tato strast ma sviij vznik v podobé& touhy- Zizné (tréna).*?

3. M4 i sviij zanik v podobé zaniku této touhy'3,

4. EXistuje cesta, ktera vede k tomuto zaniku: “Vskutku, mnichové, toto je
Uslechtila pravda o cesté, vedouci k zaniku strasti: je to pravé tato Uslechtila
osmidilna stezka: pravé pochopeni, pravé mysleni, prava rvec, pravé jednani,

pravé Zivobyti, pravé usili, prava bdélost, pravé soustiedént. 1

Oproti starému uceni hinajany je mah4jana typicka sifeji vymezenymi cili
a bohatym spektrem metod, které k nim vedou. Tyto dvé vyznamné vétve buddhismu se
li5i v pojeti cile, prazdnoty, chapani Buddhy, vysvobozeni (mukti), karmy a nirvany.
Objevuje se zde ideal bodhisattvy, bytosti, ktera se neustale a dobrovoln¢ zrozu-
je ve svété a nevstoupi do nirvany diive, nez budou osvobozeny vSechny zivé
a citici bytosti. Bodhisattva je pripraven vzit na sebe stradani vSech tvori a pfenést na
né své karmické zasluhy. DuleZitou vlastnosti bodhisattva je soucit (karund). Cilem je
dosazeni buddhovstvi skrze postupné prochazeni jednotlivymi stavy bodhisattvovstvi,
které jsou naplnény dokonalou znalosti (pradznd) prazdnoty (Sunjata), promisenou sou-
citem se vSemi trpicimi bytostmi. Bodhisattvovstvi je definovano jako dosazeni mysli

Badhi, jez je spojenim stavu prazdnoty (Sunjatd) s univerzalnim soucitem.

1 ROZEHNAL, M. Buddhovy rozpravy sv. 1.

12 1r--J€ to tato Zizen, jez vede k opétovné existenci...“ Tamtéz.
13

>

eeoj€ to znicent praveé této zizné beze zbytku, jeji opusténi, odhozeni, osvobozeni, neulpivani na ni...’
Tamtéz.
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Bddhisattva sklada sliby, jejichZ podstatou je trvala snaha o pomoc vSem citicim

bytostem na cesté k dokonalému osviceni (anuttarasamjaksambodhi) pomoci dokona-

vvor

losti (paramitd) v moudrosti (pradziid) a soucitu (karund).'® Uvadi se napt. tyto 4 sliby:

1. Citicich bytosti je bezpocet, slibujeme vSechny zachranit.
2. Sebeklamy jsou ustavi¢né, slibujeme vSechny prohlédnout.
3. Ucendi jsou nekonecnd, slibujeme vSechny poznat.

4. Buddhova cesta je nepochopitelna, slibujeme ji dosdhnout.

Dalsi odlidnost je v pojeti prazdnoty. Hinajana v souvislosti s naukou o tiech
znacich (lakSana) jevového svéta: neexistence substantivizovaného ,,j&” (anatma), ne-
stalost (anitja) a strast (duhkha)® popira, Ze by existovalo n&co jako ,,ja” (anatmava-
da). Vse je ménici se nestaly (anitja) proces na sobé zavislého vznikani a zanikani
(pratitjasamutpada).

Mahajana tento koncept rozsifuje na ,,bezpodstatnost” (svabhavasunjata), neboli
vzajemnou zavislost a s ni souvisejici pomijivost celého jevového svéta: vSe je bez vy-
jimky v pohybu (sarvam sanvrttimatram). Jedina podstata je v bezpodstatnosti neboli
prazdnoté (SUnjata), ktera je vnimana jako prvotni vzor, ktery umoznuje existenci a roz-
voj vseho dalSiho.

Nauku o prazdnoté rozpracovava filosof Nagardzuna (2-3 st. po Kr.) Znamé je
jeho dilo Pamétni verSe o uceni stiedni cesty. Filosofie stfedni cesty nefika o svété ani
Ze je, ani Ze neni, svét lezi nékde mezi témito protiklady, a to je ta zminéna stfedni ces-

ta. Obsahuje osmero negaci:

Z&dné zniceni, Zadné tvoren”
. Zadny zanik, Zddna vécnost”
,Zadna jednota, zadna mnohost”

., Zadny prichod, Z4dny odchod '

14 ROZEHNAL, M. Buddhovy rozpravy sv. 1.
15 grov, BUSWELL, R. E. (ed.). Encyclopedia of Buddhism. s. 58-59.
16 Tamtéz, s. 889.

T FILIPOVSKY, J., HEROLDOVA, H. a spol. Lexikon vychodn/ moudrosti. s. 299.
10



Hinjana a mahajana se odliSuji i v pojeti Buddhy. Zatimco pro hindjanu je
Buddha vynikajicim ¢lovékem, ucitelem, a je povazovan za historickou osobnost prince
z rodu Sakjt, Buddhu Sakjamuniho. Pro mahajanu znamena Buddha vieobecny vesmir-
ny zakladni a koneény princip uplnosti vSech véci a bytosti v dokonalém stavu vSe-
existence.

Podle mahajanového pojeti vladne Buddha tfemi tély tzv. trikaja:

1. dharmakaja (t€lo velkého tadu) je to pravé byti Buddhy, totoZzné s Buddhou
jako takovym, veskeré jsoucno. A také oznacuje zédkon a nauku, kterou Buddha
zvéstoval.

2. sambhdgakéja (télo potéseni) je tvofeno transcendentnimi Buddhy, pro néz se
uziva vyraz dhjanibuddhové, ktefi kdysi téz prosli kariérou pozemského bodhi-
sattvy, usilujiciho o dokonalé osviceni.

3. nirmanakaja (télo premény) oznacuje pozemské télo, v némz se Buddhové je-

vi lidem na Zemi scilem dovrSit své rozhodnuti a dovést vSechny bytosti

k vysvobozeni.1®

Nézor stoupenct mahajany je takovy, ze kazdy Clovek, ba i kazda bytost ve
vesmiru, je potencialnim Buddhou, tj. ma v sob¢ potencial stat se dokonale osvicenym.
Tento potencial se ale muze projevit jen skrze dosazeni dokonalého poznani, spojeného
s ¢innosti, jeZ smétuje k pozvednuti vSech bytosti (tzv. aktivni soucit).

Rozdil mezi témito vyznamnymi vétvemi buddhismu mizeme spatiit i v pojeti
vysvobozeni. Pivodné se tradovalo presvédceni, ze vysvobozeni miize dosdhnout jen
mnisdska elita. Hinajana uci, ze spaseni je mozné jen diky vlastnimu usili a schopnostem.
Mah4jana k tomuto uceni navic ptipojuje pomoc zvnéjsku a tim otevira cestu vSem Zi-
vym bytostem, které maji v sobé buddhovskou piirozenost a mohou dosahnout probu-
zeni.

Dalsi odlisnosti jsou v chapani karmy a nirvany. V hinajané je kazdy odpovédny
za svoji karmu, ale v mahajané tomu tak neni, resp. existuje zde soucitna zkratka kar-
mického ptenosu. Karmicky ptenos zasluh je mozny z osoby na osobu, ¢imz se rozumi
karmické zasluhy nékoho, kdo se nam pokousi pomoci.

V mah4jan¢ dochazi k vyraznému posunu pojmu nirvana, jehoZ podstatou je

11



uvédomeni si jednoty vSeho se v§im, coz vede k soucitné mysli zlstavajici ve svéte.
Radikalni formulaci této nauky je v n€kterych mahajanovych sutrach konstatovani to-
toZnosti samsary a nirvany. V mahajané je kazdy ¢lovek od zacatku svobodny, jen si to
musi uvédomit. Zatimco mahajana se ifila do Ciny, Japonska, Koree, Vietnamu a Ti-

betu, hinajana se drzela v jizni Asii.*®

2.3 Vétveni mahajanového buddhismu: Madhjamika a Jégacara

Mahajana se rozvétvila na nékolik dalSich proudd, které se dale rozsifovaly do
nejruznéjsich ¢asti Asie. V Indii vznikly Skoly Madhjamika a Jogacara. Dnes jiz neexis-
tuji, ale daly zaklad pro vznik dalSich skol. Zpoc¢atku byl jejich vztah rozporuplny, ale
gasem se promisily. Nejprve se zmifime o Madhjamice, téZ Sunjatavadé (3kola prazdno-
ty).

Své uceni stavi na prazdnoté (3Unjatd), rozvadéjici v tomto pojmu teze raného
buddhismu o bezpodstatnosti jevil, jez musi mit za svij podklad prazdnotu. Jinymi slo-
vy: Na svété nema nic stdlou podstatu. Také pro ni je vychodiskem medita¢ni metodika
spoCivajici ve vyprazdnéni mysli od vSech empirickych obsaht, tj. smyslovych vjemu
a Z nich odvozenych pojmt a predstav.

., Skolu zaloZil Nagardzuna jeden z nejvétsich indickych myslitelii viibec a jeho
74k Arjadéva z jizni Indie kolem roku 150. Skola vytrvala po mnoha staleti a pevné se
zakorenila také v Ciné a Tibetu. Filosofie madhjamikii je predevsim logickou naukou
smérujici k vsezahrnujicimu skepticismu tim, Ze ukazuje, Ze vsechna tvrzeni jsou stejné
neudrzitelnd. Toto se tyka téz vypovedi o absolutnu, jez vSechny museji byt nutné fales-
né, nebot' pouze ,,hromové ticho” Buddhy miize této skutecnosti ucinit zadost.” 20
. Pravé tato podstata neboli Sunjata je chdapéna jako negace byti sama od sebe. Zname-
nd to néco nepodminéného a na nicem nezavislého.” ** Madhjamika uziva logicko- di-
daktické metody, ktera odmita krajnosti a nachazi mezi nimi stiedni cestu (madhja-
pratipad): o byti ¢ehokoliv se neda v silném smyslu fici ani Ze je, ani Ze neni. Proto

Madhjamika- uceni o stfedni cesté. Vychazi z toho, Ze kazda véc existuje jen skrze sviyj

18 Srov. CONZE, E. Stru¢né dejiny buddhismu. s. 59.

19 Srov. CHENG, A. Déjiny cinského mysleni. s. 337.

20 CONZE, E. Struené déjiny buddhismu. s. 57.

21 Srov. CONZE, E. Struéné dejiny buddhismu. s. 193.
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protiklad a Nagardzuna tedy poukazuje na to, ze vSechny véci jsou relativni a tedy bez
podstaty (svabhava-Sunja).

Po Arjadévovi se stal hlavou $koly Buddhapélita, znam sestavenim komentaie
k NagardZunovu dilu Madhjamakakarika. Dale to byl Bhavaviveka, ktery do svého uce-
ni zahrnul psychologii Jogacary a jeji nauky o metodach vysvobozeni. Pievzaté uceni
nebylo oviem zcela v souladu s ptivodni Skolou. O navrat Nagardzunova uceni se poku-
sil Candrakirti, jenZ nesouhlasil s Bhavavivékou. Mnich Séantidéva (8. stoleti) je fazen
k dal$im vyznamnym piedstavitelim této Skoly. Znam je svymi dily Bodhicarjavatara
(Uvod do Zivota k osviceni) a Siksasamu&eaja (Sbirka u¢eni).?? V prvni knize popisuje
pout’ bodhisattvy a ve druhé se zabyva piedpisy, jez ma bodhisattva na své cesté dodr-
7ovat.?® Soustiedil se spise na etiku a duchovni praxi.

Skola byla pienesena i na ¢inskou pudu. Prikopnikem se zde stal KumaradZiva
(344- 413). Skola se sice nikdy v Cin& samostatné neuchytila, ale jeji zasady se staly

podkladem pro nékolik dalsich $kol. Kumaradziva studoval v Indii buddhismus, védy

a pomocné védy. Pusobil jako ptekladatel a misionat.?*

Jogacara, dosl. skola na zplsob jogy, je nékdy zvana téz Vidznanavada (Skola
veédéni/védomi). Jogacara je Skola zalozena Asangou (320-390 po Kr.) a jeho nevlast-
nim bratrem Vasubandhuem.?® Prvni jmenovany je autorem napf. hojné piekladaného
dila Jogacarabhumi (O Grovnc¢h jogy v Jogacare), nebo mahajanového kompendia Ma-
hajana samgraha.2®

V Jogacare dochazi ke ztotoznéni prazdnoty s Cistym védomim (vidziidna) pied-
stavujici jedinou a pravou skute¢nost. Vse, co lze vnimat je pouhé védomi; mimo nase
védomi neni nic. Tato nauka byla indickymi mysliteli shrnuta do formulky ,,svét neni
nic jiného nez védomi a jeho konstrukty” (vidzndptimatra).?’ Neexistuje ani zZadny sub-
jekt, ktery by poznaval, existuje jen Cisté védomi. Svét jevil je pfitomen pouze v nasem
poznani, mimo néj nema zadnou realnou existenci.

Karmicky zakony pusobi také jen uvnité mysli. Mysleni se v procesu jogickeho

22 Cesky: SANTIDEVA, Bédhicarjavatara, Uvedeni na cestu k probuzenti.
23 Srov. FILIPOVSKY, J., HEROLDOVA, H. a spol. Lexikon vychodni moudrosti. s. 269.
24 Srov. WERNER, K. Nabozenské tradice Asie: Od Indie po Japonsko. s. 326.

25 Ovgem rada jogacarovych nauk se vyskytovala v mahajanovych satrach o sto az dvésté let mladsiho
ptvodu. Da se Fici, ze uvedeni myslitelé nauku jen systematizovali. LUSTHAUS,D. What is and is not
Yogacharya. s. 1.
26 Srov. BUSWELL, R. E. (ed.). Encyclopedia of Buddhism. s. 23.
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mentéalniho vycviku ocistuje od Spatnych dojmu, predstav a myslenek, jez tvoii veskery
jeho obsah, vcetné reality nazyvané ,,vn&jsi” svet.

Jégacara vypracovava diimyslnou psychologii, kterd vysvétluje jak se samsaric-
ka realita vynofuje ve védomi a tvoii podobu (rupa) strastného ,,vnéjsiho” svéta. Nase
touha nas zapléta do karmickych pout, jejichz produktem jsou skryté sklony mysli (va-
sana) ukladané hluboko do podvédomi, kde vytvaieji pamétovou stopu (samskara),
schopnou piezivat v podob¢ karmickych semen (bidZa) velmi dlouhou dobu, piesahujici
dokonce ¢&as jednoho jediného vtdleni.?® Z podvédomi se jeho obsahy v piihodny oka-
mzik dostavaji opét na povrch a vytvareji dalsi touhy, averze (rga, dvésa) atd., a tim
roztaceji bludny cyklus samsary nanovo. Jogacarovy pojem podvédomi (dlajavidzndana)
je specifickym, i kdyz ¢asto kritizovanym, piinosem této Skoly buddhistické tradici.
Jedna se doslova o jakési skladisté¢/uloziste¢ védomi (&laja-vidzindna), plné karmicky
potentnich zarodkd, ¢i semen (bidZza). Odtud se vynofuje samsaricka skute¢nost a zde se
také uklada zkuSenost s touto skutecnosti, aby mohla v piihodny okamzik opét piisobit,
tak jako rostlina, kdyz vyristd ze skrytého podlozi.?® Meditace a jiné duchovni aktivity
se zde ovSem také ukladaji. Karmicka semena tak mohou byt ,,prospé$na”, nebo

,,skodliva”, podle toho jestli jejich plody vedou k osviceni, nebo od n¢j naopak odvadé-
j|'.3°
Jogacara spolu s dal§imi mahdjanovymi Skolami formuje jiz zminénou nauku

o tfech Buddhovych télech.®!, Buddha existuje na trech odlisnych virovnich. Jako ,,télo
dharmy” je absolutnem, pravdou a skutecnosti. Ve svem ,,tele zkusenosti” neboli ,,téle
blazenosti” se ukazuje nebeskym bodhisattviim a jinym nadlidskym bytostem a kéze jim
vV mimozemskych risich dharmu a vyvolava zde fiktivni neboli promitnuté télo, které mo-
hou v urcitych casech spatrit lidské bytosti na zemi, a které je projekci seslanou sem

skutecnym Buddhou, aby konalo ve svété jeho praci. Jako scholastické vylepSeni prida-

vaji mnozi jogacarinové jesté telo ctvrté, substancni telo (svabhavikakaja), jez je zakla-

27 ,,nothing but conscious constructionnot” LUSTHAUS D. What is and is not Yogacharya. s. 13.
28 Koncept reinkarnace je samozrejmou soucasti vsech indickych filosoficko- nabozenskych systéma,
véetné buddhistickych. V jégacarovém pojeti se ovsem neinkarnuje trvala nepomijiva entita typu upa-
nisadového atmanu, nybrz jednotlivy, nestaly proud védomi.
29 Just as a plant develops from its roots unseen underground, so do previous karmic experiences fester
unseen in the mind,”LUSTHAUS, D. What is and is not Yogacharya. s. 10-11.
30 Srov. Tamtéz, s. 11.
31 Srov. CONZE, E. Struéné dejiny buddhismu. s. 225.
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dem ostatnich ti.”32

Jogécara klade diraz na praxi jogy, kterd je chapana jako meditace, vedouci po-
stupné od meditaci s oporou (alambana) k nonkonceptualnimu poznani (nirvikalpita-
dznadna), jez je zakladem jogacarového idealu ,,zrdcadlového” poznani (mahadasadzna-
na) véci tak jak jsou (yathabhita), bez predsudki a emotivni zatéze.® V takovém stavu
skladisté védomi (&laja-vidziidana) postupné zanika, resp. vyprazdiuje se bez piisunu
karmicky aktivniho obsahu. Tim dochazi ke zdokonalovani kvalit bodhisattvy, budouci-
ho Buddhy a teprve tim se mu otevira opravdova moznost u¢inné pomahat druhym.

K dal§im vyznamnym ¢lentim Skoly patfili Sthiramati a Dharmapala. Tito vytvo-
fili nové sméry, k nimz jsou Skoly Fa-siang a Hoss6 ¢inské resp. japonské varianty.

V 6. stoleti stoji Skola na vrcholu a jejim stiediskem se stavd univerzita Nalanda

v severni Indii. Mimo nalandské byla vyznamna téz napf. universita ve Vallabhi.

2.4 Avatamsaka sutra

Avatamsaka sutra, celym jménem mahavipuljabuddhavatamsaka sutra (,,Sutra
o Buddhov¢ girland€”, ,,Vénec rozprav”), ve své znamé podobé vznikla cca ve
2. az 3 st. po Kr. Jedné se o rozsahlé kompendium (cca 1600 stran anglického piekladu),
které obsahuje uc¢eni o bodhisattvovské cesté k osviceni a jiné s tim souvisejici mah4ja-
nové nauky. Mistem jejiho vzniku je patrné provincie Khotan,3 leZici mezi Tibetem na
vychodé a Baktrii na zapad¢. Khotan byl v dobé vzniku sutry soucasti kulturniho
a jazykového okruhu Kusanské Indie (nyni je souéasti Ciny). Dle buddhistické mahéjé-
nové legendy byla nauka Avatamsaky znama Buddhovi hned po jeho osviceni, ale jeli-
koz nenalezl ptipravené posluchace, zacal ucit nauky, které¢ by mohly byt ptipravou
K jejimu uceni. Po ¢ase nahlédl nauku Avatamsaky indicky buddhisticky svétec Nagar-
dZuna (2-3 st. Po Kr.) v mystickém pohrouZeni (saméadhi) zvaném sagaramudra (oceén-
ska pedet)). Vyzvedl ji tak ,,z hlubin ocednu” védomi a predal lidem.3®

Avatamsaka nema jednotny charakter a jeji ¢asti jsou na sobé Casto nezavislé.

Sdtra sama ovSem povazuje mnohost a riznorodost nauk za vyhodu: ,,Tak jako je telo

32 Srov. CONZE, E. Struéné dejiny buddhismu. s. 59.
33 Srov. LUSTHAUS, D. What is and is not Yogacharya. s. 16.
34 Srov. GRUBEROVA, I. M. Mapa Fise skutecnosti dle Avatamsakasiitry. s. 57.

35 grov. Tamtéz, s. 56.
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mediciny plné bylin a lécebnych postupii tak je télo dharmy plné nauk a prostredkii,
které vedou k osvobozeni.”3®

Pouze dvé ¢asti Avatamsaky piezivaji v sanskrtu v celku dodnes. Jsou to Dasab-
humika sdtra, ktera je postavena na vykladu deseti stadii na bodhisattvové cesté
k osviceni, a Gandavjuha sUtra, pojednavajici o navstéveé triapadesati ucitelt poutnikem
Sudhanou. Druha jmenovana je povazovana za vrchol Avatamsaky, proto se k ni ve
vykladu vratime. Béhem 3. stoleti byla Das. pielozena do ¢instiny. Mezi 1éty 418- 420
dovrsil Buddhibhadra ¢insky preklad celé Avatamsaky.

Hlavnim boZstvem Avatamsaky je diamantovy bodhisattva Vair6¢ana,
,vesmirny” Buddha, velky ,,projevitel” & ,,osvétlova¢”. Vairoé¢ana®’ nebo Mahavairo-
¢ana neni tedy historicky Buddha Sakjamuni, ktery Zil a zemiel v Indii. Buddha v sutie
osobné neudi, ale schvaluje uéeni pfedavané velkou druzinou jemu oddanych pokroci-
lych bédhisattv.

,Avatamsaka sutra se snazi vylicit kosmos, jak je vidéen Buddhou nebo velmi po-
krocilymi bodhisattvy. Jako takova neni filosofickou sutrou, prestoze jsou zde sekce,
které jsou filosoficky stimulujici. Gan. mluvi o vécech, kterym schazi inherentni neboli
vlastni existence (svabhava). Protoze vSem vécem schazi viastni existence, tak bodhisat-
tvova mysl miize béhem meditace proniknout nebo vstoupit do vsech véci. Gan. nenazira
na svet z pohledu ontologie, ale ze vnitrku Buddhova nebo ze zazitku pokrocilého bodhi-
sattvi. Jako takovy je svét Gan. svétem magie a viziondarstvi. Je to svet, kde se véci sta-
vaji ve vzddlenosti skrze praci na néci viastni mysli, jednoduse proto, Ze vécem schazi
vlastni existence a tak postradaji konkrétni rozdil. Jinym zpiisobem receno, véci se na
dalku deéji podle bodhisattvovy viile, nebot’ on miize prochdazet zdmi, protoze zde neni
zadna vzdalenost, Zadna tvrdost, nebot’ vSechno je kontinua védomi. »38 Tyto skuteCnosti
se daji zazit béhem meditace. Magicka tvirci sila je vysledkem meditacniho soustied¢-
ni, které ovladaji Buddhové a bddhisattvoveé: ,,Kazdy z buddhovych tel manifestuje tolik
Buddhii kolik je bytosti. V kazdé z nescetnych zemi zjevuje tak svoji silu.” 3°

K ¢inim podle Avatamsaky motivuje bodhisattvu soucit (karund), ktery je pro

36 CLEARY, T. The Flower Ornament Scripture. s. 1487.
37 vairéeana ,,projevitel”. Prvni a nejstarsi dhjanibuddha (meditativni Buddha). Zacatek jeho uctivani se
datuje kolem roku 500 pt. n. |. a trvé do soucasnosti. Je jeden z pétice mystickych duchovnich
protéjska lidského Buddhy. K jeho atributam patfi kolo, tfi mnisska roucha a modlici mlynek. Srov.
BUSWELL, R. E. (ed.). Encyclopedia of Buddhism. s. 260.
38 WILLIAMS, P. Mahayana buddhism: The doctrinal foundations. s. 121.
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n¢ velmi dilezity. Vedle toho patii k buddhistickym ctnostem bodhisattvli jeste laska-
vost (maitrf), radost (muditd) a vyrovnanost (upéksa).*® Tyto &tyii ,,&isté pribytky” jsou
zakladem i laické buddhistickeé etiky.

Tato etika je ovSem zaloZzena dokonalym poznanim o povaze skute¢nosti:
zejména o pouhé konceptudlni povaze prozivaného jastvi, ega. Tak naptiklad ctnost
radosti (muditd) z tohoto poznéni podle Avatamsaky vyplyva takto: ,.Jsem zrozen v risi
vSech Buddhii, jsem roven vsem osvicenym bytostem, odeSly ode mne vSechny strachy
a obavy,- takto premysiejice, osvicené bytosti davaji priichod veliké radosti. Pro¢? Pro-
toZe vSechny strachy (spojené s konceptem ja a ne-ja) jako je strach o preziti, o povést,
strach ze smrti, ze stavii nestésti...vSechny tyto strachy zmizi (pokud zmizi tento kon-
cept)«. 4

Bodhisattva ma podle Avatamsaky ptani zvladnuti co nejvétsiho poctu nauk,
které mu pak slouZi jako nastroj osvobozeni dalSich bytosti: ,,osvicené bytosti Fidi sva
rozhodnuti chtéjice poznat vechna uceni vSech Buddhii viech casii*.*

Zakladni mahajanouvou naukou pfitomnou v celé Avatamsace je jeji vSezahrnu-
jici nauka: neni nic nez mysl (vidzndptimatra). Skrze piedstavivost vytvari mysl obrazy
na zaklad¢ karmickych sklont (vasana). Ve pak nasleduje tuto mysl. Pokud to tak je,
pak z toho plyne, ze obraz stvofeny pii meditaci pravého Buddhy, bude mit v sob¢ tolik
reality jako nic jiného. Ve svété vidéném Buddhou se stdva realita pfedstavou a naopak.
Odkaz Avatamsaky je tak predev$im poselstvim vzajemného prostupovani vseho
(sarvavjapakatva) a vzajemné pti¢innosti (pratitjasamutpada).

Hlavni bozZstvo Avatamsaky, Vaird¢ana je ,,prazdny” a zaroven ,,dokonaly”

a vyznacuje se tedy mnoha magickymi schopnostmi. V sttfe je s tim spojen zdanlivy
protiklad: ,,Buddha, tak jak je sam o sobé a Buddha jako transformace pro jiné. Na riz-
nych mistech heterogenni sutry, o sobé Buddha (Vairocana) naznacuje, ze je samotnym
vesmirem a vSeprostupujicim vSevédoucim vedomim, ackoliv je totozny s absenci viastni
existence nebo prazdnotou. Z viziondarské empirické perspektivy sutry, to nejsou nutné

protiklady.”*® Vesmir Avatamsaky neni hmotny. Pokud je tento vesmir vidén spravng,

je v3e prazdné (bez vlastni podstaty: svabh&vasunja) a nasledné¢ vidéné jako tok mysli

39 CLEARY, T. The Flower Ornament Scripture. s. 164.
40 groy. GRUBEROVA, I. M. Mapa Fise skutecnosti. S. 78.
41 CLEARY, T. The Flower Ornament Scripture. s. 704.
42 Tamtes, s. 393.
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s predméty bez ,,tvrdych” okraji. To je popsano v sutie jako vesmir jasu, zativosti
a ,,beze stin1”. Vesmir je Buddha a to, co tvofi vesmir, co ho pohani, je prazdnota. Je to
Vesmir pravdy, ve kterém jsou véci vidény takové, jaké doopravdy jsou. ,,Videt Vair6-

canu znamend opravdu védet, zZe vsechny dharmy jsou uplné bez viastni podstaty a ro-

zumét piirozenosti dharmy timto zpiisobem . **

Vsechny véci jsou tedy vzéjemné prostoupené. V Avatamsace je opakované po-
ukazovano na tuto vlastnost svéta, zakouSenou z pohledu Buddhy. Pravé diky tomuto
vidéni svéta je Avatamsaka slavna. ,,4 to je vzdjemné prostoupeni ve sveté bez tvrdych
okrajii, ve sveté zarivého toku bez stinii kde se vSechny veci vzdajemné prostupuji. Svet
jak je viden Buddhou, dharmadhatu, zpisobem jakym véci opravdu jsou, je jednim
z nekonecnych vzajemnych prostoupeni.”*

,, TotoZznost nebo vzajemna indentita vSeho je myslena jako vzajemnda prostoupe-
nost kazdé slozky sveta se vSemi zaroven. Zaklad vesmiru je pritomen vSude a touto ceS-

tou je vse v souladu se vsim. Kazda castecka prachu obsahuje v sobé vsechna Buddhov-
ska pole a cely rozsah dharmy. Kazdickad jedna myslenka se vztahuje k celku vseho, co
bylo a bude*. 6 Gan. sitra je pfibéhem poutnika Sudhany, ktery na radu bodhisattvy
Mandzuusriho®’ cestuje Indii od jednoho uéitele k dalsimu a zdokonaluje se v duchov-
nim rastu. Mezi jeho spiritualnimi piateli a uéiteli, kterych bylo padesattii, je spousta
svétskych postav ze vSech spoleCenskych vrstev i hinduisticky buh (,,Mahadéva“, tj.
Siva), v zavéru pak tfi velci a znami bodhisattvove.

,,Genderove” pozoruhodny je fakt, Ze zhruba polovina téchto ucitelskych postav
jsou Zeny, coz dokonce sehraje, jak uvidime nize, svou politickou tlohu v zapase
0 ¢insky trun. Vedle buddhistickych jeptisek, bohyné¢ Zemé (Sthavara) atd., je zajimava
napf. postava prostitutky Vasumitry, kterd neni nic méné nez pokrocily bodhisattva.

Ackoliv je Sudhana od navstévy jejiho palace nékterymi lidmi odrazovan, dostava se

43 WILLIAMS, P. Mahayana buddhism. s. 121.

44 ,,Clearly to know tahat all dharma are without any self-essence at all;to understand the nature of
dharma in this way is to see Vairocana.” WILLIAMS, P. Mahayana buddhism. s. 123.

45 Tamtéz, s. 123.

46 “The 'same-ness' or identity of everything is considered as the 'interpenetration’ of every one element
in the world with all the others. The one principle of the cosmos is present everywhere, and in this

way everything harmonizes with everything else. Each particle of dust contains in itself all the
Buddha-fields and the whole extent of the Dharma-element; every single thought refers to all that was, is
and will be...”” CONZE, E. Buddhist Thought in India. s. 228.

47 Mandzugri: bédhisattva budoucnosti. Byva vedle bodhisattvy Samantabhadry casto ve skupiné s hlav-
nim bozstvem Avatamsaky, bédhisattvou Vairécanou.
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mu od ni nakonec poudeni o svrchované bezvasnivosti.*® K tomu Vasumitra dodava, Ze
kazdému se zjevuje podle jeho postaveni. Jmenuje i rizna pohrouzeni, kterych se od ni
bytostem dostava, napf. zpusobem objimani a néznosti vzbuzuje pohrouzeni zvané
,,Itino pfijimajici vSechny citici bytosti bez odmitani” nebo zplisobem polibku pohrou-
Zeni zvané , kontakt s pokladnici ctnosti vSech bytosti”.

Ve finale Sudhana potkava bodhisattvu Maitréju, ten mu ukazuje velkou véz,
veéz VairoCany, ktera reprezentuje dharmadhatu, samotny vesmir jak je vidén v Buddho-
vé Vizi. ,,Sudhana do néj vstupuje jako do budovy a shledava, zZe je naplnéna nekonec-
nym poctem budov stejné velikosti. V téchto budovach Sudhana vidi celé panorama
Maitréjovy Zivotni cesty, pocituje pritom, ze celé eony uplyvaji v kratkém casovém use-
ku, a uci se pFitom, jak dosdhnout probuzeni béhem jednoho 7ivota.*® Déle pokracuje
Sudhana k bodhisattvovi Mandzusrimu, ktery ho pivodné na cestu vyslal. Ten ho ,,vede
do nekonecného sebeoviadani mysli, duchapritomnosti, soustiedeni a vyssi moudros-
ti.”0 Nakonec vystupuje osoba, ktera je podle Avatamsaky nejvétsi bodhisattva ze
vsech, ,,universaln¢ dobry”, Samantabhadra. Ve tieti knize Avatamsaky je Samnatab-
hadra piedstaven jako ten, kdo ,,vzdy plni vesmir riznymi tély, jez se pohybuji vsude,
vzdy plni vesmir soustiedenim, jasnozrivosti, dovednosti a silou, vyucuje pritom bez
prekazek univerzdalnim hlasem.”* Samantabhadra je bodhisattva, ktery je pouZit sutrou
jako vzor, cesta a cil. Samantabhadrova modlitba v Gan. za¢ina ,,sedmidilnou sluzbou”

o0 nasledujicich bodech :

1. ,,Pokora: Uctivé se pokoruji pred vSemi Viteznymi (Buddhy)....tak pocetnymi,
jako castecky prachu na celé zemi. Ve vire se raduji, ze cely vesmir je vyplnény
Vitezstvimi,; dokonce i na vrcholku zrnka pisku jsou Buddhové, tak pocetni jak
castecky prachu, katdy z nich sedici uprostied je obklopen bodhisattvy.

2. Deélani velkych dusevnich i hmotnych obéti.

3. Vyznani.

4. Radost z jednoty sebe i ostatnich.

5. Zdadani Osvicenych Bytosti, aby tocili Kolem Doktriny.

48 ultimate dispassion”
Srov. CLEARY, T. The Flower Ornament Scripture. s. 1272.

49 GRUBEROVA, I. M. Mapa #ise skutecnosti. s. 72.
50 Tamtéz, s. 73.
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6. Zadani, aby nevstupovali do sobeckého typu nirvany, ktera by opustila vnima-
jici bytosti.
7. Vénovani zasluhy ziskané diky dodrzovanim téchto sedmi tisluznosti vsem citi-

cim bytostem a rozvoji duchovni cesty osviceni.” 52

Jak jsme vid¢li, Avatamsaka zduraznuje ,,vzajemné neomezené pronikani”
vSech jevi. Kromé toho uéi, ze lidsky duch je vesmir sam a je identicky s Buddhou,
dokonce, Ze Buddha, duch a vSechny bytosti a véci jsou jedno a totéz. Na tento aspekt
mahajanového uceni kladl diraz zejména ¢insky Cchan, proto je zde Avatamsaka také

dasto citovana.

2.5 Rozvoj mahajany mimo Indii

Pfiblizn¢ ve 3. stoleti po Kr. dochazi k expanzi buddhismu mimo Indii, méni se
i naboZenska praxe v ramci pfizptisobeni se mistnim vliviim. Jak bylo vyse fe¢eno, ma-
hajana se ifila do Ciny, Koreje, Japonska, Tibetu, Vietnamu, Indonésie; hinajana do
Vietnamu, Sri Lanky, Thajska a jinych zemi JV Asie.

Od 13. stoleti buddhismus v Indii upadd, diky mohutnému nastupu hinduismu.
V pokusu vynést upadajici Buddhovu nauku mimo uzemi Indie byli mahajanovi misio-
Sifeni a interpretaci pisem, zatimco hinajana Ipéla na doslovném dodrzovani kanonu.
Expanzi mahdjany dale napomohl zdjem o 1ékafstvi a 1écCitelstvi, pro néZ misionaii ote-
vieli cestu jak chudym tak i bohatym. Nikdy neuzivali metodu ,,misie me¢em”, vénova-

li se studiu a praxi mediciny, pozd¢ji zatazené i do osnov univerzity v Nalandé. Prvni

zemi, kam se buddhismus S§ifil, byla Cina.®®

51GRUBEROVA', I. M. Mapa rise skutecnosti. . 73.

52 WILLIAMS, P. Mahayana buddhism. s. 126.

53 Srov. CONZE, E. Struéné dejiny buddhismu. s. 69.
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2.5.1 Cina

Zde prosel buddhismus péti stadii, podobné tomu bylo i v Japonsku a Tibetu.
V prvnim obdobi doSlo k prekladani text, dale pfichazi na fadu seznamovani se
s mistni tradici, ponévadz kam buddhismus pfisel, tam se musel setkat s domacim nabo-
Zenstvim- v Ciné taoismus a konfucianismus, v Tibetu piivodni $amanismus a jeho insti-
tucionalizovana forma, bén. Asimilace nauky se zafazuje do tfetiho obdobi. Podobu
m¢éla bud’ v komentatich, nebo v pivodni nauce, piekladané ze sanskrtu. Ve ¢tvrté

vvvvvv

V Ciné jej piedstavuje sekta Cchan, v Japonsku obdobi Kamakura, v Tibetu sekty
Kagjiipa a Gelugpa. Poslednim obdobim je faze apadku.>*

Piiblizné v 1. stoleti po Kr. za¢ina mahajana pronikat do Ciny. Dfive na ni bylo
nahlizeno jako na ,,barbarskou verzi” tacismu. AZ v roce 355 se Ciané mohli pfipojit
k obci buddhistickych véficich (sangha), a po té zacinaji vznikat nové Skoly.
K rychlému $ifeni naboZzenstvi dochazi za dynastic Chan. V obdobi rozdélené Ciny,
tedy po padu dynastie Chan, se toto naboZenstvi stava jednim z hlavnich duchovnich
proudi Ciny. Bylo povoleno mnisstvi, za¢aly se piekladat texty a postupné si buddhis-
mus ziskaval naklonnost jak u lidi, tak i u dvora. Do roku 500 buddhismus pevné zakot-
vil v celé Cing, kde dochazi k budovani klastera a chrami.®® Nejvétsi pozornost v pre-
kladanych textech byla vénovana popisu meditaci, kde mizeme nalézt podobnost me-
zi mentalnimi a fyzickymi cviky taoismu, na ¢emz byla postavena filosofickd Skola
Cchan neboli Zen.*® V 7. aZ 10. stoleti zaznamenava &insky buddhismus nejvétsi roz-
kvét a vznika vétsina $kol. Upadek piichazi roku 845, kdy jsou z mocenskych divodi
ruseny klastery. Pro Zen je dtlezita mahajanova nauka o totoznosti samsary a nirvany,
ke které se dobie hodila taoisticka nauka o nezasahovani do béhu véci.

Prvni znamy spis piineseny do Ciny nesl nazev Sitra ¢tyficeti dvou sekei. Obsa-
hoval nauku a pravidla, kterymi se ma fidit jak mnissky, tak i laicky zivot. Déle je
Vv ném zakotveno ptivodni u¢eni o bezpodstatnosti svéta. Kumdradziva ptinesl dalezity

zéklad nauk pro vznik dalSich Skol. Na rozvoj buddhismu mél také velky vliv poutnik

54 Srov. CONZE, E. Struéné deéjiny buddhismu. s. 70.
5 Srov. CONZE, E. Struéné dejiny buddhismu. s. 73.

56 grov. WERNER, K. Nabozenské tradice Asie. s. 325.
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Fa-tsieng (337- 422).%7 Z jinych popularnich spisti jmenujme Lotosovou sdtru.

Cina byla opét sjednocena za dynastie Sui (581- 618) a piedevsim za dynastie
Tchang- 618-907 (doba zlatého véku), kdy se buddhismus pevné usidlil ve vSech oblas-
tech. Cisafi dynastie Tchang patfili pfedev§im mezi taoisty, ale piali 1 buddhismu,

a to se stalo divodem pro vznik protestii ze strany taoismu. Cisaif Wuzong, vracejici se
ke konfucianismu, zahdjil proti buddhismu taZeni a nastolil tvrda opatieni. Rok 845
predstavoval vyhlaseni sekularizace a konfiskace; bylo zboteno na 4600 chramt, 40 000

menSich stfedisek a 265 000 mnicht a mniSek se muselo vratit do civilniho Zivota.

Buddhismus viak piezil, a to diky pevnym kotenim v zemi. 8

2.5.2 Korea

Korejsky buddhismus je soucasti vychodoasijské mahdjany. Do Koreje pfiSel
buddhismus z Ciny v obdobi tzv. T kralovstvi, (Kogurjo, Peak¢ a Silla) na néz byl
Korejsky poloostrov tehdy rozd€len a vytlacil zde piivodni animistické korejské nabo-
Zenstvi. Prvni uvedeni buddhismu do Koreje bylo vysledkem mise, kterou si na soused-
nim &inském panovnikovi vyzadal kral statu Kogurjo v roce 372.%° Kral Peakée si vyzé-
dal u jiného ¢inského vladafe svou vlastni misi, kterd se uskutecnila pod vedenim
buddhistického mnicha jménem Marandha, ktery pftisel se skupinou dal$ich mnichu
indického i &inského pavodu v roce 384.%% Naposledy piijalo buddhismus kralovstvi
Silla, kam buddhismus pronikl az kolem roku 424 a kde byl ustaven statnim naboZen-
stvim aZ v roce 528.%1 Zde poté, za kréale Chinhunga (540-576), sehral politickou tlohu
jednotici statni ideologie a kratce nato dosahl také nejvétsiho rozvoje.®?

Na pocatku tohoto rozvoje stila pravé Skola Kvétinové girlandy inspirovana
Avatamsaka sttrou. Ve své korejské verzi je $kola nazyvana Hwaom.®? Jejimi nejslav-
né&jSimi predstaviteli byl mistr Uisang (625-702), zak ¢inského mistra Zhiyana
(602-668), druhého patriarchy Huayen, tj. ¢inské verze skoly Kvétinové girlady,

57 Vice v &sti o skole Chua-jen.
%8 Srov. WERNER, K. Nabozenské tradice Asie. s. 328.
% srov. WERNER, K. Nabozenské tradice Asie. s. 350.
%0 Srov. Tamtéz.
%1 Srov. Tamtéy.
%2 5rov. BUSWELL, R. E. (ed.) . Encyclopedia of Buddhism. s. 431
%3 srov. WERNER, K. Nabozenské tradice Asie. s. 351.
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a Wonhyo (617-686) asi nejslavnéjsi korejsky buddhisticky myslitel vibec. Uisang byl
Zakem mistra Zhiyana a ptitelem Fa-tsienga, studenta t¢hoz ucitele. Je m.j. i autorem
pojednéani Mapa fise skute¢nosti,®* které brilantn& shrnuje struénou formou nauky Ava-
tamsaka sutry.

Do Koreje pronikla jesté tantricka Skola Milgyo, v lidovém buddhismu pak sla-
vila uspéch 3kola Cisté zemé (Congtcho) s kultem bodhisattvy Amitabhy, ktery je
ovSem v Koreji uctivan ve své Zenské podobé, jakozto Zenské buddhistické boZstvo
Kwanum. 6% v pribéhu 8. stoleti pronikl na Korejsky poloostrov jesté Zen (korejsky
Son) a uchytil se zde zalozenim nékolika klasterti této vétve. Posledné jmenované tii
Skoly dosdhly rozkvétu za panovnikt dynastie Koryo, kterd vysttidala Sillské panovniky
na pocatku 10. stoleti a udrzela se u moci do roku 1392, kdy byla vystiidana dynastii
Choson s neokonfucianskou orientaci, coz piineslo korejské buddhistické obci upa-

dek.%6 v tomto obdobi mocenské nepiizné a pronasledovani se osvéd¢il a zachoval si

vitalitu hlavné Zen.6’

2.5.3 Japonsko

Prichod buddhismu z Koreje do Japonska se datuje kolem roku 550. Zpocatku
nevitané nabozenstvi se brzy sloucilo s domorodym Sintdé a kolem roku 594 se stalo
oficidlnim kultem. V japonskych uéebnicich se vS§ak uvadi datum 538 n. 1., kdy japon-
sky dvir forméln¢ ptijal buddhismus. Korejsky panovnik potieboval vojenskou pomoc
japonského cisate, k prosbé ptidal sochu Buddhy a par suter. Zpocatku se japonsky lid
bal sochu uctivat, ale popis G¢inkt buddhistického uceni byl silngjsi, a proto se do ucti-
vani pustili.®® Zprvu se véfilo, Ze Sintoistiéti bohové jsou strazci a ochranci buddhismu,
z ¢ehoz vyplynulo ztotoznéni panteonu obou naboZenstvi. BoZstva maji sice jina jména,
ale vyznamov¢ jsou stejna. ,,V 9. stoleti dostala tato smés nazev rjobu Sinto, které je
pozoruhodnym vytvorem nejen proto, Ze obé nabozZenstvi tak ucinné nacas spojilo, ale

téz proto, ze je spojilo tak, aby o tisic let pozdeji bylo pomérné snadné je znova odde-

64 GRUBEROVA, I. M. (Uisang). Mapa Rise skutecnosti.
% Srov. WERNER, K. Nabozenské tradice Asie. s. 352-353.

66.Srov. BUSWELL, R. E. (ed.) . Encyclopedia of Buddhism. s.433.
o7 Srov. Tamtéz.

%8 Srov. EARHART, B. NdboZenstvi Japonska. s. 44.
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lit”’®°. Do roku 700 vznikly &tyii filosofické $koly, mezi které patii Dz6dzicu- $kola
dokonalosti pravdy. Odvolava se pfimo na uceni Buddhy a suter. Jedno z hlavnich ucéeni
popira veskerou existenci. DalSi Skolou je Sanron, jez uvedl do Japonska stejny korej-
sky mnich jako Skolu ptedchozi. Jeji u€eni bylo studovano vSemi buddhistickymi sko-
lami a prvky Sanronu jsou dilezité pro pochopeni veskeré japonské mahajany. Treti
Skolou je Hosso- skola o dharmovych pfiznacich. Nauku pfinesl D686, ktery byl Zakem
zakladatele Skoly Fa- sianga a Hoso je jejim pokracovatelem na japonské pudé. Posledni
$kolou je Kusa. "° Déle zde vznikla obdoba 3koly Chua-jen, japonsky Kegon.’*
Rozkvét buddhismu je spojen s obdobimi Hei’an a Kamakura (1185- 1333). Du-
lezité jsou Skoly, které vznikly v obdobi Heian, jsou to Tendai a Singon. Tyto $koly
byly zaloZeny na zacatku obdobi Hei’an (794- 1184) mysliteli Saic6 a Kukai. Saico se
inspiroval ¢inskym ucenim sekty Tchien-tchai ( jap. tendai). 72 Zakladem $koly se stala
Lotosova sutra, pattici mezi nejrozsifenéjsi a nejoblibengjsi buddhisticka pisma na ce-
1ém Délném vychodé. Chram skoly zalozil Sai¢6 roku 788 na posvatné hote Hiei pobliz
Kjo6ta a stal se jednim z prvnich zakladatelt ,,horského buddhismu”,’® poté nasledovalo
dalsi zaloZeni chramii. Roku 802 byl Sai¢d poslan cisafem na studia do Ciny, kde se
sezndmil s jinymi Skolami. Po névratu obdrZel titul daiSi neboli velky ucitel. Stal se
autorem mnoha knih a zndm je 1 svym komentafem k Lotosové rozpravé. Tendai uci, ze
vSichni lidé maji usilovat o buddhovstvi a mohou ho dosahnout, protoZe je v nich pii-
tomno.”* |, Kromé znalosti a provadeni ritudlu, ktery byl pFi slavnostnich prilezitostech

velmi okdzaly, ukladala tato skola svym mnichiim dvandctileté studium nauk a také me-

ditacni cviceni k dosazeni osobniho pokroku na cesté.” "

Kukai byl inspirovan téz ¢inskou sektou, kterou do Japonska uvedl jako Skolu
Singon, ,,ezoterickou” 3kolu s tantrickymi prvky. ,, Prostiednictvim ritudlnich iikonii
a mystické praxe se snazi obnovit ucast ¢loveka na tajuplnych procesech vesmirnych

i lidskych. Snazi se zakusit pritomnost dokonalého buddhovstvi v tély skutcich ¢loveka

69 CONZE, E. Strucné déjiny buddhismu. s. 109.

0 srov. Tamtéz, s. 109.

"L vsice 0 gkole v kapitole Chua-jen a Kegon.

2 grov, EARHART, B. NdboZenstvi Japonska. s. 50.
3 Srov. Tamtéz, s. 51.

74 Srov. WERNER, K. Nabozenské tradice Asie. s. 413.

S WERNER, K. NaboZenské tradice Asie, s. 414.
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a priblizit se mysteriu byti; tato zkuSenost neni pristupnd kazdému.”"® Centrem 3koly se
stal takeé jeden z posvatnych vrcholkd Japonska, a to Koéja. ,,VSe objimajici duch nauk
Skoly Singon, ktery dovolil uznavat viechna bozstva Sintoismu jako ochrance Buddhovy
nauky a priznat jim o vyssi stupné realizace, vyjadrené titulem bodhisattva nebo

i transcendentni, tj. sambhogakajovy Buddha, vedl ke stdle vétsi oblibe sekty u dvora

a cisar Saga pry razil pro Kukaiovu nauku ndzev ryobu Sinto (tj. dvoji nebo paralelni
cesta bohii), ktery zdomdcnél v nésledujicim obdobi, kdyZ doSlo pod timto nazvem
k oficialnimu uznani Sintoisticko- buddhistickeho synkretismu jako statniho naboZen-
stvi.” "

Kamakura, dal$i obdobi doby rozkvétu buddhismu, dostalo jméno podle mésta
ve vychodnim Japonsku. Spadéa do let 1185- 1333, kdy nastupuji provinéni vale¢nici na
misto dvotani ve funkci rozhodujici politické sily ve staté. Vojenska sprava v Kamaku-
fe neboli bakufu, ,,vlada ze stanu”, byla po dlouhou dobu Gspésna. Mezi lidmi stéhuji-
cimi se do Kamakury, byli i ptivrzenci mnoha sekt, kterym se v Kjotu nedatilo. Sprava
této oblasti podporovala buddhistické sekty a dokonce i n¢ktefi jeji ¢lenové se stali laic-
kymi vyznavaci nékteré z nich. Za obdobi Kamakury doslo k obnov¢ fady svatyi, napf.
chramu v TédaidZi. ® K popularité buddhismu piispély dvé nové skoly. Jedna pochazi
z Ciny- $kola zenové; druha je domaciho paivodu, oviem inspirovana &inskymi texty-
Lotosova kola (hokke). "

Skola jménem ,,meditace”(ze sanskrtu: Dhjana, ¢insky Cchan a japonsky Zen)
zacala pry usmévem. V ,,Prredani lampy” se uvadi, ,,Zze Buddha jednou pozdvihl kvétinu
a micel, coz bylo gesto, jemuz porozumél pouze jediny z jeho zZakii, Mahadkadsjapa. Ten
na toto gesto odpovedél tim, Ze se usmal, naznacuje tak jemné své zakotveni
Vv nevyslovné vseobjimajici niterné skutecnosti. Tu pry Buddha, zpozorovav to, slavnost-
né prohlasil: ,,Mam nejdrahocennéjsi poklad, duchovni a presahujici vSechny predsta-
vy, a ten ti, ctihodny Mahakasjapo, nyni preddavam! 80 Toto je zéklad zenového uceni
beze slov, opirajicim se pfedavanim duchovnosti ,,od mysli k mysli*.

Prvni zminky o této 3kole se v Japonsku datuji kolem roku 654. Skolu zaloZil

76 EARHART, B. NgboZenstvi Japonska. s. 44.

T WERNER, K. Nabozenské tradice Asie. s. 415.

B v/icev kapitole Kegon

9 srov. WERNER, K. N&boZenské tradice Asie. s. 421.

80 NAVRATIL, J. Uveden/ do zenu. s. 174.
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mnich Eisai (1141- 1215). Né&jakou dobu pobyval v Ciné a v chrdmech Tchien-tchai se
seznamil se zenovym ucenim a dospél k titulu dais6dZo. ZaslouZil se o zavedeni piti
¢aje pii no¢nich meditacnich cvicenich diky jeho povzbuzujicim Gfinkiim. Postupné se
Z tohoto sezeni vyvinul prosluly ¢ajovy obtad (Canoyu), ktery se dostal do vSech vysSich
vrstev spolecnosti. Sam Eisai je i autorem knihy o ¢aji, kde ¢aj nabizi jako protivahu
alkoholu.8* Roku 1191 se vraci do Japonska a zagina §ifit uGeni 8koly skrze podsektu
Rinzai. Novému hnuti se v obdobi Kamakura dafilo jak mezi mnichy, tak i mezi laiky
z vyssich spolecenskych vrstev. Brzy se zen rozsitil mezi samuraje, pievazné v podobé
Rinzai. Touto cestou ved| zen ke kultu busido.
Do Japonska uvedl metodu ,,pozvolného osviceni”(Sé6t0) Eisaitv zak Dogen.

Byl to uspésny ucitel, jenz vybudoval klaster vzdaleny ruchu dvorského a politického
zivota.®2 Meditace hraje v zenovych skolach dileZitou roli a uednici zenu maji za to,
e piimo navazuji na praxi Buddhy Sakjamuniho, nebot’ pravé on doséhl svého probu-
zeni skrze meditaci. V dobé, kdy Eisai a Dogen v Ciné studovali zen, se §kola ¢lenila na
nékolik skupin. U vétve Rinzai se stal prostfedkem k prohloubeni vhledu do samé pod-
staty existence tzv. kéan®a mond6.84 Dalsi vétvi je Soto, kterou zavedl do Japonska
Dégen. Jeji kli¢ lezi v za-zenu neboli meditaci vsedg.®®

Ptestoze vzniklo mnoho sekt, Rinzai a So6t6 si drzi vyznam az do dneska. Obé
vétve mély blizko k uméni, hlavn¢ k malifstvi. K oby¢ejnym dennim tkonim klasterni-
ho Zivota patii ikebana, uméni aranzovani kvétin. NejspiSe vzniklo z kladeni kvétin pred
sochu Buddhy v medita¢nich halach klasterti. V dnesni dobé¢ se skola Rinzai stala popu-

larn{ i v zapadnich zemich.8

Lotosové Skola je variantou Skoly Tendai, zaloZena na zkracené verzi Lotosové
rozpravy, v Japonsku znamé jako Hokkekyé. Casto byva oznaovana jménem svého
zakladatele Nicirena (1222- 1282). Vyznamna neni jeho nauka, ale zpusob, jak ji preda-
val. Pro praxi nabozenského Zivota je dulezita formule Namu myéhé renge- kyé

(Utikam k Lotosové sutie). Pti misijni ¢innosti se Niciren uchylil do svého venkovského

81 srov. WERNER, K. NaboZenské tradice Asie. s. 422.
82 Srov. WERNER, K. Nabozenské tradice Asie. s. 423.
83 Hadanky, které zadava mistr Zékovy za tiCelem osviceni, nemaji totiz logické racionalni feseni.
84 Rozmluvy, béhem nichZ mistr klade neocekavané otazky a Zak na né musi ihned bez rozmysleni odpo-
vedet.
8 Meditace vsedé, lotosova pozice, meditace bez predmétl, vSe se nechava plynout a cilem je ken36-
nahlé osviceni. Srov. EARHART, B. NdboZenstvi Japonska. s. 56.
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klaStera, odkud byl ale vykazan pro svou militantnost. Poté se usadil v Kamakuru,

z néhoz byl téz vykazan. V roce 1271 byl v Kajakate zatcen a odsouzen k popravé. Za-

hadnym zptsobem trestu unikl, coZ znamenalo pro jeho Zéky zdzraéné zachranéni.®’

Jeho nauka ma zéklad v apokalyptické vizi, majici puvod v Indii, v Palijském kanon¢.
.,V ném je predpovédeno, ze pochopeni Buddhovy nauky bude postupné upadat a zpiisob
Jjejtho uvadeni do praxe se bude zhorsovat a posléze bude pravé uceni zcela zapomenu-
to. S timto procesem bude spojeno i zhorsovani mravii a podminek Zivota, podobné jako

Jje to liceno i v hinduistickych pramenech, které popisuji chronologii zhorsujicich se

historickych obdobi az po dobu Gplného Gpadku v obdobi kali jugy.””8®

Niciren popisuje tfi tisicileté etapy vyvoje nauky. Prvnich tisic let po Buddhové
smrti do roku 947 pt. n. 1. je charakteristické systémem $6dZo ¢ili hinajana. Pro druhé
tisicileti bylo zjeveno uceni daidz6 neboli mahdjana. Posledni obdobi zac¢inajici rokem
1050 pt. n. 1. se nazyva mappd, které v sobé nese dobu upadku v pochopeni a praxi nau-
ky. Niciren ma tuto krizi pfekonat svym poslanim. Na ostrové Sado, kam byl vyhnan,
premysli o své nauce. Znovu ji formuluje a dava ji kone¢nou podobu. Jadrem je uceni
o ,trech velkych mystériich”, vyjadfené tfemi pojmy: honzon (zakladni a ptvodni
predmét uctivani), daimoku (ucténi pavodniho poselstvi) a kaidan (misto zasvéceni). 8°
Skola pietrvala do moderni doby v nékolika odnoZich. Usp&Snou se stala odnoZ Soka
Gakkai- ptivodné vyvolavajici maly ohlas, ale postupem ¢asu si ziskala masové ¢lenstvi.

Po roce 1500 buddhismus v Japonsku neproziva nejstastnéjsi obdobi, nebot’ do-
chazi k rozpadu politické moci. Prob&hla obroda konfucianstvi a v 18. stoleti i Sintois-
mu. Buddhismus se stahuje do Ustrani a vlada dohlizi na ¢innost mnichu. V roce 1868

byla buddhismu odebrana veSkera statni podpora, ale v roce 1890 se buddhismus zacina

opét projevovat. %

8 Srov. WERNER, K. Nabozenské tradice Asie. s. 424.
87 Srov. Tamtés, s. 426.
8 Tamtéz, s. 426. Juga znamen4 oznadeni &tyf svétovych veka, jejichz trvani se pocita na nebeské roky.
Jeden nebesky rok je 360 let lidskych. Kazdému véku pfedchazi obdobi sviténi, dale nasleduje doba sou-
mraku. Svitani a soumrak trvaji vzdy jednu desetinu pfislusného veéku. Ctyti jugy jsou: 1. Krtajuga
(1 728 000 lidskych let); 2. Tréta juga (1 296 000 lidskych let); 3. Dvéparajuga (864 000 let) a 4. Kalijuga
(432 000 let). Soucet vech 4 320 000 lidskych a 12 000 nebeskych let tvoi{ mahajuga (velky vék). 2 000
velkych veéka trva jeden den a noc boha Brahmy.
89 Srov. WERNER, K. Nabozenské tradice Asie. s. 426.
% Srov. CONZE, E. Struéné déjiny buddhismu. s. 134.
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3 SKOLA CHUA-JEN

Skola Chua-jen (Skola kvétinovych girland) je podobné jako $kola Tchien-tchaj
Cisté ¢inska, nema zadny protéjSek v Indii. Nejveétsi rozkveét Skola zazivala za dynastie
Tchang, béhem tzv. ,,zlatého véku ¢inského buddhismu®, diky podpofe cisatovny Wu
Cao (Wu Ce-tchien). Tato panovnice vladla za nemocného cisafe Kao-cunga i po jeho
smrti. K vladé se podle povésti dostala pomoci ,,zkazenych mnichd,” ktefi snad patfili
mezi jeji milence a poskytli ji v kazdém ptipadé politickou legitimitu. Jinak by se cisa-
fovnou stat nemohla, protoze konfucianska tradice nedovolovala, aby vladla zena. Vy-
davala se dokonce za vtéleni Maitréji, budouciho Buddhy. V roce 690 vyhlasila novou
dynastii Cou, kde jedinym panovnikem byla ona sama. Tato dynastie zanikla v roce
705, trin byl vracen legitimnimu cisafi Cung-cungovi a do$lo k obnové dynastie
Tchang. Cisafovna Wu za svého panovani podporovala buddhismus. Zacinalo se praco-
vat na vyzdobé jeskynnich chram@i Lung-men a stavélo se mnozstvi klastera. Wu Cao
aktivné podporovala Skolu Chua-jen a osobné¢ chrénila jejiho nejvétsiho teoretika
Fa-tsanga.

Jako Tchien-tchaj i Skola Chua dospéla k uznani moznosti nahlého probuzeni.
To je disledek mysSlenky, Ze v kazdé bytosti je pfitomna buddhovska ptirozenost.
Cchan upfestiuje, Ze k probuzeni dochéazi nahle, jedinym okamzikem, kdy v mysli zani-
k& dualita prazdnoty a existence. Dharmy Skola Chua jako Madhjamika a Tchien-tchaj
povazuje za prazdné. Prazdnota méa dva aspekty, princip ¢i noumenon- li je jeji staticka
stranka a jev shi- stranka dynamicka.

Mahajanova mystika, zvlasté pak ¢inskd mahajanova mystika, se znacné odliSuje
od mystiky evropske. V buddhismu neni Boha, proto nemtze byt vyvinut vztah ja- ty;
ja- buh, které jsou charakteristické hlavné pro kiestanstvi. Neni tu ani mystika utrpeni,
mystika hiichti a vykoupeni se z hiichi. Misto toho ma ¢inska mahajanova mystika sil-
né vyvinuté momenty, jeZ jsme zvykli nazyvat panteistickymi, tento termin se ovSem
uZziva jen pro analogii. Skola Chua vznikala jaksi na prise¢iku vlivii $kol Tchien-tchaj,
Wej3, ¢chanového buddhismu i $koly Cisté zemé.®* Nauku $koly miizeme vyjadiit tezi,
Ze vSechny bytosti bez rozdilu maji buddhovskou vnitini podstatu. V pojmové drovni je

v protikladu ke skeptickym naukam o prazdnoté a neexistenci jakékoli podstaty. Nazev

91 Srov. BONDY, E. Cinskd filosofie. s. 197.
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Skoly je odvozen od nazvu ¢inského piekladu jejiho z&kladniho textu Avatamsaky. Tato
sttra byla udajné prvni promluvou Buddhovou po jeho ,,probuzeni* a po strance filoso-
fické je fazena k nejdulezitéj$im spisim ¢inského buddhismu. Své uceni sice zaklada na

této sutte, ale jeji filosofie je samostatna.

3.1 Patriarchoveé skoly

Patriarchové jsou jednim ze znakt vychodoasijského buddhismu, v kulturéch,
kde dominuje konfucianska ucta v predky. Je znamo, e v Chua-jen tradici v Cin& bylo

pét patriarchi:

1. Tu-shun (557- 640)

2. Chih-yen (?600- 68)

3. Fa-tsang (643- 712)

4. Cheng-kuan (?738- ?7839)
5. Tsung-mi (780- 841)%

Toto schéma vSak miiZe vyvolat matouci dojem ohledné pocatku Skoly jako ta-
kove. Nejdiivéjsi pouziti vyrazu Chua-jen pochazi od Cheng-kuana. Fa-tsang systemati-
zoval tradici, a proto je Casto oznacovan jako zakladatel Skoly Chua pravé on. Nicméné
elementy tvotici Chua existovaly i pfed Tu-shun a po Tsung-mi. Nemtzeme navic ani
fici, Ze by patriarchové Chua méli stejné nazory. Chua-jenské mysleni je spise nez filo-
sofii systematickym vysvétlenim komplexity dharmadhéatu, svétem vizionaiského za-
Zitku a magie. Prvni patriarcha Tu-shun, byl znam spise jako divotvorce, obzvlasté pro-
sluly svymi 1égitelskymi schopnostmi. Rika se, Ze kdyz vedl mnichy meditovat na horu
Li, vSechen hmyz té oblasti ji na jeho Zadost opustil, a tak mohli mnisi péstovat zeleninu
k jidlu bez poruseni piedpisti proti zabijeni. Jindy zase hrozny drak odesel s pfichodem
Tu-shuna do ztrdpeného sousedstvi. Podle legendy byl Tu-shun ve skute¢nosti sam
Manjusri. Byl jednim z velkych ¢inskych buddhistickych uéitelt, ktefi Ziji v blizkosti
lidi a jejichz magické schopnosti byly diilezité jak pro rozsiteni buddhismu, tak jako pro
fyzické blaho davl. Jeden piibéh vypravi o tom, jak Tu-shun, tak jako Jezis, vytvofil

zézracné z relativné malého mnozstvi jidla jidlo dostacujici pro mnohem vétsi pocet
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lidi. Tu-shunovy vlastni ndboZenské praktiky souvisi s recitovanim Avatamsaky. Zéazra-
Ky, pomoci recitace Mahajanovych suter, jsou znakem vychodoasijského buddhismu

a pocet piibéhu o zazracich, vyvolanych recitaci Avatamsaky pteziva dodnes. Poustev-
nik, mnich P’u-an naptiklad silou sttry tspés$né pohnul obiim balvanem, ktery by jinak
spadl na jeho chatrnou poustevnu, ptfimrazil k zemi nékolik lukostielct, kteti ho chtéli
zavrazdit podniceni zarlivym soupetfenim, a dokonce pfivedl mrtvého k zivotu. Toto
vée, jak P’u-an tvrdil, nebylo diky jeho vlastnim zasluham, ale diky sile Avatamsaky.%

Poté, co Tu-shun zac¢al svou pedagogickou ¢innost, ptipojili se k nému ¢lenové
Skoly Ti-lun. Ti-lun znamené ,,Skola pojednéani o zemi“. Jedna z vétvi tohoto sméru je
piedchtidcem Skoly Chua. Tento smér §ifi zakladni mySlenky Jogacary, zejména teorii
védomi paméti (s. dlajavidziidna). Skola se déli na dvé vétve, severni a jizni. Severni
vétev razila nazor, ze védomi paméti je neskutecné, falesné a odloucené od ,,takovosti®.
Jizni vétev pro nas vyznamngéjsi, povazuje védomi paméti jako skutecné a identické
s ,,takovosti“. Z této jizni vétve vznikla $kola Chua, severni smér byl absorbovan §ko-
lou Fa-siang.%*

V mladi Tu-shun vstoupil do armady a v osmnécti letech se stal mnichem a zacal
s praxi meditace. Vytvofil teorii ,,deseti tajemnych bran,” kterd obsahovala zaklady
uceni Skoly Chua, a jez pozdé¢ji prepracoval Fa-tsang.

Fa-tsang pochézel z rodiny, ktera piisla do Ciny ze stiedoasijského kralovstvi
Sordian. Fa- tsang se narodil v tehdej$im hlavnim mésté¢ Chang’anu, dnesnim Xi’anu,
na severozapadé soucasné Ciny. Tam se stal spolupracovnikem proslulého poutnika a
piekladatele Xuanzanga, ten byl piedstavitelem ¢inské vidzndnavdadové (jogacaroveé)
Skoly Weishi.® Fa-tsang podle tradice provadél v mladi askesi, Zivil se divokymi rostli-
nami na Hote T*‘ai-pei. Zustal laikem, dokud nebyl ve veku 28 let, jako zadk druhého
patriarchy Chih-yena, zafazen do opatstvi nového klastera T’ ang, vzniklého za podpory
vladkyné Wu Tse-t’ien. Fa-tsang byl tehdy vysvécen na mnicha. Rika se, Ze za jeho
kazéani se stavaly podivné véci. Z jeho st vyzatovala svétla a zemé se tfasla. Zatimco
Tu-shun byl pfitelem davi, Fa-tsang a systematicka Chua syntéza, kterou vytvofil, byla
blizce spojena s politickym a spiritudlnim usilovanim cisafovny Wu a jejiho dvora. Se

Xuanzangem se Fa-tsang vSak nakonec rozesel kvili doktriné probuzeni. Xuanzang byl

92 WILLIAMS, P. Mahayana buddhism. s. 127.

93 Srov. Tamtéz, s. 128.

% Srov. FILIPOVSKY, J., HEROLDOVA, H., a spol. Lexikon vychodni moudrosti. s. 478.
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zastancem konzervativni doktriny ,,postupného probuzeni*. O Xuanzangovi je zazna-
menano, Ze vstoupil prvné do klastera v Luoyangu. Tento klaster patiil Cisté zemi. Kvii-
li otazce koho se vlastné spasa tyka, jestli vSech zivych bytosti, €i jen vyvolené, elitni
vrstvy lidstva, putuje Xuanzanga do Indie. Jeho cesta, nebyla ilegalni, protoZe nedostal
cisarského svoleni. Teprve tésné pred nadvratem byla jeho cesta legalizovana, nejspis
kvili jeho proslulosti a vlivnym piimluv¢im. Cisaif mu dokonce nabidl dvorské posta-
veni, diky jeho bohatym znalostem zapadnich zemi a zvyk jejich obyvatel. On vSak
odmitl. Za tikol si dal pteklady novych stter a Saster. Do své smrti roku 664 stihl prelo-
zit 74 dél o 1355 svazcich. Nékteré pieklady jsou cenény jako nejlepsi pieklady v celém
¢inském buddhistickém kanonu. Dokonce na Zadost jednoho indického krale pielozil do
sanskrtu ,,posvatné pismo* taoismu.% Fa-tsang byl naopak ptesvédéen, ze kazdy je po-
tencionalnim Buddhou. Toto bylo spojeno s doktrinou ,,nahlého probuzeni*.

Cisafovna Wu byla jedina Zena, ktera se stala v Cin& cisafovnou podle svého
vlastniho prava. U¢inila buddhismus statnim nabozenstvim Ciny. Zuzitkovala nauku
mahajany, ze bodhisattva miize vystupovat 1 v Zenské podobé a povazovala se za ngj.
Také se podle indického vzoru stylizovala jako do role vladce cakravartina, neboli to-
ho, kdo otaéi kolo, v buddhistickém kontextu se rozumi kolo dharmy, jeZz zaklada spole-
¢enskou harmonii a hmotny i spiritudlni prospéch. ,,Cisarovna Wu byla prirozene na-
klonéna nauce o zarodku buddhovstvi (tathdagatagarbha), ktera povazuje jadro kazdé
citici bytosti, muzské ci zenské, to na cem opravdu zalezi, jako totozné pro vSechny tyto
bytosti. Snad je to cdstecné i proto, Ze nauka o zarodku buddhovstvi (tathagatagarbha)
je zaloZena na Srimald sutre, ve které je hlavni postavou buddhisticka kralovna.
Fa-tsang byl sam ovlivnén naukou sutry ,, Probuzeni viry“®’ o buddhovské podstaté,
kterou poufZil jako zéklad, pro vypracovani své filosofie vzajemné identity a vzajemného
prostupovani. %

Pti tvoteni statni ideologie buddhismu byla cisafovna ptitahovana Avatamsakou.
Zde napt. pasaze Gandavjuha sttry popisuji laické Zenské bytosti bodhisattvovské pii-

rozenosti. Avatamsaka nabidla cisafovné i zajimavy model nabozenské teorie, kterou

% Srov. KRAL, O. Cinskd filosofie-Pohled z déjin. s. 268.
% Srov. Tamtéz, s. 268.

o7 »Angl. ,,Awakening of faith“, ¢. dasheng quixin lun. Apokryfni mahajanova sttra, patrné pouze ¢insky
puvod, 6 st. po Kr.
Viz. BUSWELL, R. E. (ed.) Encyclopedia of Buddhism. s. 38.
9% WILLIAMS, P. Mahayana buddhism. s. 129.
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cisafovna pfiblizila dvoru a odtud lidem a celému statu. Systém panovnika, jeho ufedni-
ka a dvora byl vidén v analogii k siti bezpoctu bytosti buddhovské ptirozenosti, jak je
licena v Avatamsace. Také v Japonsku cisai Shomu postavil vladu na zakladé Chua
a sponzoroval tehdy vystavbu Todaidzi, klastera, ktery je sidlem Kegonu v Japonsku
dodnes. Politicky vyznam Chua se s&m mohl nabidnout cisafovné Wu diky slavnym
ukazkédm Fa-tsanga na téma prostoupeni. Fa-tsang byl dobrym ucitelem a mistrem né-
zornych prostiedkt s velmi ¢inskym smyslem pro vraceni indické abstrakce zpét na
»pevnou zem*. V nékolika ptipadech méla cisafovna Wu urcité problémy se slozitosti
myslenek Chua. Jednou z nich byla nauka o vzajemném prostoupeni. Fa-tsang piinesl
svicku a umistil ji tak, aby byla obklopena zrcadly z kazdé strany. Kdyz svitila svicka,
odrazela se v kazdém zrcadle a kaZzdy z téchto odrazii se odrazel v dalSim zrcadle tak, Ze
v kazdém zrcadle byly obrazy vSech ostatnich.

Bohuzel blizky styk cisafovny Wu s naukou Chua nemohl pomoci jeji populari-
té mezi konfucianskymi literaty po jeji smrti. Chua jako oddélena skola nepiezila perze-
kuci 9. stoleti, ale jeji my3leni se stalo dédictvim ve $kolach Cchan a v tradici buddhis-

mu Cisté zemé, které prezily persekuci a prosperovaly.®®

3.1.1 Fa-tsangova klasifikace doktrin

Tradice buddhismu byla v Cing riznoroda, protoze buddhismus piichazel do Ci-
ny nesystematicky a po kouskach, takZe nebyl jednotny. Tato rozdilnost se projevovala
tim, Ze ¢inska tradice organizovala rozli¢na uceni do kategorii.

Zde méme Fa-tsangovu klasifikaci péti kategorii, nazvanou pchan-tiiao:

1. Hinajana: Zde se ucilo, ze vlastni ja neexistuje, ale faktory existence jsou sku-
teCné.

2. Poc¢atecni mahajana: Zde se uci o prazdnote

3. Kone¢na mahdjana: Zahrnuje tradice a texty.

4. Nahl¢ uceni jediného vozu: ,, Termin ,,nahly “ zde oznacuje, zZe toto uceni malo
¢i vitbec nevyhovuje tém, kdo postradaji zvlastni schopnost probuzeni. Pozdéjsi

komentatori zahrnuli do této kategorie cchanovou tradici, ktera se ve skutecnosti

99 Srov. WILLIAMS, P. Mahayana buddhism. s. 129.
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ve Fa-tsangavé dobé jesté neustavila. “*%°

5. Uplné udeni jediného vozu: Toto se tyka chuajenské tradice. Podle Fa-tsanga

je chuajenska tradice vy3si nez ostatni $koly. 20t

Po Fa-tsangovi piiSla fada patriarchi, ktefi poznamenali osud této Skoly. Cheng-
kuan a jeho nastupce Tsung-mi kombinovali Sutru o girland¢ s dalSimi texty, jako je
mahdjanoveé pojednani O probuzeni viry, Diamantova sutra a Sutra o nirvané a zavedli
do $koly mnoho prvki piejatych ze 3koly Tchien-tchaj, ale i ze Cchanu.'®® Zminim
jednu oblast, kde se lisi Skola Chua a Skola Tchien-tchaj. Ob¢é maji spole¢né to, ze pfi-
jimaji Avatamsaku jako prvni sutru kdzanou Buddhou, zatimco Lotosova sutra méla byt
jedna z poslednich. Podle Skoly Tchien-tchaj pravé toto déla Lotosovou sutru nejcennéj-
0 osviceni vnimavych bytosti. Cheng-kuan, ¢tvrty patriarcha Skoly Chua tvrdi, Ze Ava-
tamsaka hovoii o ¢tyfech rovinach dharmy, o ¢tyfech rovinach skute¢nosti, o ¢tyfech

dharmadhétu:

1. Dharmadhatu shi- oblast jednotlivin, z nichz se sklada universum.

2. Dharmadhatu li- oblast hluboké skute¢nosti, v nichz je zalozena nekone¢na
rozmanitost véci, oblast univerzalniho.

3. Dharmadhatu neptekazeni si li a shi, to znamen4, Ze neni neslucitelnosti mezi
nirvanou a samsarou, prazdnotou (Sunjata) a formou (rupa).

4. Dharmadhatu nepiekazeni si shi navzajem, oblast, kde vSechna shi jsou iden-

ticka.

Z téchto ¢ty dharmadhatu skutecné existuje jen Ctvrté, prvni tfi dharmadhatu
vyjadiuji urCité konkrétni aspekty skutecnosti. Prvni dharmadhatu vyjadiuje, Ze existuji
jednotliviny, tak jak jsou ndm znédmy. Druhe dharmadhatu vyjadiuje, Ze existuji i obec-
né zakonitosti, tak jak bychom je méli znat. Tieti dharmadhatu vyjadiuje, ze zakonitosti

se projevuji v jednotlivinach, Ze jsou v jednotlivinach inkarnovany. 1% V letech kolem

100 \WILLIAMS, P. Mahayana buddhism. s. 132.
101 Syov. Tamtés.
102 grov, CHENG, A. D¢jiny cinského mysleni. s. 377.
103 grov. BONDY, E. Cinskd filosofie. s. 199.
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roku 845 kola uz neméla mistry a v Ciné se rozplynula, zvIasté v &chanovém buddhis-

mu. V Japonsku existuje dodnes pod nazvem Kegon.

3.1.2 Fa-tsangovo pojednani o zlatém Ivu

Pojednani je obzvlasté cenné jako kratky soubor Chua, zkomponovany se zame-
rem priblizeni Skoly laickému lidu. Traktat je skutecné synteticky a obsahuje uceni sko-
ly v celku. Synteticky je pfilis, a tak je pro nezasvéceného ¢lovéka velmi obtizné sro-
zumitelny. Traktat o zlatém lvu promysli véc (shi) a podstatu (li), ktera je prazdna, pre-
kladana jako noumenon. Prazdnotou se rozumi prazdnota ontologicka, neznamena néco,
co pred tim bylo a nyni neni. Z prazdnoty rostou véci, jak se ndm jevi. To prazdné je
nezjevené. Vztah mezi véci shi a podstatou li, miize byt pfirovnano k vodé a vIng. 1%
Fa- tsang tento traktat prednesl pfed cisafovnou Wu, a kdyZ mu cisafovna neuméla po-
rozumét, vylozil u¢eni Skoly na ptikladu zlatého lva, kterého méla cisafovna umisténého
ve své komnaté.'® Ve zkratce shrnuto, kdyz vidime Iva, vidime jeho jednotlivé &asti,
jako je hiiva, hlava, o¢i, drapy atd. Ve skutecnosti je to vSechno jedna a ta sama latka
a tou latkou je zlato. Fa.tsang poukazuje na to, Ze rozliSovani véci je ve skute¢nosti po-
vrchni, Ze se véci pouze zdaji jako diferencované. Tak kralovna doSla k pochopeni
esence tohoto uceni. Uceni Skoly Chua je velmi slozité a ¢asto nejasné. Je tézké rozpo-
znat, co jsou ve skutecnosti instrukce k meditaci a co jsou vyroky o tom, jaké véci sku-
v n&jakém tvaru. Zlato lva symbolizuje li a tvar lva symbolizuje shi. Dvojice li- shi byly
standardni terminy ptavodni ¢inské filosofie a termin li byl jiz pfisvojen Einskymi
buddhistickymi mysliteli pfed Fa-tsangem pro pfiblizeni pfirozenosti Buddhy. Buddho-
va prirozenost definovana v terminu li je tak esencialni, transcendentni entita, prvotné
dokonala a uplna. ,,Chua noumenon, Fa-tsangovo zlato vsak neni néco za nebo nad fe-
nomény. Fenomény nejsou vyzarovani z absolutniho noumenonu. SpiSe fenomény jsou
noumenon- lev je zlaty, neni Zadné zlato za nim, lev neni vyzarovani zlata.” 1% Zlato
existuje, protoze ma urcitou formu, tedy lva. Muze ale pfijmout jakoukoliv formu, lev

sam o sobé totiz neexistuje, je to pouze zlato. Muzeme Fici, ze z pohledu zlata zustalo

104 srov. KRAL, O. Cinskd filosofie. s. 269.
105 grov. BONDY, E. Cinskd filosofie. s. 198.
106 WILLIAMS, P. Mahayana buddhism. s. 130.
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toto neménné, ale nebrani se piijmout jinou formu nebo tvar. ,,Protoze je to pouze zlato,
Fa-tsang argumentuje, Ze kdyz vznikne tvar lva, ve skutecnosti je to prave to zlato, které
zacne existovat. Toto je extréemné paradoxni. Pomdahd to mit na paméti, ze zlato ma vzdy
tvar, prestoze tvar neni nicim vedle zlata samotného. Takze, kdyz zlato na sebe prijme
tvar lva, prestava byt zlatem ve tvaru tabulky zlata a stava se zlatem ve tvaru Iva. M-
Zeme Fici, Ze zlato zacalo existovat.” % Zlato a lev, vysvétluji li a shi, noumenon a fe-
nomen.

Fa-tsang mluvi o noumenon jako o prazdnoté a vychodiskem mu je pfitom mad-
hjamakova nauka o prazdnoté jako absenci vlastni existence. Fa-tsang byl ale ovlivnén
i ,,Probouzenim viry** a jinymi sutrami, a tak se o noumenon ftika, ze je identické se
zarodkem buddhovstvi, tathagatagarbhou, ¢imz mu dava i jisty pozitivni transcendent-
ni smysl.’® Cinské slovo li, které prazdnotu vyjadiuje, je ptvodni pojem pied-
buddhistické filosofie a ma také pozitivnéjsi vedlejSi vyznam pfirodniho tadu, celku.
Fa-tsang mluvi ve svem ,,Navratu ke zdroji* o tathagatagarbha jako o ,,jediné esenci®,
ktera je ,,inherentné ¢ista, uplna a zafici“. Cituje pfitom ,,Probuzeni viry*, kde mé tato
esence vyznam vniting Cist€ mysli (s. amalacitta). Jinde Fa-tsang vysvétluje, podle
~Probuzeni viry“,1% jejiz ontologii umistuje nad ontologii Madhjamaky, Ze ,,vSechny
véci nejsou nic jiného, nez absolutni mysl“. V Ciné a Japonsku bylo ,,Probuzeni viry*
navic ¢asto povazovano za text Skoly Chua.

Fa-tsang tak pouziva stupiiovitou ontologii, aby vysvétlil a objasnil charakteris-
tiku doktrin Chua. Toto vysvétleni je nazvano ,,Deset zakladnich bran*, z nichZ prvni je
nejdulezitéj$i a obsahuje ostatni. Tato prvni brana je nazyvéana ,,soucasna kompletni
korespondence®. Jak lev, tak zlato existuji souc¢asné, oba jsou podle Fa-tsanga dokonali

a uplni. Tento bod se da vysvétlit dvéma zptsoby:

1. Fenomenon a houmenon se navzajem prolinaji, jsou v podstaté identické, tak-
7e si vzajemn¢ nepiekazeji.
2. Protoze vSechny véci vznikaji ve vzajemné zavislosti a kauzalni linie této zavislosti

protinaji vesmir skrz naskrz v ¢ase a prostoru, da se fici, Ze v celkovém hledisku vza-

107 WILLIAMS, P. Mahayana buddhism. s. 133.

108 WILLIAMS, P. Mahayana Buddhism. s. 133. ,,It seems that inasmuch as Hua-Yen scholars did dis-
tinguish the Madhyamaka emptiness as absence of inherent existence alone, to that extend they saw the
Hua-Yen noumenon as beyond the Ultimate Truth of Madhyamaka.”
19 v/iz. Pozn. 97.
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jemné zavislosti, dharmadhétu, jsou vSechny véci vzajemné prostoupené a svym zpuso-
bem identické.*

ProtoZe fenomén je pouze transformaci noumenon, a protoZze mezi jakymikoliv
dvéma okamzikovymi jevy neni co do jejich podstaty, tj. noumenon, Zadny rozdil, tak
kazdy fenomén je ve skuteCnosti stejny jako jakykoliv jiny fenomén. Pokud by ale byla
jedna fenomenalni bytost, jednotlivina, odebrana, cely vesmir by zkolaboval. To zna-
mena, Ze kazdéa jednotlivina je pficinou tplnosti a naopak uplnost je pii¢inou kazdé jed-
notliviny. Nejen zlato, ale i lev tedy ve skuteénosti piijimaji rizné tvary v zavislosti na
mysli a transformacich ,,Jediné Mysli“. 1!

V knize Song Gao seng zhuan (Kongské Zivotopisy vyznamnych mnichi) se pi-
Se, Ze Zaci Fa-tsangovi Casto nerozuméli, a proto si vymyslel obrazy, kterymi by jim
nauku pfiblizil a ucinil ji tak vice srozumitelnou. Jeho oblibenou metaforou bylo tak-
zvanych ,,deset zrcadel”. Metafora spo¢iva v tom, ze osm zrcadel rozestavél do osmi
sveétovych stran, analogii rozsifil jesté o dvé zrcadla. Jedno umisti nahoie a dalsi dole.
Zrcadla byla umisténa od sebe déale nez deset stop. Doprostfed umistil sochu Buddhy
osvétlenou pochodni tak, Ze se mnohonasobné¢ zrcadlila ze vSech stran. Bylo vidét nejen
sochu, jak se odrazi v kazdém ze zrcadel, nybrzZ i to, Ze jeji obraz v kazdém zrcadle je
odrazen i vSemi ostatnimi v nekone¢né fadé odrazu, které piedstavovaly vzajemnou
totoznost vSech jevi. To byl smysl happeningu, ktery mizeme vyjadfit tezi, Ze mezi
vécmi neni bariéry. Paralelu k tomuto smyslu tvofila véta, Ze mezi vécmi a podstatami
neni bariéry. To ilustrovala Fa-tsangova verze Indrovy sité, na kterou pokazoval ve
svém Traktatu o zlatém lvu. Do kazdého oka sité byl dan drahokam, a to takovym zpu-
sobem, Ze kazdy kamen odrazel nejen vSechny ostatni kameny, ale odrazel i mnohoné-
sobné zrcadleni odrazejici se v kazdém jednotlivém drahokamu. 2

Kaleidoskopicka prezentace deseti zrcadel take odrazi kosmologii Avatamsaky,
Sutry o girlandg, ktera do stiedu v8ehomira poklada zemi, kde vladne ,,slune¢ni
Buddha,” Vair6¢ana. V deseti smérech od tohoto centra se nachazi nekone¢né mnoho
dalSich svétu. Kazdy z téchto svétd ma svého Buddhu, ktery dokonale odrazi centralni
Cistou zemi. Tim je potvrzen princip vzajemného prolinani viech jevi. Chua i Tchien-

tchaj se pokousi opét zavést do buddhistického mysleni imanenci a harmonii. Pfedklada

110 5rov. WILLIAMS, P. Mahayana buddhism. s. 133.
111 srov. Tamtéz, s. 130-134.

112 5rov. KRAL, O. Cinsk filosofie. s. 270.
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centralizovanou vizi, kde se vie vztahuje ke stfedu, jimz je Buddha.®®

Fa-tsang fika o moudrosti Buddhovy cesty: ,,Bodhi znamena v nasi reci Cesta
(Dao) Probuzeni (Jue). To znamena, hledime-li na Iva, méli bychom védet, ze vsechny
véci maji v sobé vlastné jesté drive, nez dochazi k jejich fyzické integraci, stav vychlad-
lého vyhasnuti. Zdrzujici se jak pritakani, tak odmitani, drzime se Cesty, jez nas privede
k Velkému Ocednu Nekonecné Moudrosti. To je ta Cesta. Porozumeéni té skutecnosti, ze
vSechny iluze z onoho casu, ktery nema pocatku, se ve své podstaté nezakladaji na ni-
cem skutecném, se nazyvda Probuzenim. Konecnym uskutecnénim veSkerych poznani je
dosazeni Bodhi*.** Poznani je pak tim Probuzenim se ze snu. Dava ndm poznat, ze
vSechny véci ze snu jsou nerealné a neskutecné. Miizeme to pfirovnat jako probuzeni
z no¢niho spanku. V tomto piipadé to byl jen sen, neskuteény sen. To, co se nam zda,
nelze ani ziskat a ani dat. Ti, kdo doséhli pravého buddhovstvi, dosahli Moudrosti
a i velkého Soucitu. Velikd Moudrost netrva na fetézu zivota a smrti a veliky Soucit

netrva ani na Nirvang. 11°

3.2 Recita¢ni praktiky a praxe Chua-jen

Podle Fa-tsang je bodhisattva v kazdém stadiu i Buddha. Tim je oteviena cesta
k uceni nahlého osviceni, nebot’ buddhovstvi je jiz piitomné pii pocatku bodhisattvovy
cesty k osviceni. Bodhisattva ma byt vidén jako Buddha, a podle toho se také chovat.
Praxe nemuze vytvorit stav osviceni, ktery by zde nebyl. Ne ze by se podle nauky nah-
1ého osviceni jen sedélo a ¢ekalo, az ono osviceni pfijde. Moralni zasady a meditacni
praktiky spiSe piivadéji na svét to, ¢im ¢lovek uz ve své podstaté od pocatku je.

Recitace slter a Avatamsaky zvlasté, byla v Cin& hlavni naplni laickych
buddhistickych spolkli a tvofila pro jejich Cleny s postupem c¢asu ustiedni soucést
buddhistické praxe. Piavodné bylo ucelem téchto spolkli potfadani vegetarianskych hos-
tin u piilezitosti riznych svatka, z cehoz plynulo pro jejich ¢leny hromadéni zasluh.
Postupné se vSak recitace suter stavala centralni programovou naplni téchto spolkt
a vytvareni zasluh bylo povazovano za plod této ¢innosti. Nahromadéné zasluhy mohly

byt pouZzity jak pro hmotny tak i pro duchovni prospéch, at’ uz se jedna o lepsi podmin-

113 grov. CHENG, A. D¢jiny cinského mysleni. s. 378-379.
14 KRAL, O. Cinskd filosofie. s. 270.
115 Srov. Tamtéz, s. 270.
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ky ptiStiho zrozeni nebo blaho vSech zivych a citicich bytosti.
Avatamsaka byla obzvlaste oblibena a s jeji recitaci je spojeno mnoho piib&ht

o0 zazracich zpusobenych recitaci jejiho textu. Snad tomu bylo i pro samotny obsah

a atmosféru sutry, ktera je veskrze magického a vizionarského charakteru. Vznikly tak
skupiny legend spojené se zazracnymi recitatory- mnichy, kteti opakované dosahovali
recitaci sttry zazracnych u¢inkt. Takovymi postavami byl napft. jiz zminény P u-an
nebo Tu-shun, pro které recitace sutry znamenala zjevné Gstfedni soucast denni praxe.
Tyto recitacni spolky znamenaly pro buddhismus velkou oporu v dobach mocenské
nepiizné a zaslouzily se o rozsifeni a pieziti mySlenek Chua i po zaniku Skoly jako ta-

kové.

4 KEGON

Tuto 3kolu zname v Ciné pod nazvem Chua-jen, Kegon je jeji japonskou podo-
bou a stejné jako Chua stavi své u¢eni na Avatamsace. Do Japonska se dostala z Ciny
s japonskymi misionafi a indickym Bodhisénou v 8. stoleti. V japonské podobé Chua
jde v podstaté o vizi kosmické hierarchie Buddht, emanaci Buddhy Vairocany. Ten je
zobrazovan v sedé na lotosu o tisici okvétnich listd. Kazdy z téchto lista ptredstavuje
kosmicky systém o myridd¢ svéti. Kazdému systému piedsedd transcendentni Buddha
Sakjamuni a kazdy jednotlivy svét ve viech téchto systémech ma svého vlastniho mist-
niho Buddhu. ,,Tento velky kosmicky obraz byl u dvora chapan jako vzor a sankce pro
hierarchickeé usporadani japonské spolecnosti a cisari se stal podnétem k zasvéceni jeho
obrovské sochy Buddhovi Roésamnovy. Mezi privizence tohoto uceni bylo
V nasledujicich staletich nekolik vynikajicich mnichu, kteri Zili prikladnym Zivotem

a snazili se napravit klasterni moralky.* 11

4.1 Klaster v Todaidzi

KlaSter je v soucasné dobé ustiedi Kegonu 70 486 piislusniky (v roce 1970).
VZdy byl spojovan s dobrym stavem statu a i béhem obdobi Nara, kdy v roce 735-737

ptesla Japonskem spalnickovad epidemie. Proto dal cisaf rozkaz, aby kazdéa provincie

116 WERNER, K. Nabozenské tradice Asie. s. 410.
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méla pétimetrovy obraz Buddhy a vlastnila exemplaf Pradziiaparamita satry. 17 Déle
m¢él mit kazdy chram piilehlou sedmiposchod’ovou pagodu a dvé klasterni budovy. Jed-
na méla byt pro dvacet mnichii a ta druhd pro deset mnisek. Mnisstvo mélo ukol recito-
vat sttry a modlit se za narod. Cisat Shomu se na pocatku své vlady dovolaval na Sinto-
isticka boZstva na nebi i na zemi, ale po epidemii se obrétil na buddhismus a rozhodl se,
ze roz§iti buddhismus po celé zemi. Shomu dal pro potieby vlady a hlavniho mésta po-
stavit chram Todaidzi a ulit pro n¢j sochu Buddhy. Ta se dosud zachovala, i kdyZ muse-
la prodélat n¢kolik oprav. Byla poskozena dvéma pozary v roce 1180 a 1567 a n€kolika
zemétiesenimi. V poslednim roce svého panovani se cisaf jesté ztcastnil slavnostniho
obtadu jeji instalace. Zasvécena a zcela zhotovena byla aZ v roce 752, kdy vladla misto
Shoma jeho dcera Kodke, ktera byla také oddana buddhismu. Slavnostni ceremonie se
zucastnili mnichové a knézi z Ciny, stfedni Asie, Kambodze a Indie. N¢které z rob, kte-
ré byly tenkrét pouzity, svaté nadoby, klenoty a poklady jsou od té doby ptechovavany
v chramové klenotnici, ktera je pravdépodobné nejstarSim muzeem na svété. ,,Buddha
V chramu Todaidzi nazyvany casto prosté Daibucu, je podle oficialniho poddni Bucu
Résana, zvany také Bucu Birusana, coz je Buddha Locana, ktery je verzi Buddhy Vairo-
cany a byl tehdy prohlasen za nejvy3siho ochrance japonského naroda.““!'® Lidé ze
vSech vrstev piispéli na naklady spojené s ulitim sochy, aby si zajistili Buddhovu mi-
lost.

| kdyz dvir a vladci vétSinou vyznavali buddhismus, Sintoismus zustal stale sou-
¢asti naroda. Dokonce sdm cisat Shomu se ptal bohyn¢ Amaterasu, jestli souhlasi
s postavenim sochy Buddhovi Résanovi. Bohyné se objevila cisafi ve snu a prohlésila,
ze Résana je totozny se sluncem a vyslovné schvalila cisaiiv timysl. Poté dal cisaf roz-
kaz k zacatku prace. V obdobi Meidzi zila obé nabozenstvi v harmonicke symbidze
s jistou nadvladou buddhismu. Symbidzu ilustruje piihoda, kterd je zaznamenana
v cisaiském ediktu. Z jednoho chramu boha Ha¢imana, boha valky, doslo od né&j posel-
stvi, ve kterém Haciman pfislibuje cisafi pomoc pfi konstrukci sochy Daibucu, a Ze na-

v§tivi Naru. Cisaf mu za to udélil ¢estnou ¢apku, znak hodnostate u dvora, a poslal pro

117 Srov. WILLIAMS, P. Mahayana buddhism. s. 138.

118 \WWERNER, K.. Nabozenske tradice Asie. s. 407.

Daibucu je japonsky vyraz znamenajici doslova Velky Buddha, ktery odkazuje na jednu ze soch Buddhy
nebo jedné z jeho riznych inkarnaci. Na Zapadg je tento termin casto vztahovan k Velkému Buddhovi

v Kamakufe, diky popularni basni Buddha v Kamakute od Rudyarda Kiplinga. V Japonsku je tak ale
typicky nazyvan Velky Buddha z Nary- velkd socha umisténa v chramu Todaidzi
http://cs.wikipedia.org/wiki/T%C3%B3daid%C5%BEi, [cit. 2010- 12- 15].
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n¢j doprovod. Symbol tohoto boha byl slavnostné umistén v prostordch Tdodaidzi. Spo-
le¢niky mu d¢lali ¢tyfi bohové, strazei svétovych stran, a bohové Indra a Brahma. Ha-
¢imanova knéZka, ktera jej doprovazela, byla souc¢asné buddhistickou mniskou. Hagdi-
man obdrzel 1 titul bosaci, coz bylo spiSe zdvofilostni oznaceni, nebot’ nikdy nehral roli
obdobnou bédhisattviim.

Buddha v Todaidzi byl odlit z kovu. Prvni objeveni zlata v Japonsku se stalo br-
zy po dokonceni sochy a bylo brano jako zazrak. Dievéné staveni, které obyvalo
v TddaidzZi Vairocanu, zistava nejvetsi dievénou strukturou, ktera byla kdy postavena.
Soucasna stavba je pouze 2/3 z ptivodni stavby, ale je stale nejvetsi dfevénou stavbou na
celém svété pod jedinou stiechou. 2% V hale jsou dalsi sochy nebeskych strazct a model
ptivodni haly. V chrdmové oblasti jsou dalsi pagody, dvé haly z 8. stoleti, ubytovny pro
knéze, ¢ajovny v japonskych zahradach a malé muzeum ¢inskych a korejskych umélec-
kych femesel. Do ohrazeného chramu se vchazi velkou dvoupatrovou branou, ktera byla
obnovena v roce 1199, a kterou nese osmnact dievénych sloupti vysokych dvacetjedna
metrt. U brany stoji na strazi dvé osmimetrové sochy budici strach. Dalsi historické

chramy a svatyn¢ jsou v sousedicim parku Nara.

Miry Buddhovy sochy:

- Vyska sedici sochy: 14,98 m

- Vyska lotosového podstavce: 3,04-3,05 m
- Hlava: 5,33 m

- Sitka o¢i: 1,02 m

- Sitka ust: 1,33 m

- Nos: 0,5m

- Vyska usi: 2,54 m

- Dé¢lka prostiednicku: 1,08 m

- Velikost dlan¢: 1,48 m

- Délka levého chodidla: 3,74 m
- Vaha: 500 metrickych tun

119 5rov. WERNER, K. Nabozenské tradice Asie. s. 408.
120 Srov. WILLIAMS, P. Mahayana buddhism. s. 138.
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Zajimavou stavbou v chramovém arealu je S6s6in, mohutna srubovou stavbu
z cypiiSového dieva bez oken, ktera je postavena na ktlech 2,7m nad zemi. PouZivala
se jako skladisté cennych predmétu, které Todaidzi darovala cisafovna Kémjé po smrti
svého manzela, cisafe Shomu, v roce 756. Dalsi skupina pfedméti ptibyla v 10. stoleti,
kdy sem byly pfemistény sbirky ze skladisté Futacugura, rovnéz patiici k chramu To-
daidzi. VSechny pifedméty byly chranény pied vlhkosti v krabicich a schrankach na no-
zickach a k ochran¢ také ptispélo to, ze samotna stavba stoji na kiilech. Obsah klenotni-
ce se dodnes dochoval ve skvélém stavu i diky pravidelné péci s jakou byl opatrovan
uradem cisafské peceti. Po druhé svétové valce byla nedaleko vybudovana Zelezobeto-
nova budova s modernimi zabezpecovacimi a protipozarnimi systémy a vzacné predme-
ty z dievéného Sosoéinu do ni byly piestéhovany. Je piileZitostné piistupna vefejnosti a
ma pozoruhodné klimatické zatfizeni, zkonstruovano tak zru¢né, ze se dievéné tramy pii
vlhkosti rozpinaji, a tim zabranuji pronikani vlhkosti zvenc¢i. Kdyz je sucho, tramy se
stdhnou a vytvofi $térbiny, jimiz proudi dovniti vzduch. Také proto mohly latkové stény

a cenné predméty z papiru a hedvébi pietrvat jedenéct stoleti.'?!

121 http://cs.wikipedia.org/wiki/ T%C3%B3daid%C5%BEi, [cit. 2010- 12- 15].
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ZAVER

Cilem prace je objasnéni buddhistické skoly Chua-jen v jejim historickém a kul-
turnim kontextu, ktery saha od pocatkd buddhismu po dnesek. Naplnéni tohoto cile vy-
zaduje shrnuti d&jin buddhistickych nauk od poc¢atku Buddhova uceni az do pozdni in-
dické mahajany, coz byla forma, ve které buddhismus dosahl svého vrcholu na padé
indickeho subkontinentu a jejimz plodem byl hlavni text nami zkoumané Skoly, Ava-
tamsaka sutra.

Tohoto cile jsme dosahli pojednanim mahajany v kontrastu ke star§i formé
buddhismu, hingjan¢. V kontextu mahdjany samotné jsme si v§imli pfedevsim mystické
Skoly Jogacara a jejiho skeptického protipélu Madhjamaky, jejichZ nauky se ovsem ve
vySe jmenované sutie ¢aste¢né prolinaji.

Ackoliv je Chua puvodné cCinska Skola, samotnd Avatamsaka jakoZto text,
vznikla v sanskrtu zcela jist¢ na izemi pod indickym kulturnim vlivem, pravdépodobné
nékde na jeho samém severozépadé€. Jde o rozsahlé dilo kompilacniho charakteru.
Vzhledem k rozsahu nasi prace jsme se omezili pouze na naért jejiho obsahu spolu
s n€kolika ukazkami. Pracovali jsme pfitom jak se sekundérni literaturou, tak s anglic-
kym ptekladem sutry.

Skola Chua vznikla v Ciné na zakladé nauk vys$e uvedené sutry. Jejim nejslav-
néj$im komentatorem a vyklada¢em byl asi Fa-tsang, jeden z patriarcht $koly. Dale se
Skola rozsitila do Koreje a Japonska, kde pietrvala dodnes (Kegon). Samostatné kapito-
ly jsme proto vénovali jak Siteni buddhismu do téchto zemi, tak Skole Chua-jen jako
takové, tj. v jeji klasické podobg¢, kterou ji vtiskl zejména Fa-tsang.

Mezi hlavni naukové zvlastnosti ndmi pojednavané skoly patii nauka o vzajem-
né prostoupenosti, jejimuz vysvétleni jsme vénovali zvla$tni pozornost. Skola pracuje
zarodkem takovosti buddhovstvi v kazdem z nas (tathdgatagarbha). Tim ponékud pre-
krac¢uje buddhistickou skepsi Madhjamaky vtélenou do jejiho pojmu prazdnoty (SUnja-
t4) smérem k vSeobjimajicimu optimismu Cisté a zafici mysli. Tento jeji rys se pak vy-
born¢ hodil k navazani na ¢inskou domaci tradici naturalniho panteismu, jak se projevu-
je zejmena v taoismu.

S ostatnimi mahajanovymi Skolami pak Chua sdili zejména ideal bodhisattvy. Je
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také jednou z prvnich asijskych $kol, ktera pfijima nauku nahlého osviceni, jez pozdgji
rozpracoval a zpopularizoval zejména Zen.
Diky této praci jsem si rozsifila védomosti v oblasti buddhismu a ¢inské skoly

Chua, coz bylo ucelem.
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ABSTRAKT

PINTROVA, L. Buddhisticka $kola Chua-je, jeji vyvoj v ramci mahajanového
buddhismu a soucasnd japonskda podoba Kegon. Ceské Budgjovice 201 1. Bakalaiska
prace. Jihogeska univerzita v Ceskych Budg&jovicich. Teologické fakulta. Katedra filo-

sofie a religionistiky. Vedouci prace V. Erban.

Kli¢ova slova: Mahajana, hinajana, Buddha, Madhjamika, Jogacara, Avatamsaka sutra,

Fa-tsang, Chua-jen, Kegon, TodaidZi

V praci jde o objasnéni buddhistické Skoly Chua-jen v jejim historickém a kul-
turnim kontextu. Ten saha v SirSim slova smyslu od pocatki buddhismu po
dneSek.V uzsim smyslu pak saha od vrcholného stadia indicke mahajany (zejména
Jogacara), po podoby, kterych $kola nabyva v Cing, Japonsku a Koreji. Historicky kon-
text rozsifeni buddhismu do Ciny a dale po jihovychodni Asii je v praci rovnéz struéné
pojednan.

Uceni $kola Chua-jen je zaloZzeno na Avatamsaka sutie, rozsdhlém textu pravde-
podobné¢ indické provenience. Pojednani hlavnich nauk této sitry, jako je napt. univer-
salnost mysli, vzajemné pronikani jevi, bodhisattvovstvi atd. je rovnéZz soucasti prace.

Jedna se o reSerSi dostupné Cesky i anglicky psané literatury na toto téma

s pfihlédnutim k anglickému piekladu uvedené sutry.

ABSTRACT

Huayan School of Buddhism,its Development and Contemporary Japanese Form Ke-
gon.
Key words: Mahayana, hinayana, Buddha, Madhyamaka, Yogacara, Avatamsaka Sut-

ra, Fazang, Huayan, Kegon, Todai-ji

The aim of the work is to introduce Mahayana Buddhist school Hua-yen in its
cultural and historical context. This context includes in broader sense the history of
Buddhism as such, from the very beginning up till today, in a more precise sense it in-

cludes Indian Mahayana (namely yogachara) and the forms which the school of Hua-
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yen takes China, Japan and Korea. The historical context of expansion of Buddhism to
China and further to Japan and Korea is taken in account in respective chapters as well.
The teaching of Hua-Yen buddhism is based on the text of Avatamsaka sutra,
a large text of probably Indian origin. The exposition of main doctrines of this sutra,
such as all including universality of mind, mutual interpenetration of phenomena, bod-
dhisattva doctrine, etc. is also taken in account in our work.
The work is a recherché of available Czech and English literature on the topic,

with occasional attend to the English translation of entire sutra.
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