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Úvod  

Planoucí srdce na otev ené knize – takový atribut p isoudilo výtvarné um ní svatému 

Augustinovi. Tento Afri an byl nejen myslitelem, filosofem, teologem, ale také 

vášnivým, vroucím lov kem. 

Svatý Augustin bývá považován za jednoho z nejvýznamn jších západních 

církevních otc . Je tomu tak díky vn jšímu i vnit nímu rozm ru jeho literárního díla 

i hloubce a p sobení jeho ducha. „Lze íci, že veškeré myšlení antiky ústí do jeho díla 

a z n ho pak vycházejí myšlenkové proudy, které pronikají celou v rou nou tradici 

následujících století.“1 „Na celých dvanáct století ovládl náboženský, teologický 

a kone  i politický názorový sv t Západu.“(Adolf von Harnack) a síla jeho osobnosti 

sobí dodnes.  

Pravda mu není jen pouhým objektem poznání, nýbrž také p edm tem lásky, a je 

mu zárove  synonymem krásy. Píše-li, pak neodvíjí z kotou e poznání pouze jakési 

akademické pensum, nýbrž erpá z hlubších zdroj , které mu otev ely zápasy jeho 

vlastní duše i zápasy okolního sv ta.2 Jakým zp sobem se tento Augustin v zp sob 

hledání Pravdy a pozd ji bohatá pastora ní innost promítl do jeho pastorace, homilií 

a katechezí? Jaké metody mohou dnešní pastorální teologové, katecheté i u itelé 

náboženství najít v jeho katechetických spisech? Tato práce se na základ  údaj  

o Augustinov  život  a rozboru n kterých jeho d l, p edevším pak Augustinových 

katechetických spis , snaží p edstavit katechetickou metodologii sv. Augustina. Protože 

edm tem studia metodologie3 jako v decké discipliny není jen vý et a rozbor 

požívaných metod, ale zkoumá rovn ž jejich vznik, utvá ení a aplikace, bylo snahou 

zahrnout v první ásti práce i prameny Augustinovy katechetické metodologie. 

 

                                                
1 PAVEL VI. AAS, 62 s. 426.  
2 KRANZ, G. Augustin, život a p sobení, s. 5. 
3 Metodologie (z ec. methodos - sledování, stopování; hodos – cesta) je v dní disciplina, která se 

zabývá metodami, jejich tvorbou a aplikací.  
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1 Prameny katechetické metodologie sv. Augustina 

1.1 Formy katecheze v Písmu  

1.1.1 Evangeliza ní dimenze 

Výrazy katecheze, katechisovat, katechetika mají p vod v eckém „katechein“ – „mluvit 

z vyvýšeného místa“, „u it“. V rané církvi se ustálilo používání tohoto slova v užším 

smyslu: vzd lávat v základních otázkách náboženství. Po átky katecheze však m žeme 

nacházet již v Písmu ve výrocích prorok , nap íklad i ve slovech proroka Izajáše, která 

na sebe vztahuje Kristus na po átku své ve ejné innosti: „Duch Pán  je nade mnou 

proto mne pomazal, abych p inesl chudým evangelium“. Krom  t chto slov zde 

najdeme i další sv dectví: „Také ostatním m st m musím zv stovat Boží království, 

vždy  k tomu jsem byl poslán“ (Lk 4,43).  Každý, kdo pro ítá v Novém zákon  kapitoly 

o po átcích církve, kdo sleduje krok za krokem její d jiny a posuzuje ji podle jejího 

života a in , všimne si, že ji k evangelizaci poutají ty nejvnit jší vztahy. Církev se 

zrodila z hlasatelské innosti Ježíše a apoštol . Je p irozeným p edpokládaným 

nejbezprost edn jším a nejviditeln jším výsledkem této innosti: „Jd te tedy a 

získávejte za u edníky všechny národy“.4 

1.1.2 Diakonická dimenze 

Krom  evangeliza ní dimenze katecheze nacházíme v Písmu i adu p íklad  diakonické 

dimenze katecheze. P estože ko eny k es anské charitativní služby najdeme p edevším 

v Novém Zákon , apel na sociální spravedlnost a citlivost pro situaci vyko is ovaných 

lidí obsahují již n které spisy Pentateuchu. Ve druhé knize Mojžíšov  lze nalézt texty, 

které se zabývají periodickým osvobozením zadlužených lidí, zotro ených lidí 

 (Ex 21,2; 23,12) ve sbírce zákon  se nacházejí pravidla pro odpušt ní dluh  a 

osvobození hebrejských otrok  v sedmém roce (Dt 15,1-18) biblické zákonodárství 

odmítá každou formu vyko is ování mezi izraelity. Tuto linii vede dále Nový Zákon: 

Boží odpušt ní se p enáší do odpušt ní mezi bratry (Mt 118, 23-35).  

Ježíš projevuje solidaritu s nejchudšími a nejpot ebn jšími (Mt 11,28), ztotož uje 

s nejnepatrn jšími (Mt 25,31-40). V jeho odkazu najdeme výslovný p íkaz ke vzájemné 

lásce (J 13,34-35). 

                                                
4 PAVEL VI. Evangelii nuntiandi, Od Krista-hlasatele evangelia… l. 6-15.  
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V prvotní církvi bylo hlásání evangelia, bohoslužba s projevy vzájemné solidarity 

a ú inné lásky velmi úzce propojeno (srov. Sk 2,42-46). O sep tí hlásání evangelia 

a sv dectví solidarity s chudými sv í výpov  ve skutcích apoštol  (Sk 4,34-35). 

edstavení církevních obcí a u itelé víry šli sami p íkladem (Gal 2,10). 5 

1.2 Katecheze rané církve 

Jak už je uvedeno výše, v rané církvi se ustálilo používání slova katecheze v užším 

smyslu: vzd lávat v základních otázkách náboženství. Katechetické spisy se tedy liší od 

teologických a náboženských spis  tím, že byly ur eny t m, kte í vyjád ili svou touhu 

ijmout k es anství, ale ješt  nebyli obeznámeni s pravdami víry. N které katechetické 

spisy m ly sloužit jako vzory katechezí pro vyu ující, p emž obsahovaly i formální 

a psychologické úvahy z oblasti metodiky a didaktiky náboženského vyu ování. Již 

Didaché v 1. stol. n. l., p idávané n kterými církevními otci ke kánonu Písma svatého, 

obsahovalo hlavní body týkající se k es anského života (dvojí p ikázání lásky, cesta 

života a cesta smrti), svátostí a u itelské služby.  

Pozd jší v ky erpaly rovn ž z katechetického souhrnu obsaženého 

v Constitutiones apostolorum a v díle sv. Ireneje (177 až asi 202): Demonstratio 

praedicationis apostolicae. Plán náboženské výchovy na rtl rovn ž Klement 

Alexandrijský (asi 150 až asi 211 – 216) v díle Paidagogos a sv. eho  z Nyssy ve 

spisech Logos katechetikos a Katecheseis. Základ tzv. systematické metod  p edávání 

víry položil sv. Cyril Jeruzalémský (315 – 386) v katechezích o láncích víry 

Apoštolského vyznání.  

Katechetické spisy sv. Augustina vyr stají z této praxe, v dom  na ni navazují, ale 

zárove  ji obohacují o nové prvky.6 Sou asn  se Augustinova katechetická metodologie 

opírá i o jeho hledání pravdy, vlastní zkušenost a pastora ní innost. A v neposlední 

ad  se v katechezích zrcadlí také bohatost Augustinových teologických, filosofických 

a etických spis . 

 

                                                
5 ALBERICH, E., D ÍMAL, L. Katechetika, s. 128-129.  
6 FUCHSOVÁ, E. a kol. Katechetické spisy, s. 5., MAYER, J. Geschichte des Katechumenats der 

Katechese…:“De catechizandis rudibus“ Augustin, s. 261. 
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1.3 Augustinovo hledání pravdy  

1.3.1 Cesta za vzd láním 

Augustin se narodil 13. 11. 354 za vlády císa e Constantina II. v Thagaste, malém m st  

numidské provincie. (Nyn jší Souk-Ahras ve východním Alžíru)7. Jeho rodný kraj byl 

sou ástí ímského impéria, kde žili p evážn  latinsky mluvící k es ané. Jako ímský 

ob an vyr stal v kultu e pozdní íše ímské a to bylo také rozhodující pro jeho vzd lání 

a celé jeho životní dílo.8  

Augustin jako mnoho jiných církevních otc  dosp l ke k es anství p es platónskou 

filosofii. Zvláštností v jeho vývoji nebyla ani tak mezifáze, kdy se do asn  p idal 

k sekt  manichejc , jako spíše to, že se až do svého obrácení neustále vypo ádával 

s katolickým k es anstvím, které pro n j zt les ovala jeho matka, sv. Monika. 

Augustin v otec Aurelius Patricius náležel ke st edním vrstvám, p íslušel do ímské 

osady (municipium) Hippo Regius. Nebyl k es anem, ale pozd ji se stal 

katechumenem.9 Augustin m l také bratra Navigia a sestru, jejíž jméno neznáme a která 

se po té, co ovdov la, stala p edstavenou ženského kláštera. Na výchovu d tí m la 

rozhodn  v tší vliv matka než otec a vychovávala je v k es anské ví e. 10 

Rodi e brzy poznali mimo ádné nadání syna Augustina a považovali za svou 

povinnost postarat se o jeho náležité vzd lání. Stálo je to velké ob ti a jen zásluhou 

bohatého p íznivce rodiny mohl Augustin studovat. Po dosažení základního vzd lání 

v Thagaste (gramatická škola) a absolvování vyšší školy v sousedním m st  Madaura 

odešel jako sedmnáctiletý v roce 371 na studia rétoriky do Kartága. I když po vn jší 

stránce pokra ovalo jeho studium p ímo e, jeho vnit ní vývoj probíhal 

v neoby ejných oklikách. V Kartágu Augustin poprvé etl Hortensia a práv  tento 

Ciceronský text v n m odhalil lásku k moudrosti a má prvo adé místo na jeho cest  ke 

konverzi.11 Pozd ji Augustin ve svých Vyznáních napíše: „Tato kniha opravdu zm nila 

j zp sob vnímání“, takže „najednou ztratila cenu jakákoli prázdná nad je 

a s neuv itelným zápalem srdce jsem zatoužil po moudrosti nesmrtelné“.12 Protože byl 
                                                
7 Srov. MARROU, H. Svatý Augustin, s. 13. 
8 KRANZ, G. Augustin, život a p sobení, s. 11. 
9 HOŠEK, R. Aurelius Augustinus, s. 11. 
10 BENEDIKT, XVI. Katecheze Svatého otce Benedikta XVI. o sv. Augustinovi(1).s. 1. 
11 Tamtéž. 
12AUGUSTINUS, A. Vyznání, s. 69. 
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však p esv en, že bez Ježíše skute  není možné najít pravdu, a protože v této 

itažlivé knize jeho jméno chyb lo, za al hned po jejím p tení íst Písmo, Bibli. Byl 

však zklamán. Nejenom proto, že latinský styl p ekladu Písma svatého byl 

nedosta ující, ale také proto, že mu nep ipadal uspokojivý samotný jeho obsah. Ve 

vypráv ních Písma o válkách a dalším lidském d ní nenacházel vznešenost filosofie, 

zá i hledání pravdy, která je jí vlastní.13 P esto však necht l žít bez Boha a hledal tedy 

náboženství, které by odpovídalo jeho touze po pravd  a jeho touze p iblížit se Ježíši. 

Upadl pak do sít  manichejc , kte í se p edstavovali jako k es ané a slibovali naprosto 

racionální  náboženství.  Tvrdili,  že  sv t  je  rozd len  na  dva  principy:  dobro  a  zlo,  což  

lo vysv tlovat celou složitost lidských d jin. Tato dualistická morálka se svatému 

Augustinovi líbila, protože obsahovala velmi vysokou morálku pro vyvolené, a t m, 

kte í se k ní hlásili, umož ovala život více p izp sobený situaci doby, což bylo 

itažlivé zejména pro mladého muže jako on. Stal se manichejcem a byl p esv en, že 

nalezl syntézu mezi racionalitou, hledáním pravdy a láskou k Ježíši Kristu.14 Po vn jší 

stránce se toto spojení ukázalo jako výhodné: poskytovalo p íležitost k užite ným 

spole enským styk m. Pro duchovní vývoj neznamenalo o mnoho v tší p ínos než 

poznání, že manichejský dualismus je bludná cesta.15(Ve v rouce manichejských se 

Augustinovi jevila jako nevysv tlitelná zejména skute nost, podle níž b h temnot má 

zvít zit nad bohem sv tla. Podle toho by musel být B h prom nlivý a porazitelný.16) 

Postupem asu se však Augustin za al vzdalovat ví e manichejc , kte í jej zklamali 

práv  v intelektuálním ohledu, pon vadž nedokázali vy ešit jeho pochybnosti. 

est hoval se do íma a potom do Milána. V Milán  si Augustin, zpo átku za ú elem 

rozší ení svých rétorických dovedností, navykl naslouchat krásným kázáním biskupa 

Ambrože a díky jeho typologické interpretaci Starého zákona došel Augustin k poznání, 

že celý Starý zákon je cestou k Ježíši Kristu. Našel tam klí  k porozum ní kráse, 

hloubce – i té filosofické – a pochopil jednotu tajemství Krista v d jinách a také syntézu 

mezi filosofií, racionalitou a vírou v Logos, v Krista, ve v né Slovo, které se stalo 
                                                
13 Práv  tuto svou první zkušenost s Písmem má pozd ji p i psaní katechetických p íru ek na pam ti 

a upozor uje spolubratra Deogracia na úskalí „Katecheze lidí vzd laných“ a „P ístup k lidem 

cvi eným v gramatice a nictví“. AUGUSTINUS, A. O náboženském vyu ování katechumen , 

 s. 23 - 25. 
14 BENEDIKT, XVI. Katecheze Svatého otce Benedikta XVI. o sv. Augustinovi (1), s. 1. 
15 KRAFT, H. Slovník starok es anské literatury, s. 37 - 53. 
16 Srov. NEUMANN, U. Augustin, s. 15. 
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lem. V krátké dob  si Augustin uv domil, že alegorická etba Písma a novoplatonická 

filosofie, které praktikoval milánský biskup, mu umožnily vy ešit intelektuální t žkosti, 

které se mu v mládí p i jeho prvním kontaktu s biblickými texty zdály nep ekonatelné.17 

Po etb  filosofických spis  tak Augustin za al znovu íst Písmo a zejména pavlovské 

listy. Konverze ke k es anství 15. srpna roku 386 je pak vrcholem jeho dlouhé 

a náro né vnit ní cesty p i hledání pravdy.18 

1.3.2 Biografie sociální kariéry 

Augustin se po dokon ení studií (374) zprvu usadil ve svém rodišti jako svobodný 

itel, ale za rok se vrátil do Kartága, nebo  v Thagaste m l pochopiteln  velmi malé 

možnosti uplatn ní. V Kartágu p sobil osm let a za tu dobu se mu nepoda ilo získat 

pevnou p du pro duchovní r st. Výrazn  se na tom podílelo i jeho udržování styk  

s manichejci, p estože se už delší dobu jevilo jako neplodné. Ani únik do akademické 

skepse, totiž p esv ení o nepoznatelnosti pravdy, ho nevedl ke kýženému cíli, i když 

mu jasn  nazna oval, že by se m l s manichejci rozejít. P echod ke skepticismu 

znamená pro Augustina návrat k platónské filosofii, od níž ho manichejci do asn  

odklonili. Toto nové období svého vývoje prožil v ím , kam se odebral v roce 383, 

aby si hledal nové, perspektivní p sobišt . Nad je, které spojoval s touto zm nou, se 

však splnily jinak, než o ekával. V následujícím roce 384 byl povolán do Milána na 

místo u itele rétoriky. Navenek se zdálo, že dosáhl cíle svého dlouholetého studia, m l 

významné postavení, což mohlo uspokojovat jeho ctižádost a zajistit jemu i jeho rodin  

jistý p íjem.  

1.3.3 Nepokojné srdce  

V dob  Augustinova narození k es anství již netrp lo pronásledováním, naopak se 

do kalo ze strany íma podpory a uznání, ale stále m lo v té dob  veliký vliv pohanství 

a existence stovek nejr zn jších kult . Celé tvrté století byl stále ješt ímský lid, 

prostý i vzd laný, zvyklý klan t se a pálit kadidlo nejr zn jším domácím b žk m. 

V této neklidné dob  úpadku Impéria i po átku p erodu pohanství spíše na tradici se 

matka Monika rozhodne syna nepok tít, což je v té dob  i u k es anských rodi  

                                                
17 BENEDIKT, XVI. Katecheze Svatého otce Benedikta XVI. o sv. Augustinovi (1), s. 2. 
18 Tamtéž. 
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pom rn  b žné. Rodi e tak d tem zajistí co nejširší možnost výb ru a seznámení se jak 

s k es anstvím, tak s pohanstvím.19  

Z dnešního pohledu bychom tak Augustina mohli vid t jako chytrého, nadaného 

bonvivána, bezstarostného lena zlaté mládeže, který si bohat  užívá života. te 

brakovou literaturu, rád navšt vuje pochybná divadla, siln  ho za ínají p itahovat ženy 

a dívky. Nad okruh svých vrstevník  vyniká lehkostí, s jakou p ijímá všechny možné 

sm ry vzd lání, ale i dychtivostí, s jakou p ijímá vše, co nabízí jeho doba. Vedle 

zalíbení v n žném pohlaví se u Augustina za íná projevovat i druhá váše  – tém  až 

chorobná ctižádost, navíc podporovaná rodi i. Otec Patricius radostn  pozoroval synova 

první milostná dobrodružství a ani matka Monika se k nim nestav la zásadn  negativn . 

Jako nepok nému mu bylo vlastn  všechno dovoleno.20 

Již v dob  studií si Augustin našel ženu, s níž žil 13 let. Vzhledem k tomu, že šlo 

o ženu nízkého p vodu, neuzav el s ní ádné manželství, ale žil s ní v konkubinátu, v té 

dob  docela obvyklém snadno zrušitelném svazku, v n mž se mu po roce narodil syn 

Adeodatus.21 Augustin v otec zem el už v roce 371 a matka a sourozenci se za ním 

est hovali do Milána. Monika na n j naléhala, aby uzav el ádné manželství 

im ené jeho postavení, a tím si zajistil profesní úsp ch. Dokonce pro n ho vyhledala 

nev stu a p sobila na n ho, aby se dosavadní družky zbavil. Augustin, který zdaleka 

nebyl spoután smyslností do té míry, jak tvrdí ve svých Vyznáních, se pod ídil naléhání 

matky. Tento nový materiální svazek, do n hož m l vstoupit, ho patrn  dovedl k tomu, 

že si uv domil rozpor mezi duchovní svobodou, k níž cítil povolání, a svou skute nou 

existencí.  

V té dob  se zejména z Ambrožových kázání a z jeho alegorických výklad  Písma 

svatého nau il chápat Bibli jako zdroj pravdy. Zárove  našel p ístup k duchovnímu 

sv tu novoplatonismu, studiem si potvrdil, že B h je duch, což už dávno v l, a že se 

nelze v novat duchovním v cem bez rozhodného odvrácení se od všeho materiálního 

snažení. 

Náboženství a filosofie vyžadovaly od n ho stejné rozhodnutí: vzdát se dobrovoln  

svého malého sv ta, který si dosud kolem sebe budoval. Zcela zanechal sv tské kariéry, 

nebo  poznal, že jen tak lze dosáhnout oddanosti Duchu, což je cílem lidského bytí. 

                                                
19 ERNÝ, M. Sv. Augustin, od sv táka ke sv tci, s. 7-19. 
20 Srov. tamtéž, s. 8 - 9. 
21 AUGUSTINUS, A. O milosti a svobodném rozhodování, s. 5 - 6. 
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Rozhodnutí v novat se duchovní askezi mu však pochopiteln  p ipadalo t žké, i když si 

už delší dobu uv domoval jeho nezbytnost. P íb hy poustevník  a filosof , v nichž 

nutn  spat oval závazné vzory, ho uvrhly do vy erpávajících vnit ních boj  mezi 

správným poznáním toho, co je t eba d lat, a slabou v lí, která ho zrazovala od 

vynakládaného úsilí. V této vnit ní rozpolcenosti zažil známou zahradní scénu, do které 

obvykle klademe jeho obrácení. Líbezný d tský hlas opakoval slova: „Vezmi a ti!“ 

(Tolle, lege!). Augustin nemohl pochybovat o tom, že se ta slova týkají jeho a knihy, 

kterou práv etl a která opakovan  vyvolávala jeho vnit ní zápasy. Otev el tedy 

Pavlovy listy – o n  totiž šlo – a narazil na úryvek ím 13, 13n: „Ve me po estný život 

jako ve dne; ne v hodováních a pitkách, ne v necudnostech a prostopášnostech, ne ve 

sváru a závisti. Ale oble te se v Pána Ježíše Krista a nepe ujte o t lo tak, že by to 

vyvolávalo žádosti.“ Augustin v zážitek pochopíme nejlépe, když ho budeme vnímat 

jako nadp irozený, ale nikoli magický: jako záblesk jiskry poznání, v jehož sv tle 

Augustin vid l, že milost Boží v n m už dávno za ala p sobit. Brzy nato se vzdal svého 

adu a odešel se svými druhy na statek Cassiciacum, kde se p ipravoval na p ijetí k tu. 

est p ijal spole  se svým synem Adeodatem na Bílou sobotu v Milán  v roce 

387; znamenal pro n ho – v dob , kdy bylo zvykem k est odkládat – nejen závazek 

k innému k es anství, ale též k asketickému životu. 22 

1.4. Pastora ní innost sv. Augustina 

1.4.1 Augustin, kn z a biskup 

Po smrti matky, na podzim roku 388, se Augustin vrací do Thagaste a spolu s p áteli se 

zavázal k životu v eholním spole enství. Církev, do níž se navrátil, si však nyní žádala 

jeho služby. Když se v roce 391 ú astnil bohoslužby v p ístavním m ste ku Hippo 

Regius, p ekvapil ho biskup i v ící žádostí, aby vstoupil mezi klérus a p ijal kn žské 

sv cení. Augustin souhlasil a nové povinnosti plnil tak sv domit , že ho biskup vysv til 

v roce 395 na pomocného biskupa, a ur il ho za svého nástupce.  

Tím, že vstoupil do kn žského stavu a p ijal biskupské sv cení, zm nilo se 

zam ení jeho duchovní innosti. Ta je nap íšt  dána p edevším povinnostmi jeho 

duchovního ú adu: to znamená kázáním a pastorací.  

 

                                                
22 FUCHSOVÁ, E. a kol. Katechetické spisy, s. 4. 
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1.4.2 Apoštolské cesty sv. Augustina 

i etb ady knih o sv. Augustinovi získá tená  dojem, že pouze první dv  desetiletí 

Augustinova života byla napln na pohnutými a „zajímavými“ událostmi. Ovšem p i 

etb  jeho dopis , dialog , homilií a autobiografických pasáží Augustinových d l tená  

zjistí, že nejpohnut jší a nejvzrušen jší dobou sv tcova života nebyly asy p ed 

obrácením, nýbrž práv  až po n m. Tak klidné desetiletí, jako bylo jeho u itelské 

sobení v Kartágu, již nikdy Augustin nezažil. V žádné dob  svého života se 

nevydával ast ji na cesty, než v dob  své biskupské služby. U psacího pultu tráví 

biskup Augustin svého asu nejmén . První polovinu dne zcela vypl ují civilní procesy, 

které musí jako soudce rozhodovat. Mnoho hodin tráví v sedle svého kon  cestou na 

koncil, biskupskou konferenci, k ve ejné disputaci s bluda i, k vy ízení n jakého 

disciplinárního p ípadu. Jezdí vyjednávat se státními ú ady, vyu ovat konvertity nebo 

diskutovat o v rou ných otázkách s n jakým donatistickým biskupem – to všechno 

v atmosfé e, která je napjatá až k prasknutí, protože bohoslužby jsou znovu a znovu 

narušovány, jsou zapalovány kostely a mrza eni nebo dokonce zabíjeni kn ží. 

I Augustin sám je vícekrát vystaven pokusu o atentát. A v bec nep ehání, když 

opakovan  ujiš uje, že „sténá pod tíží ú adu.“23  

1.4.3 Apologetika  

Augustin zárove  hájí zájmy církve v duchovní oblasti. Boj s vnit ními a vn jšími 

nep áteli mu ukládá nové úkoly a p vodní úkoly dostávají jinou podobu. Augustin 

nalezl místo, odkud se mohl vypo ádat s vlastní necírkevní minulostí. Už v Cassiciaku 

ho v domí, že je na správné cest  k poznání pravdy, vedlo k psaní spis , v nichž se 

snažil p ekonat skepticismus. Nyní se pustil do boje za potla ení manicheismu. Rozkol 

afrického k es anství na církev katolickou a donatistickou ho p ivedl k tomu, aby 

vynaložil všechny síly k odstran ní schizmatu. V boji proti tomuto schizmatu se celý 

život snažil p esv it donatisty, že pouze v jednot  m že existovat i africké 

es anství. Krom  jiných d l se i v tomto Augustinov  spise Psalmus projeví jeho 

pedagogická vnímavost a smysl pro p ístup, který dnes za azujeme mezi základní 

katechetické principy. Aby ho chápali i ti nejprostší, kte í nerozum li vznešené latin  

rétora, Augustin uvádí: „musím psát i s gramatickými chybami, velmi zjednodušenou 

                                                
23 KRANZ, G. Augustin, život a p sobení s. 6 - 7. 
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latinou.“ A zejména v tomto spise Psalmus contra partem Donati skládá ur itý druh 

jednoduchých básní proti donatist m, tak aby pomohl všemu lidu pochopit, že pouze 

v jednot  církve se pro všechny uskute uje náš vztah s Bohem a ve sv  roste pokoj.24  

1.4.4 Apoštolské listy a spisy 

es všechnu svou pokoru si byl biskup Augustin zajisté v dom své vlastní intelektuální 

velikosti. P inášet k es anské poselství oby ejným lidem však pro n ho bylo d ležit jší 

než psaní velkých d l vysokého teologického rozletu. Tento jeho nejhlubší úmysl jej 

provázel po celý život a je patrný v dopise, který píše kolegovi Evodiovi a ve kterém 

sd luje své rozhodnutí p erušit na as diktování knih De Trinitate, „protože jsou p íliš 

únavné a srozumitelné jen málokomu, zatímco naléhav jší jsou texty, které – jak 

doufám – budou užite né mnohým“ (Epistulae, 169, 1, 1). Za užite jší tedy 

považoval p edávání víry zp sobem srozumitelným všem než psaní velkých 

teologických d l. Byst e post ehnutá odpov dnost za ší ení k es anského poselství stojí, 

jak už bylo zmín no, u po átku spisu Psalmus contra partem Donati. Dob e znatelná je 

také v katechetickém spisu De catechizandis rudibus, jakási katechetická teorie 

a zárove  praxe.  

Jeho spolubrat i a okolní biskupové tuší a uv domují si pravou hodnotu jeho díla 

pro p ítomnou i budoucí církev. V dí, že v literární práci je nenahraditelný. Bylo 

rozhodnuto, že biskup Augustin bude chrán n p ed veškerým vyrušováním po p t dn  

v týdnu, aby se mohl v klidu v novat své práci. Augustin sou asn  jmenoval svého 

nástupce a v dvaasedmdesáti letech se s plnou energií pustil do dopisování odložených 

spis . Soub žn  s tím za íná pracovat na nových. Po trnácti letech dopsal kone  své 

dílo, které tvo í jeden z vrchol  jeho celoživotní práce – De civitate Dei, které za al psát 

po dobytí íma barbary. Do konce života zbývají Augustinovi t i roky. Sepisuje ješt  

svoji kompletní bibliografii, opravuje n které své d ív jší názory a omyly, které nyní 

s odstupem asu poznává a které se nebojí p iznat. Ješt  v roce své smrti dokon uje sv j 

poslední traktát a p ipravuje další. 25 

 

                                                
24 Srov. BENEDIKT, XVI. Katecheze Svatého otce Benedikta XVI. o sv. Augustinovi (4), s. 8. 
25 Srov. ERNÝ, M.  Sv. Augustin, od sv táka ke sv tci, s. 43-44. Marrou, H. Svatý Augustin, 33-34. 
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2 P ehled a analýza katechetických metod 

2.1 Vývoj pojetí katechetiky 

Jak už bylo zmín no, v rané církvi se ustálilo používání slova katecheze, katechetika ve 

smyslu: vzd lávat v základních otázkách náboženství. Rané katechetické spisy se tedy 

liší od teologických a náboženských spis  tím, že byly ur eny t m, kte í vyjád ili svou 

touhu p ijmout k es anství, ale ješt  nebyli obeznámeni s pravdami víry. N které 

katechetické spisy obsahovaly i formální a psychologické úvahy z oblasti metodiky 

a didaktiky náboženského vyu ování a sloužily jako vzory katechezí pro vyu ující. 26 

Novodobé pojetí katechetiky lze datovat až do doby po Tridentském koncilu (1545-

-1563). V té dob  vznikají r zné koncepce systematického vzd lávání ve ví e, a to d tí 

i dosp lých, tzv. období katechetického vedení. Vznik katechetiky jako nového v dního 

oboru je ale spjat až s obdobím vlády Marie Terezie a Josefa II. Marie Terezie pov ila 

F. R. Rautenstraucha reformou teologického studia.27 Tento benediktin, který je 

sou asn  zakladatelem pastorální teologie, za azuje katechetiku mezi povinné p edm ty 

pro kleriky v rámci praktické teologie a tak se ve st ední Evrop  od poloviny 18. století 

katechetika stává univerzitní disciplínou.28 Ovšem ješt  na za átku 19. století kritizuje 

J. B. Hirscher (1788-1865) dogmatické memorování v používaných neoscholastických 

katechismech a vydává první dílo novodobé katechetiky: Katechetik oder Beruf des 

Seelsorgers die ihm anvertraute Jugend im Christentum zu unterrichen und zu erziehen, 

nach seinem ganzen Umfang dargestellt (Tübingen 1831). Zde krom  jiného 

zd raz uje, že centrální otázkou náboženské formace není dogmatické memorování, ale 

podpora duševních sil lov ka.  

Katechetika dává postupn  vzniknout i dalším odv tvím: v 19. století vzniká 

v N mecku d ležité odv tví katechetiky – Religionspädagogik - Náboženská 

pedagogika. (Ovšem moderní náboženská pedagogika jako interdisciplinární v da 

a jako sou ást praktické teologie s vlastním profilem vzniká vlastn  až po 

II. Vatikánském koncilu díky dílu E. Feifela Handbuch der Religionspädagogik (1973- 

-1975). 

                                                
26 FUCHSOVÁ, E. a kol. Katechetické spisy, s. 5. 
27 KUZNIAR, M.G. Základy katechetiky, s. 2. 
28 MUCHOVÁ, L. Náboženská edukace v sou asné spole nosti, s. 110. 
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Na za átku 20. století se pak objevují první úvahy o náboženské didaktice: zástupci 

mnichovské školy (Stieglitz, Weber, Göttler) adaptovali teorii formálních stup  od 

Herbarta a Zillera na náboženskou výuku; snažili se využít psychologické v domosti 

k optimalizaci pochopení a náboženské výchovy v bec; zde nastává první spolupráce 

náboženské didaktiky s psychologií a pedagogikou.  

Sou asn  v první polovin  20. stol. vzniká také kérygmatika jejíž p edstavitelé se 

snažili navrátit katechetice její specifi nost a zam it ji od humanitních v d více 

sm rem k teologii. Tato epocha za ala již na konci 19. století, kdy styl katechismu je 

nedosta ující a stále mén  ú inný. Projevuje se aktivita n kolika málo osobností 

(Jungmann, Guardini, Arnold), které byly citlivé k pot ebám své doby a m ly odvahu 

vid t do budoucnosti. Období bylo ukon eno II. Vatikánským koncilem, který oficiáln  

uznal mnohé z myšlenek t chto odvážlivc  a posv til jejich dílo.  

Pro toto období jsou charakteristické dva momenty: Moment pedagogický - obnova 

metody katecheze. Místo dedukcí up ednost ují metodu indukce, etbu Písma (na 

základ  biblických p íb  vyvozovat pravdy víry, Boží vlastnosti). 

V katechezi se p edává lidem scholastická teologie (i když zjednodušená) a chybí 

tam život. Zv stování je vzdálené životu sou asného lov ka. Na teologických 

fakultách je pot eba p ednášet nejen scholastiku, ale i teologii kérygmatickou, hlásat 

velikono ní tajemství Ježíše Krista.29 

Z nastín ného vývoje katechetiky vyplývá, že chceme-li v sou asné dob  vymezit 

pojem katechetika, lze ji definovat jako v deckou reflexi o katechezi a jako disciplínu 

jednak teologickou, jednak pedagogickou. Katechetika však úzce spolupracuje také 

s didaktikou, psychologií a sociologií. 

Mezi teologickou disciplínu je azena proto, že je jednou z forem služby církve 

Božímu slovu, jednou z pastora ních aktivit církve a pomáhá lov ku na jeho cest  víry. 

Jako teologická disciplína odvozuje sv j vznik p edevším od pastorální teologie.30 

Zabývá se ovšem také výchovou víry, proto m žeme katechetiku jako v deckou 

reflexi tohoto procesu p lenit také k pedagogickým disciplínám. V rámci 

pedagogických disciplin p edstavuje W. Bartholomäus katechetiku takto: náboženskou 

pedagogiku vnímá jako jedinou v du, obsahující n kolik oblastí. Toto d lení má potom 

                                                
29 KUZNIAR, M. G. Katechetika. s. 27. 
30 KUZNIAR, M. G. Didaktické modely katecheze. s. 2. 
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významný dopad na náboženskou eduka ní praxi.31 Hovo í o dvou funkcích církve, 

které vedou k uspo ádání náboženské pedagogiky do dvou áste ných disciplín: 

kérygmatická funkce (hlásání Radostné zv sti), nalézající svoje vyjád ení v oboru 

katechetika, a diakonická funkce (služba lov ku), mající své vyjád ení v náboženské 

pedagogice v užším smyslu slova. T mto dv ma oblastem odpovídají t i nábožensko- 

-pedagogické formy: Nábožensko-pedagogickou formou zv stování se stává katecheze, 

jejímž místem p sobnosti je farnost, nábožensko-pedagogickou formou náboženské 

pedagogiky v užším smyslu slova je výchova – s místem p sobnosti v rodin  a v práci 

s dor stající generací – a výuka, s místem p sobnosti ve škole. Praktická pole 

nábožensko-eduka ního jednání jsou potom získána p azením nábožensko- 

-pedagogických forem k sou asným didaktickým míst m: katecheze ve farnosti, 

náboženská výchova v rodin , církevní práce s mládeží a výuka náboženství ve škole.32  

2.2 Sou asná katechetická metodologie 

„Církev vždy pokládala katechezi za jednu z prvo adých povinností, protože 

zmrtvýchvstalý Kristus, d ív, než se vrátil k Otci, dal apoštol m poslední p íkaz, aby 

ili všechny národy zachovávat všechno, co jim p ikázal. Tak jim sv il poslání a moc, 

aby zv stovali lidem, co slyšeli a vid li, na co se dívali a eho se vlastníma rukama 

dotýkali: Slovo života. Sou asn  jim sv il poslání a moc autenticky vysv tlovat to, co 

je Pán u il, to znamená jeho slova, skutky, zázraky, p ikázání. Dal jim Ducha Svatého, 

aby toto poslání splnili.“33  

 

                                                
31 BARTHOLOMÄUS, W. Einführung in die Religionspädagogik, s. 103. 
32 Zde se již odd luje tradi ní katechetika spojená s katechezí od školní výuky náboženství. Zatímco 

nap . Hollanderova Katechetika, vydaná v ím  v roce 1971, udává: „Zjevená pravda, i když je to 

tajemství a život, p ece tvo í vlastní nauku a výuku. Obsahuje soubor pravd, jež se p edkládají 

k v ení a jež je tedy t eba poznat. K es anská nauka, i když je úvodem ke k es anskému životu, je 

na prvním míst  p edm tem poznání, tedy i p edm tem vyu ování. A práv  toto vyu ování 

nazýváme katechezí." Hollander tedy ješt  katechetiku a výuku náboženství ve škole neodd luje. 

Srov. HOLLANDER, H. Katechetika, s. 11.  
33 Srov. JAN PAVEL II, CT. 7. 
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2.2.1 P ístupy k organizaci katechetické innosti34 

Sou asné sm rnice pro pastora ní službu biskup  v Apostolorum successores uvádí: 

„Hlavním úkolem biskupa krom  kázání je podporovat aktivní a ú innou katechezi. 

Tím, kdo nese odpov dnost za organizaci diecézní katecheze podle zásad a norem 

stanovených Apoštolským stolcem, je jedin  biskup. Ten bude dbát na to, aby se 

rozmanité zp soby katecheze p izp sobily pot ebám v ících.“35 

Sou asné zp soby organizace:  

Organizace systematické katecheze pro každou životní etapu 

Organizace katecheze podle místa a spole enství života 

Organizace katecheze podle liturgického roku 

Organizace katecheze jako odpov  na žádost o svátosti  

Biskup má katechetickou innost zasadit do pastora ního plánu své diecéze, a  už 

zvolí jakékoliv ešení, jak organizovat katechezi – podle životních etap, podle místa, 

v úzké vazb  na liturgický rok nebo jako odpov  na žádost o svátosti, má za úkol 

dohlédnout na to, aby každý m l p i této katechezi p ístup k celému obsahu víry a aby 

tato katecheze byla systematická a ucelená. 36 

2.2.2 Základní rozd lení model  katecheze  

V sou asné katechetické metodologii se uplat ují zejména tyto modely: vysv tlující 

model, model formálních stup , kérygmatický model, antropologický model 

a antropologicko-kérygmatický model. 

2.2.3 Základní didaktické principy 

Hlavními didaktickými principy jsou principy p im enosti, uv dom losti, postupnosti, 

soustavnosti, cílev domosti, aktivnosti, názornosti, princip spojení teorie s praxí, 

individuálního p ístupu k žák m, zp tné vazby, v deckosti a princip komplexního 

sobení na žáka. 

Tato soustava didaktických princip  má univerzální platnost ve všech vzd lávacích 

systémech. Didaktických princip  je však definováno ješt  více. 

                                                
34 O sm ování katecheze v dnešní dob , s. 65 – 86. 
35 Kongregace pro biskupy Apostolorum successores: direktá  pro pastora ní službu biskup , s. 128. 
36 O sm ování katecheze v dnešní dob , s. 87. 



20 

3 Augustinovy katechetické metody37 

3.1 P ístup k organizaci katechetické innosti 

Augustin se svým komplexním p ístupem ke každé innosti i jako biskup vede také 

osobn  katechezi nových konvertit  a ekatel  k tu. Nebylo to pravidelné vyu ování, 

ale když ekatel p išel, musel být katecheta vždy k dispozici, což znamenalo odejít 

ihned od rozd lané práce a jít „u it“. Katecheze se konala ve vestibulu kostela, kde 

mohli poslucha i dokonce i sed t, což nebývalo zvykem.38 

Také jeho korespondence sv í i o duchovním vedení ady dalších k es an  

i hledajících nek es an . Výjimkou v jeho pastora ní služb  není ani soukromé 

vyu ování náboženství.39 Sou asn  pochopiteln  píše i katechetické spisy pro pastoraci. 

edevším na základ  rozboru t chto katechetických spis  bude charakterizována jeho 

katechetická metodologie. Nejprve uvádím stru ný obsah jednotlivých spis . 

3.1.1 O náboženském vyu ování katechumen  

Dílo sepsané kolem roku 400 na prosbu jáhna Deogracia. Jedná se o katechezi pro 

kandidáty k tu. „Žádal jsi m , brat e Deogracie, abych ti napsal n co o náboženském 

vyu ování katechumen . Jakým zp sobem by se m ly co nejlépe sd lit ty pravdy, které 

jsou pro víru k es an  základní, odkud se má s výkladem za ít, kam až v n m jít.“40 

Sou asn  je v díle dob e patrné, že Augustin sám vnímal pot ebu rané církve vytvo it 

pro p ípravu ekatel  k tu jakýsi didaktický spis, který by byl pomocí pro jejich 

vyu ující. „…aby to, co se usilovn  snaží konat, mohli d lat snadno a bez p ekážek.“41 

První ást se zabývá katechetickou didaktikou. Mluví o nutnosti p izp sobit výklad 

rozumové vysp losti katechumen  a o nutném spojení nauky s praktickou morální 

aplikací. Uvádí i post ehy ke zp sobu výkladu. Výklad je podle n j úplný tehdy, když 

se s katechezí za ne od slov Písma,… ostatní v ci by se pak m ly jen rychle a zb žn  

                                                
37 FUCHSOVÁ, E. a kol. Katechetické spisy, s. 9 – 10. 
38 MAYER, J. Geschichte des Katechumenats und derKatechese …: De catechizandis rudibus 

Augustin, s. 271. 
39 MARROU, H. Svatý Augustin, s. 31. 
40Srov. AUGUSTINUS, A. O náboženském vyu ování katechumen , s. 12. 
41Tamtéž. 
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ipomenout.42 „Tak vyniknou ty podstatné a ten, koho chceme výkladem povzbudit, 

k nim nebude p istupovat unavený, a pam  toho, koho máme výkladem nauky 

pou ovat, se nebude p et žovat.”43 

Opakovan  zd raz uje cíl katecheze: „Výklad má sm ovat k ví e, nad ji a lásce“. 

„Celé Písmo sm uje k lásce“, „Vlastním cílem pou ování je láska.“44 

Poukazuje rovn ž na nebezpe nost blud . „Te  je jist  t eba pou it a posílit 

lidskou slabost proti pokušením a pohoršením zven í i zevnit  církve. Navenek proti 

pohan m, žid m a heretik m, uvnit  proti plevám v Pánov  stodole.“ V souvislosti 

s touto skute ností doporu uje sou asn  poukázat: „že to bylo p edpov no, a jak 

užite ná jsou pokušení pro výchovu v ících a jaký lék je dán v p íkladu trp livosti 

Boží, když se B h rozhodl ponechávat takové v ci až na konec v “. 45 

Druhá ást se týká psychologie vyu ujícího i vyu ovaného. Zd raz uje pot ebu 

pedagogického optimismu i celkov  radostné atmosféry katecheze. „Nejd íve ti ješt  

musím íct, jak si osvojit radostnou mysl“.46 Podrobn  uvádí situace, které asto bývají 

pro katechety p inou „rozmrzelosti a sklí enosti“. V záv ru shrnuje: „Jestli n která 

z tolika p in zakryje mrakem jasnost naší mysli, je t eba hledat u Boha pomoc, 

abychom uvolnili nap tí a v zápalu ducha se radovali a v klidu se t šili z dobrého díla.“ 

„Vždy  radostného dárce miluje B h (2Kor 9,7)“47.  „Není  t eba  se  znepokojovat  nad  

inkem výkladu, omyly a chyby sta í p iznat a napravit“48. „Vnímavost a p izp sobení 

se poslucha m p sobí novou radost ze známých v cí“.49 

Nezapomíná ani na d ležitost p istupovat k r zným poslucha m podle jejich 

úrovn  vzd lání. Doporu uje k nechápavým mluvit mén  o Bohu a více o nich 

s Bohem, u lidí vzd laných klade d raz na pokoru – katechety i katechumena. 

„Takovému katechumenovi je t eba b hem sch zek toto vše p edložit k úvaze s jistou 

zdrženlivostí a šetrností. …Uplat ujeme autoritu u itele jen natolik, nakolik – jak se 

domníváme - to už dovoluje jeho pokora, která jej k nám p ivedla“. „T mto lidem 
                                                
42 Srov. AUGUSTINUS, A. O náboženském vyu ování katechumen , s. 15. 
43  Tamtéž, s. 15. 
44 Tamtéž, s. 15. a 18. 
45 Tamtéž, s. 21-22. 
46 Tamtéž, s. 26. 
47 Tamtéž, s. 27. 
48 Tamtéž, s. 28. 
49 Tamtéž, s. 30. 
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musíme ukázat mnohem d kladn ji než t m nevzd laným, že je t eba pamatovat na to, 

aby si osvojili k es anskou pokoru“. 50 

Ne bez ur ité dávky laskavého humoru neopomene Augustin ani poukázat na 

aktuální psychický i fyzický stav poslucha  i katechety, které rovn ž mají vliv na 

innost katecheze. Je nutno mít i tyto skute nosti na mysli a správn  k nim p istupovat. 

asto se stává, že ten, kdo zpo átku ochotn  naslouchal, unaven posloucháním nebo 

stáním otvírá ústa, ale nikoliv k pochvale, ale k zívání.“- a doporu uje „zaujmout jeho 

mysl bu  n jakým slušným vtipem, nebo vypráv ním o n em podivuhodném 

a p ekvapivém, nebo dokonce i vzbuzujícím bolest a plá “. Chválí „praktické opat ení 

v n kterých zámo ských kostelích,“ kde „biskupové vsed  promlouvají k lidu, ale 

po izují sedadla i pro lid, aby n kdo slabší vy erpaný stáním nebyl odrazen od 

nejspasiteln jšího úmyslu, nebo aby nebyl nucen odejít”51. 

Nechat stát poslucha e p i katechezi, je-li jich malý po et, je dle Augustina „na 

pováženou“. Ve v tší skupin , pokud katechumeni stojí, doporu uje p i únav  

kterého z nich nejen „nabídnout sedadlo, nebo mu dokonce sezení vnutit a pov t 

co pro osv žení,“ ale i výklad urychlit a slíbit blízké ukon ení a slib dodržet. 52 

etí ást tvo í dva p íklady náboženského výkladu pro kandidáty, jeden obsáhlejší, 

druhý stru jší. Oba jsou hojn  protkány p íklady ze Starého i Nového zákona a ze 

života církve.  

První je p íkladem výkladu pro prostého k es ana. Nejprve tu uvádí d vody, které 

vedou k p ijetí víry, a rozebírá pravý cíl k es anské víry. Poté uvádí jednotlivá témata, 

která by m la katecheze obsahovat: Stvo ení, h ích, Hospodinovo vedení izraelského 

národa, vt lení Krista a jeho hlásání evangelia, seslání Ducha sv., život prvotní církve, 

víra ve vzk íšení t la a život v ný, vytrvalost v pokušení, v záv ru zd raz uje pot ebu 

spole enství, ale sou asn  nezapomínat nad ji vkládat v Boha. Tato katecheze kon í 

kapitolkou obsahující informace k p ijetí katechumena do spole enství, pou ení 

o svátostech a Písmu.53 

Pro situace, „kdy je t eba si p i výkladu pospíšit“, doporu uje uspo ádat katechezi 

jiným zp sobem, podle t chto kapitol: Skrze Adama vstoupil do sv ta h ích, skrze 

                                                
50 AUGUSTINUS, A. O náboženském vyu ování katechumen , s. 24 - 25. 
51 Tamtéž, s. 32. 
52 Tamtéž, s. 33. 
53 Srov. tamtéž, s. 37 - 58. 
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Krista milost, P edpov di vykoupení a jejich napln ní v Kristu, V ci o ekávané ve ví e, 

Vytrvalost v pokušení a následování dobra. 54 

3.1.2 Kázání ke katechumen m „O Vyznání víry" 

Autorství je sporné, najdeme zde krátké objasn ní jednotlivých lánk  Kréda s cílem 

hloub ji se vno it do jejich obsahu a tajemství. Jednotlivé lánky jsou uvozovány lánky 

víry: „V ím v Boha, otce všemohoucího, Trp l pod Pontským Pilátem, Sedí po pravici 

Otce", nebo texty z Písma: ”Víra v srdci vede ke spravedlnosti, vyznání ústy pak ke 

spáse ( ím 10, 10), Nikdo nem že sloužit dv ma pán m (Mt 6,24), Co koná Otec, koná 

stejn  Syn (Jan 5, 19), Slyšeli jste o Jobov  trp livosti, vid li jste Pán v konec (Jak 

5,11)”. N kdy bývá katecheze uvozena i krátkými otázkami: Co mám íct o jeho k íži? 

Co mám uvést? Pro  ponížené? A pro  povzneseno? A jaká je odm na? 

Celý spis charakterizuje prostota až lapidárnost formulací, jednoduchá stavba v t 

a celková stru nost. Autorovi jde zjevn  p edevším o to, aby se poslucha  nemusel 

zastavovat u formy a tím snáze do jeho srdce pronikl obsah. 

“Jeho sklon ní se k lov ku je tedy v tomto. Narodil se z Ducha sv. a z Panny 

Marie. I ono ponížené lidské narození bylo povzneseno. 

Pro  ponížené? 

Protože se narodil jako lov k mezi lidmi. 

A pro  povzneseno? 

Protože se narodil z panny. Panna po ala, panna porodila a pannou z stala i po 

porodu. 

Co je tu dál? 

Trp l pod Pontským Pilátem.”55 

Podrobn ji je rozveden pouze obraz trpícího Joba v souvislosti s lánkem 

o umu ení Pán , který za íná otázkou práv  odcitovaného úryvku. Nejprve následuje 

ješt  n kolik krátkých otázek: Kdo? (trp l). Jakým zp sobem? Za koho? Augustin tuto 

krátkou sérii otázek a odpov dí uzavírá: „ ím se odplatím Hospodinu za všechno, co mi 

prokázal?" (Žl 116,12) 

Poté se katecheze krátce vrací k otázce zrození Syna a následuje podrobný rozbor 

Jobovy zkoušky a utrpení a srovnání jeho bolesti s ob ti s Kristovou ob tí. Celá ást je 

                                                
54AUGUSTINUS, A. O náboženském vyu ování katechumen , s. 59 - 62. 
55 AUGUSTINUS, A. Kázání ke katechumen m o Vyznání víry, s. 68. 
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shrnuta slovy: „Známe Jobovu trp livost, známe také konec Pán “. M j proto trp livost, 

abys vstal a neumíral, to znamená, abys neumíral navždy – jako Kristus. Vždy teme 

toto: “Kristus vzk íšený z mrtvých už neumírá.“ 56 

Následují op t krátce p edstavené další lánky víry a celý spis je s posledním 

lánkem víry, V ím v život v ný, ukon en slovy: „A  vás B h znovuzrodí, a  vás 

uchová a st eží! B h, který je sám v ný život, a  vás p ivede k sob  Amen."57 

3.1.3 Vav incova p íru ka o ví e, nad ji a lásce  

Adresátem tohoto pojednání je už pok ný Vav inec. P íru ka obsahuje pou ení, v co 

má lov k v it (prohloubený výklad pravd víry a jejich obrana p ed bludy), v co doufat 

(výklad modlitby Pán ) a co milovat (výklad p ikázání).  

Augustin v úvodu chválí Vav incovu vzd lanost a p eje mu dar pravé moudrosti. 

Moudrostí lov ka je podle Augustina úcta, p edevším úcta k Bohu - theosebeia. B h se 

má uctívat vírou, nad jí a láskou. Víra je obsažena ve Vyznání víry, nad je a láska 

v modlitb  Pán .  

Po átkem úcty je tedy víra a základem víry je Kristus: „Nikdo totiž nem že položit 

jiný základ než ten, který už je položen, a to je Ježíš Kristus.“58 

K obhajob  víry nesta í p íru ka, je nutné mnohem náro jší a obsažn jší v ní. 

Dosp t k n mu vyžaduje tedy nikoli mít v ruce stru nou p íru ku, ale zapálit srdce 

velkou horlivostí.  

V následující úvaze rozpracovává vztah mezi vírou, nad jí a láskou. Víra v í, 

nad je a láska se modlí. Ale první dv  nemohou být bez víry a tak se modlí i víra. 

Spole  s apoštolem Pavlem schvaluje a doporu uje víru, která se projevuje láskou 

a která ovšem nem že být bez nad je. 59 

V náboženském ohledu tedy p i odpov di na otázku v co v it není nutné 

prohledávat p írodu a zkoumat podstatu v cí jako fysikové. K es an m sta í v it, že 

ina stvo ených v cí není nic než dobrota stvo itele,60 je ale pot eba poznávat p iny 

                                                
56 Srov. AUGUSTINUS, A. Kázání ke katechumen m o Vyznání víry, s. 73 – 74. 
57 Tamtéž, s. 77. 
58 AUGUSTINUS, A. Vav incova p íru ka o ví e, nad ji a lásce, s. 81. 
59 Srov. tamtéž, s. 83 – 84. 
60 Srov. tamtéž, s. 84. 
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cí dobrých a zlých. Je pochopitelné, že lov k se m že mýlit, ale je nutné rozlišovat, 

že nev domost není vždy na škodu, zatímco klam ano.61  

A v následujících úvahách p edestírá n které etické otázky týkající se lži, omylu 

a h íchu. Je zastáncem toho, že každá lež je h íchem, protože lež znamená rozpor mezi 

srdcem a ústy, ale je nutno rovn ž rozvážit, „…s jakým úmyslem a o jakých v cech se 

lže“. Nepovažuje však toto téma pro katechetický spis za natolik podstatné, aby ho 

hloub ji rozebíral, a odkazuje tená e na to, že „zde narážíme na velmi nesnadnou 

a mimo ádn  spletitou otázku, o níž jsem sepsal velkou knihu, protože mne tísnila 

nutnost odpov t na otázku, zda k povinnostem spravedlivého lov ka pat í ob as 

lhát.“ 62 

Zatímco omyl m se nelze vyhnout a existují i omyly, které neohrožují spásu, 

úmyslná lež je vždy h íchem. Poté poukazuje na následky h íchu, tresty za h ích 

a d di nost h íchu.  

„A tak skrze jednoho lov ka p išel do sv ta h ích a skrze h ích smrt, a ta p ešla na 

všechny lidi, protože v n m všichni zh ešili“. ( ím 5,12) Sv tem apoštol na tomto míst  

myslí všechen lidský rod.63 

lov k se sice nem že napravit úkonem svobodné v le, ale Boží milost p edchází 

i následuje dobrou v li lov ka, „nebo  je to B h, který ve vás p sobí, že chcete 

i iníte, co se mu líbí. (Flp 2,13)“64 Následuje katecheze o Kristov  vt lení a dvojí 

irozenosti, v jejímž záv ru Augustin cituje slova sv. Pavla: „Toho, který nepoznal 

ích, kv li nám u inil h íchem, abychom v n m dosáhli Boží spravedlnosti (…) ne íká: 

Ten, který nepoznal h ích, pro nás h ích u inil; jakoby pro nás Kristus sám h ešil; íká 

naopak: Toho, který nepoznal h ích, to jest Krista, kv li nám u inil h íchem B h, 

s nímž se máme usmí it; to znamená, u inil jej ob tí za h íchy, abychom skrze ni mohli 

dojít usmí ení.“65 

                                                
61 Srov. AUGUSTINUS, A. Vav incova p íru ka o ví e, nad ji a lásce, s. 88 – 89. 
62 Srov. tamtéž, s. 90. 
63 Tamtéž, s. 96. 
64 Srov. tamtéž, s. 99. 
65 Tamtéž, s. 106. 
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Následující kapitoly v nuje  k tu, odpušt ní h ích  a  upozor uje na skute nost, že 

mimo církev není odpušt ní. Protože „jedin  ona p ijala záruku Ducha svatého, bez n jž 

se žádné h íchy neodpoušt jí.“ 66 

koliv ozna uje Augustin víru za základ k es anství, nyní upozor uje také na to, 

aby se nezapomínalo, že víra bez lásky a skutk  nep ináší spásu. Zd raz uje d ležitost 

pokání, skutky milosrdenství a darování almužen chudým. Augustinovu hlubokou 

znalost lidského srdce potvrzuje krátký dov tek k tomuto tématu, totiž, že nejv tším 

darem je odpušt ní. 

Dále zpracovává téma závažnosti h íchu. Augustin p ipouští, že n které h íchy jsou 

lehké, jiné t žké, ale to musí zvážit úsudek nikoli lidský, ale Boží.67 Sou asn  je nutné 

mít na z eteli, že zvykem se otupuje sv domí.  

V souvislosti s nad jí na vzk íšení mrtvých nevynechává ani otázku vzk íšení 

nenarozených. Zmi uje, že „nikdo se neodváží pop ít, jakkoli se to neodváží tvrdit, že 

vzk íšením bude dopln no, co se tvaru nedostávalo, a že tedy nebude chyb t 

dokonalost, která by p išla až asem“.68 Podrobn ji zpracovává n které otázky vzk íšení 

la, svrchovanost boží v le i jak rozum t výroku, že B h chce spasit všechny lidi. 

A v záv ru kapitoly o nad ji se podrobn  v nuje modlitb  Pán . 

Hned v úvodu ásti v nované lásce zd raz uje, že víra a nad je musí být završeny 

láskou. Dopl uje výklad jednotlivých p ikázání a sou asn  stále zd raz uje, že i cíl 

jednotlivých p ikázání je v lásce. „Cílem našeho u ení je láska z istého srdce, 

z dobrého sv domí a z up ímné víry.“ (1 Tim 1,5)69 

3.1.4 O k es anském boji 

V dob  postupného rozkladu ímské civilizace se k es ané museli p ipravit na to, že je 

tato situace postaví p ed mnoho obtížných morálních otázek, které budou muset ešit 

proti  v tšinovému názoru. Sou asn  se dostávali do pop edí  i  r zné hereze. Proto 

v tomto spise datovaném kolem roku 396 sv. Augustin vyzbrojuje ty, kte í p ijali „me  

Ducha“ ve svátosti bi mování k boji. Sou asn  utvrzuje jejich víru podle jednotlivých 

lánk  Kréda.  

                                                
66 Srov. AUGUSTINUS, A. Vav incova p íru ka o ví e, nad ji a lásce, s. 118. 
67 Srov. tamtéž, s. 126. 
68 Srov. tamtéž, s. 130. 
69 Srov. tamtéž, s. 150. 
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V úvodu oz ejmuje, že ti, kte í p ijali víru v Krista, nutn  podstupují zápas. Zápas 

i mocnostem zla - proti knížeti tohoto sv ta: „Knížetem tohoto sv ta je ábel, a to 

proto, že je Pánem t ch, kdo milují asná dobra v tomto viditelném sv , ne proto, že 

by byl Pánem tohoto sv ta“.70 Augustin sou asn  ukazuje, že vít zství v tomto zápase je 

pochopiteln  v  p irozeném ádu nad lidské síly, ale dodává: Sám Pán, nesoucí už 

triumfující lidskou p irozenost, ekl: „V zte, že já jsem p emohl sv t“. (Jan 16,33)71  

V tomto k es anském boji je dobré mít na z eteli slova sv. Pavla: „Nevedeme zápas 

proti t lu a krvi, ale proti knížat m a mocnostem tohoto sv ta, které ídí tyto temnoty, 

proti duch m ni emnosti na nebi“ (Ef 6,12). Jedná se tedy o zápas o to t žší, že probíhá 

v nitru lov ka a v i neviditelnému nep íteli.72 Augustin se domnívá, že „ko enem 

všeho zla je žádostivost, která je také neviditelná. A když neviditelné žádosti po v cech 

asných p emáháme uvnit  v sob ,  p em žeme i toho, který prost ednictvím on ch 

žádostí v lov ku kraluje“.73 Pak budou i o nás platit slova apoštola: „Kdysi jste byli 

temnotami, ale te  jste sv tlem v Pánu.“ (Ef 5,8) 74  

mito slovy otvírá i další téma katecheze: boj s temnotami blud : Nejprve stru  

popisuje jádro manichejské hereze i d vody, které vedou k jejímu ší ení. „Kdo by 

nepochopil, že je to rouhavé? Vždy  tvrdí, že všemohoucí B h byl v nouzi p inucen, 

aby vydal dobrou a nevinnou ást sebe sama do takové propasti nešt stí a takového 

poskvrn ní ne istotou, že není s to ji celou vysvobodit, a ást, kterou nemohl 

vysvobodit, nechal spoutat v nými pouty… Kdo by tohle nezatracoval? Kdo by 

nechápal, že je to bezbožné a hanebné?“75  

Zcela sou asný je Augustin v post eh k roli vzd lání jako obran  proti manipulaci 

a stádovosti, který zde p edkládá v souvislosti (nejen) s manichejskou herezí: „Oni 

vybírají úryvky z Písma, kterým prostí lidé nerozum jí, a jimi ty nezkušené duše 

klamou otázkou odkud je zlo. … Manichejci kladou otázky s úmyslem klamat, 

a lov ka nerozum jícího božským Písm m se ptají, kde se na nebi vzali ti, kdo „ ídí 

temnoty“. Když nebude um t odpov t, svedou ho pomocí zv davosti – každá 

                                                
70 AUGUSTINUS, A. O k es anském boji, s. 152. 
71 Srov. tamtéž, s. 153. 
72 Srov. tamtéž, s. 153. 
73 Srov. tamtéž, s. 153. 
74 Srov. tamtéž, s. 154. 
75 Tamtéž, s. 155. 
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nevzd laná duše je p ece zv davá. Kdo se však dob e pou il o obecné ví e a je chrán n 

hradbou dobrých mrav  a opravdové zbožnosti, ten jim odpoví i tehdy, když jejich 

herezi nezná.“76 

Následující kapitoly tohoto spisu uvozuje slovy apoštola Pavla: Nebojuji tak, jako 

bych bil do vzduchu, ale držím své t lo na uzd  a d lám z n ho služebníka, aby se snad 

nestalo, že bych kázal druhým, a sám byl p itom zavržen.(1 Kor 9,26-27)77  

Upozor uje na to, že nás nesmí znepokojovat „že spravedliví, co se tý e t la, jež 

nosí, snášejí v tomto život  mnoho obtíží a nesnází“. A doporu uje: „D lejme ze svého 

la služebníka. Ale aby se snad n kdo neptal, jak m žeme své t lo pod ídit služb  (...) 

lze to snadno pochopit i uskute nit, když se nejprve sami pod ídíme Bohu dobrou v lí 

a istou láskou.“78 

V druhé ásti spisu utvrzuje víru t ch, kte í p ijali „me  Ducha“ podle jednotlivých 

lánk  Kréda. Poukazuje na to, jak podstatná pro k es anský zápas je víra ve 

Všemohoucího Otce. Je dobré mít stále na z eteli, že „všechno podléhá zákon m božské 

irozenosti.“ Tak jak B h živí ptactvo nebeské a obléká polní lilie, i vaše vlasy jsou 

spo ítány".
79

 

Od  Boha  Otce  p echází katecheze k Synu: na úvodní kapitolu "B h se v Kristu 

slitoval nad naší slabostí" navazuje Augustin úvahami nad uzdravující mocí vt lení 

a rozpracovává též p iny, pro  n kte í Krista p ijímají a jiní odmítají.80 Podrobn  se 

nuje blud m proti ví e v Trojici. Obhajuje víru v Trojjediného proti arián m, 

modalist m, semiarián m a pneumatomach m. Podrobn  zpracovává i kristologická 

témata a vyvrací u ení apolinarist .  

V kapitole o seslání Ducha sv. se ost e staví proti manichejc m a donatist m. 

„Neposlouchejme ani ty, kte í íkají, že Duch svatý, kterého Pán v evangeliu slíbil 

edník m, p išel v apoštolu Pavlovi nebo v Montanovi a Priscille nebo v n jakém tom 

Máním i Manicheovi (jak íkají Manichejci). Ti lidé jsou totiž bu  tak zaslepeni, že 

nechápou jasnou nauku v Písmech, nebo natolik nedbají o svou spásu, že Písma v bec 

ne tou. Kdyby je totiž etli, kdo by nerozum l, když i v evangeliu je psáno, že po 

                                                
76 AUGUSTINUS, A. O k es anském boji, s. 155. 
77 Srov. tamtéž, s. 156. 
78 Tamtéž, s. 156 - 7. 
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zmrtvýchvstání Pán ekl: Sesílám na vás, co slíbil m j Otec. Vy z sta te zde ve m st , 

dokud se neod jete v moc z výsosti…?“81 

V láncích o katolicit  církve sou asn  upozor uje na hereze v u ení donatist  

a luciferián . „Neposlouchejme ani ty, kte í popírají, že svatá církev, jediná, obecná, je 

rozší ena  po  sv , ale domnívají se, že je p i síle jen v Africe, to znamená jen v hnutí 

Donatov .82 Neposlouchejme ani ty, kte í se odd lili od jednoty (i když nikoho nek tí 

opakovan ) a cht jí, aby se jim íkalo rad ji luciferiáni než katolíci.“83  

mto  p ívrženc m Lucifera z Cagliari íká: „Ne bezd vodn  p edstavuje postavu 

obecné, katolické církve mezi ostatními apoštoly Petr.“84 „Vždy  vidíme, že Petr, 

edstavující postavu církve, dostal odpušt ní i tehdy, když znejist l na mo i, když byl 

veden t lem a odrazoval Pána od utrpení, i když u al služebníkovi me em ucho, (…) 

i když se pozd ji dopustil pov ivého p etva ování. Polepšil se, upevnil a došel až ke 

sláv  umu ení jako Pán.“85 „Obecná, katolická církev má tedy svým d tem, které se 

napravily a upevnily ve zbožnosti, s láskou odpoušt t.“. 86 

Moc církve odpoušt t  h íchy podtrhuje i v následující kapitole a obhajuje „moc 

klí “ proti novacián m. 87 

Varuje p ed popíráním t lesného vzk íšení u gnostik  a manichejc  a op t slovy 

Písma utvrzuje poslucha e ve ví e a nad ji ve vzk íšení t la a v ný život v nebeském 

království. „Toto t lo porušitelné musí na sebe vzít neporušenost a toto smrtelné 

nesmrtelnost.“ (1 Kor 15,53) „Nebudou se ani vdávat ani ženit ale budou jako Boží 

and lé.“ (Mt 22,30)88 

V záv re ných slovech povzbuzuje k lásce k Bohu, která roste istou vírou. „Vždy  

dokonalá láska v sob  nemá ani žádostivost tohoto sv ta, ani strach tohoto sv ta – to 

znamená: ani žádostivost, aby získala asný majetek, ani strach ze ztráty asného 

majetku. T mito dv ma branami vchází nep ítel a kraluje. Máme ho zahnat nejprve 
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bázní Boží a potom láskou. … (protože pravdu lze vid t jen srdcem, tímto vnit ním 

„okem“: Blahoslavení istého srdce, nebo  oni budou vid t Boha) (Mt 5,8).“89  

Spis o k es anském boji uzavírá Augustin odkazem na slova sv. Pavla: „Tak 

budeme zako en ni a upevn ni v lásce, a budeme schopni pochopit se všemi svatými, 

jaká je ší ka a délka a výška a hloubka, a dosáhnout znalosti všechno p evyšující 

Kristovy lásky, abychom nabyli veškeré plnosti Boží a po t chto zápasech 

s neviditelným soupe em si zasloužili v nec vít zství.“90  

3.2 Augustinovy katechetické principy  

Jako princip uznává Augustin pouze lásku ve trojím vztahu. Boží láska tj. smilování – 

ve spojení s láskou katechety k poslucha i tak, aby v jeho „srdci zaho el plamen dvojí 

lásky“. ervenou nití vypráv ní musí být Boží láska a Kristus musí být centrem.91 

esto lze pochopiteln  v Augustinov  katechezi vysledovat i didaktické principy 

v dnešním pojetí. 

3.2.1 Princip v deckosti 

koliv d raz na v decký p ístup je n kdy považován za požadavek objevující se až 

v novov ku, Augustin se svou láskou k pravd  a jako myslitel své doby si byl dob e 

dom, jak d ležitý je v pastoraci tento p ístup. Ve svých radách spolubratru 

Deograciovi nap . uvádí: „Není možno pominout p ípad, kdy k tob  p ijde na katechezi 

kdo vzd laný ve svobodných v dách. Takoví lidé jsou totiž zvyklí všechno pe liv  

prozkoumat, a hnutí své mysli, s kým jen mohou, sdílet a probírat.“92 A následují další 

praktické rady jak postupovat p i jejich katechezi. Vzhledem k tehdejšímu stavu 

deckého bádání lze princip v deckosti nepochybn  vysledovat také v jeho historické 

metod : „Základním znakem katechetické metody sv. Augustina je historický výklad. 

A práv  tato jeho metodologie, kdy systematickou metodu využívá p edevším p i 

katechezích pokro ilejších (Vav incova p íru ka o ví e, nad ji a lásce, O k es anském 

boji), zatímco v po áte ním uvedení do víry (O náboženském vyu ování katechumen ) 
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používá metodu historickou – vývojovou je didaktický p ístup, který p ibližuje 

Augustina dnešní dob  jako postavu stále aktuální.“ 93 

Augustin se snaží dát svým katechezím formu vypráv ní o cestách lidstva a jeho 

svazku s Bohem: Stvo ení lov ka.  P edobrazy záchrany. P t  v  starozákonních 

a  šestý  v k novozákonní. Vt lení Krista a jeho pozemský život. Nanebevstoupení 

a seslání Ducha svatého. Prvotní církev.94 Na konkrétních historických osobách 

a událostech ukazuje podivuhodné úradky Boží proz etelnosti, sm ující k vykoupení 

a spáse celého lidského rodu. Poslucha i procházejí historickým b hem událostí, stávají 

se sv dky  stále  z eteln ji se zjevující mesiášské ideje, poznávají a stále více milují 

Ježíše Krista: „úhelný kámen Starého i Nového zákona“„…vždy  to vše mluví o Kristu 

a celé Písmo vyzývá k lásce“95 „…služme Bohu dobrovoln  a s istou láskou“.96 

Nevyhýbá se ani otázce o po átku lidského života, je si sou asn  v dom 

omezenosti lidského poznání, ale upozor uje i na nebezpe í omlouvat nedostate ností 

lidského poznání zjevné nepravosti. „V souvislosti s tím se neju en jší muži sice mohou 

velmi úzkostliv  ptát a p ít, ale netuším, zda ta otázka m že být lov kem zodpov zena: 

totiž kdy lov k v l  za íná žít; zda je n jaký život, t eba skrytý, jenž se ješt  pohyby 

žijícího tvora neprojevuje. Popírat o plodech, které se mrtvé po ástech z l na t hotných 

žen vy ezávají a vyndávají proto, aby nezahynuly i matky, kdyby tam byly ponechány, 

tedy popírat o nich, že p edtím byly živé, to je, zdá se, nesmírná nestydatost.“97  

Rovn ž nasti uje náro né teologické otázky: Soupodstatnost t í božských osob 

(OKB XIV – XVI)98, Božství a lidství Ježíše Krista, (OKB XVII – XXV)99. 

Eschatologické otázky (VP 109 – 113),100 Svrchovanost Boží v le (VP 95 – 97),101 

Nauku o milosti (VP 32 – 37).102 
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3.2.2 Princip ucelenosti  

Historický p ístup sou asn  pojímá sv. Augustin velice široce, zapojuje do n j 

i sou asné události. Výslovn  žádá, aby výklad náboženství vedl až k p ítomnosti: 

„Výklad  je  úplný  tehdy,  když  se  s  katechezí  za ne  od  slov  Písma.  Na  po átku  stvo il  

h nebe a zemi a pokra uje se až po sou asnou dobu církve“.103 Rozvíjí obrazn , živ , 

asto dramaticky historický sled událostí a zárove  v jeho posloupnosti uspo ádává 

myšlenkové obsahy k es anské nauky. P itom stále sm uje k celostnímu pojetí nauky 

života, k nerozdílnému spojení morálky a mystiky. Dalším znakem metody 

sv. Augustina je tedy také ucelenost. Katecheta vypráví d jiny od stvo ení sv ta až po 

sou asnost - nemá vybírat práv  jen jednu epochu (etapu) – má obsáhnout vše, ne však 

evypráv t celé d jiny, ale z každé epochy vybrat n kolik obraz  = p íklady. Vybrat 

íklad a ten do hloubky ukázat. D ležité je zachovávat souvislost vypráv ní, aby si 

katechumen dokázal vše pospojovat. Má být jasná podstata a ú el událostí – nemají se 

probírat t žké spekulace (partie).104 

Sou asná didaktika by tento princip charakterizovala jako komplexní p sobení na 

žáka (princip výchovnosti vyu ování, princip jednoty výchovy a vzd lávání). 

3.2.3 Princip názornosti 

Za nemén  d ležitou považuje Augustin také zásadu názornosti. Pr h výkladu má dát 

poslucha m zásobu živých p íb , p eklad , p edstav, které jsou nejlepším 

materiálem pro zobecn ní a zp ítom uji názorným zp sobem katechismové pravdy. 

edevším d ti a lidé intelektuáln  nevybavení nemají pochopení pro systematicko-

logické úvahy. P emýšlí v obrazech, z nichž pozd ji eventuáln  vyabstrahují obecné 

pojmy. I toto má z ejm  Augustin na mysli, když doporu uje katechet m, aby se z lásky 

snížili k myšlení pou ovaných (nap . kapitola: Rozmrzelost z d vodu nízké úrovn  

poslucha )105 a ukazuje na Krist v p íklad: „sám sebe se z ekl, vzal na sebe 

irozenost služebníka“ (Flp 2,6-8) a na p íklad sv. Pavla, který se pro slabé stal 

slabým, aby získal slabé. (1 Kor 9,22).106  
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Pot ebu názornosti zd raz uje  i  p i nauce o svátostech. „O svátosti, kterou mají 

katechumeni p ijmout, sta í  t m chápav jším jenom íct, co znamená, s t mi 

omezen jšími je o tom t eba pojednat více slovy a pomocí podobenství, aby 

nepodce ovali to, co vidí navenek.“107 

 

3.2.4 Princip p im enosti 

Tento  p ístup sou asn  ukazuje, že Augustin v katechezích nezapomíná ani na princip 

im enosti. Vyu ování  se  m lo oživit - osv žit vypráv ním  veselé  p íhody, zvlášt  

když byli katechumeni ustaraní nebo unavení, a vždy p edem ohlásit p edpokládaný 

konec katecheze.108 

Krom  již uvedených p íklad  se s ním setkáváme také v dalších kapitolách 

O náboženském vyu ování katechumen : „Proto však ješt  nemusíme od íkat zpam ti 

celý Pentateuch (…) nebo vlastními slovy vypravovat a vysv tlovat všechno, co tyto 

knihy obsahují. Na to ostatn  není as a ani to není nutné: sta í obecné shrnutí. Ostatní 

ci by se pak m ly jen rychle a zb žn  p ipomenout a p idat k dopln ní celku. 

A pam  toho, koho máme výkladem nauky pou ovat, se nebude p et žovat.“109  

Sou asn  lze tento princip vysledovat i ve vzájemných proporcích historického 

a systematického výkladového prvku, který je dán úrovní t ch, kterým jsou katecheze 

ur eny. ím nižší je stupe  v ku a vzd lání poslucha , tím v tší prostor zaujímá živé 

vypráv ní o lidech a událostech. Jak postupují výše, ustupuje vypráv ní systematickému 

výkladu podle Vyznání víry. A koliv ani v n m se neztrácí ze z etele d jinný vývoj od 

stvo ení až k posledním v cem lov ka. 110 

3.2.5 Princip zp tné vazby 

Z následujících Augustinových rad je z ejmé, že se vyu ování skute  nev noval 

pouze okrajov ,  ale  d rn  znal krásu i náro nost služby pedagoga: „Je nutné získat 

odezvu, k nechápavým mluvit mén  o Bohu a více o nich s Bohem. Dále pak, jestli nás 
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znechucuje asto opakovat b žné a d tem  p im ené pravdy, p izp sobme se 

poslucha m v bratrské, otcovské a mate ské lásce, a pak se i nám, t sn  spojeným 

s jejich srdcem, budou zdát tyto pravdy novými.“ 111 

3.2.6 Princip individuálního p ístupu  

Již výše bylo zmín no, že v Augustinových katechezích nechybí ani zajímavé 

psychologické a didaktické post ehy. Nap íklad  p ipomíná p i „katechezi lidí 

vzd laných“112: „Není možné pominout p ípad, kdy k tob  p ijde na katechezi n kdo 

vzd laný. Takoví lidé jsou totiž zvyklí p edem všechno pe liv  prozkoumat a hnutí své 

mysli cht jí s katechetou sdílet a probírat.“ S t mi lidmi je t eba jednat krátce: „ne je 

znechucovat opakováním toho, co už znají, ale p ejít to umírn  stru nou poznámkou“ 

„Katechumenovi, který p istupuje do spole enství  k es anského lidu nikoliv jako 

tak íkajíc nevzd laný pros ek, ale jako lov k zušlecht ný a vzd laný knihami 

enc ,  je  t eba b hem sch zek toto vše p edložit k úvaze s jistou zdrženlivostí 

a šetrností: abychom jej uchránili p ed chybami p edpojatosti, uplat ujeme autoritu 

itele jen natolik, nakolik – jak se domníváme - to už dovoluje jeho pokora, která jej 

k nám p ivedla“.113 Obdobný entuziasmus a psychologický p ístup najdeme i v dalších 

radách Deograciovi: „Vnímavost a p izp sobení se poslucha m p sobí novou radost 

ze známých v cí“. 114 

3.2.7 Princip uv dom losti  

Augustin si je dob e  v dom, že „n kte í kn ží a služebníci církve užívají barbarism  

nebo chybných gramatických vazeb, nebo že pronášeným slov m nerozum jí i 

nerozlišují jejich r zný význam. Uv domuje si, že tato situace je nyní t žko 

odstranitelná, katechumen m, kte í jsou zb hlejší v rétorice a gramatice radí, že tuto 

situaci je možno využít k tomu, abychom si uv domili, že „pro Boží sluch neexistuje 

jiná  než oddanost srdce“. Sou asn  však svého spolubratra Deogracia upozor uje, 

že chyby ve slovním projevu je t eba opravovat. „ Aby lid mohl íkat Amen k tomu, 

emu jasn  rozum l.“115  

                                                
111 AUGUSTINUS, A. O náboženském vyu ování katechumen , s. 30 – 31. 
112 Tamtéž, s. 23 – 24. 
113 Tamtéž, s. 24. 
114 Tamtéž, s. 25. 
115 Tamtéž, s. 25.  
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3.2.8 Princip systemati nosti 

Se systematickou metodou se setkáme p edevším ve spise Vav incova p íru ka o ví e, 

nad ji a lásce. Zde Augustin postupuje v p ísn  logických krocích, se azených ve 

složitých souv tích a rétorických výrazových prost edcích. (Nap íklad: VP 100). Nic se 

ned je  proti  Boží  v li  (VP  101).  Dobrá  a  zlá  v le  se  nem í  shodou  Boží  v lí,  ale  

úmyslem (VP 102). V le Boží je nep emožitelná a vždy spravedlivá (VP 103). Nikdo 

nebude spasen, aniž by jeho spásu cht l B h (VP 104). B h ídí svou v li k dobrému 

nakládání se zlými (VP 105). P vodní svoboda, možnost neh ešit, byla nižší než 

definitivní svoboda: možnost h ešit.116 Sou asn  je zde také dob e vypracovaná literární 

forma, která ovšem nep evažuje nad obsahem.117 Deogracia v Náboženském vyu ování 

katechumen  varuje také p ed opušt ním souvislosti výkladu a zaplétáním se do smy ek 

obtížných debat. Svatý Augustin tedy rozvíjí obrazn , živ , asto dramaticky historický 

sled událostí a zárove  v jeho posloupnosti uspo ádává myšlenkové obsahy k es anské 

nauky. P itom stále sm uje k celostnímu pojetí nauky života, k nerozdílnému spojení 

morálky a mystiky.  

3.2.9 Princip spojení teorie s praxí  

Katechetickými spisy se vinou dva pevn  provázané motivy: první p edstavuje úzkou 

svázanost náboženství s životem, s morálním úsilím. Pro diakona Deogracia stru  

charakterizuje cíl katechetického pojednání: jde o pr pravu katechumena, aby se 

dokázal držet k es anského života i vyznání. K es anské vyznání a život, to znamená 

pohled na sv t a zárove  život podle n j, musí trvat v nerozlu ném sep tí.  

3.2.10 Princip cílev domosti 

Druhý motiv vede ke kone nému mystickému cíli k es anského života. Je jím láska 

a spole enství tvorstva s Tv rcem v lásce.118 Katecheze za íná: žádá ru itel tj. p ítel 

toho, kdo chce být pok ný – ru itele se ptají na stav duše toho, kdo chce být pok n 

a na jeho pohnutky ke k tu. Katecheta p i výuce má navázat na motivy katechumena tj. 

pokra ovat v tom, co katechumen již zná. „Kdyby n kdo uvedl nemorální, ne estné 

                                                
116 AUGUSTINUS, A. Vav incova p íru ka o ví e, nad ji a lásce, s. 138 – 142. 
117 FUCHSOVÁ, E. a kol. Katechetické spisy, s. 10. 
118 AUGUSTINUS, A. O náboženském vyu ování katechumen , s. 15. 
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motivy, má katecheta s mírností a laskavostí p edstavit pravý cíl k es anského u ení 

(u toho se ale nemá dlouho zdržovat).“119 

V Písmu svatém, ve vyznání víry a rovn ž v nauce sv. Augustina živené jak 

Písmem, tak tradicí, je patrná ur itá dynamika výkladu soust ed  se rozvíjejícího 

kolem osob Trojice. Postupuje od Boha Otce – Stvo itele p es Syna - Vykupitele až 

k Duchu svatému – Posv titeli. Posledním cílem vyznání i života k es ana je láska: 

„K této lásce, jako k cíli, který sis stanovil, se má vztahovat všechno, co íkáš, cokoliv 

vykládáš, vykládej tak, aby ten, ke komu mluvíš, nasloucháním došel k ví e, vírou 

získal nad ji a maje nad ji miloval.“ 120 

„Co vyprávíš, vypráv j tak, aby tím poslucha  p išel k ví e, skrze víru k nad ji 

a nad jí k lásce“.121 

3.2.11 Boží princip – milost 

Pochopiteln  také v katechetických spisech tená  poznává, že te dílo autora, kterého 

nazýváme Doktor gratiae. (Nastín ní nauky o milosti najdeme p edevším ve Vav incov  

íru ce o ví e, nad ji a lásce. Kapitoly: 32 – 40, 106 – 107). I v katechetických spisech 

Augustin rozpracovává témata: „Plnost milosti,“ „Boží v le,“ „Boží plán s lov kem“ 

a „Svobodná lidská v le“. Augustin velmi z eteln  trvá na tom, že milost Boží pot ebují 

nejen záslužné skutky, ale i veškerá dobrá jednání: lov k se pro milost nerozhoduje, 

ona jeho rozhodnutí p edchází: Pokrok je dílem Božím.122 „Boží milost p edchází 

i následuje dobrou v li lov ka.“ (VP 32)123 „Nikdo nebude spasen, aniž by ho necht l 

spasit B h.“ (VP 103) „K zachování spravedlnosti nesta í  v le, je t eba milost.“ 

(VP 106) 124  

                                                
119 MAYER, J. Geschichte des Katechumenats und der Katechese…: „De catechizandis rudibus“ 

Augustin, s. 261. 
120 AUGUSTINUS, A. O náboženském vyu ování katechumen , s. 19. 
121 MAYER, J. Geschichte des Katechumenats und der Katechese…: „De catechizandis rudibus“ 

Augustin, s. 263. 
122 AUGUSTINUS, A. O náboženském vyu ování katechumen , s. 21. 
123 AUGUSTINUS, A. Vav incova p íru ka o ví e, nad ji a lásce, s. 99. 
124 Tamtéž, s. 142. 
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3.3 Augustinovy metody z pohledu sou asné pedagogiky 

3.3.1 Aspekt didaktický 

Metody slovní 

A. Monologické metody – vypráv ní, vysv tlování, výklad, homilie. 

Základním znakem katechetické metody sv. Augustina je historický výklad. A práv  

tato jeho metodologie, kdy systematickou metodu využívá p edevším p i katechezích 

pokro ilejších (Vav incova p íru ka o ví e, nad ji a lásce, O k es anském boji), zatímco 

v po áte ním uvedení do víry (O náboženském vyu ování katechumen ) používá 

metodu historickou – vývojovou, je didaktický p ístup, který p ibližuje Augustina 

dnešní dob  jako postavu stále aktuální. 125 

Augustin se snaží dát svým katechezím formu vypráv ní o cestách lidstva a jeho 

svazku s Bohem: Stvo ení lov ka. P edobrazy záchrany. P t v  starozákonních 

a šestý v k novozákonní. Vt lení Krista a jeho pozemský život. Nanebevstoupení 

a seslání Ducha svatého. Prvotní církev.126 Na konkrétních historických osobách 

a událostech ukazuje podivuhodné úradky Boží proz etelnosti, sm ující k vykoupení 

a spáse celého lidského rodu. Poslucha i procházejí historickým b hem událostí, stávají 

se sv dky stále z eteln ji se zjevující mesiášské ideje, poznávají a stále více milují 

Ježíše Krista: „úhelný kámen Starého i Nového zákona“…“vždy  to vše mluví o Kristu 

a celé Písmo vyzývá k lásce“127 „…služme Bohu dobrovoln  a s istou láskou“.128 Míra 

zastoupení historického a systematického výkladového prvku je dána úrovní t ch, 

kterým jsou katecheze ur eny. ím nižší je stupe  v ku a vzd lání poslucha , tím v tší 

prostor zaujímá živé vypráv ní o lidech a událostech. U starších poslucha  ustupuje 

vypráv ní systematickému výkladu podle Vyznání víry. 

 

B. Dialogické metody – rozhovor, dialog, diskuse  

Tuto metodu najdeme v katechetických spisech p edevším ve Vav incov  p íru ce 

o ví e nad ji a lásce, ale ani další t i spisy se neomezují pouze na metodu 

monologickou. Viz rozbor jednotlivých spis  v kapitole 3.1. 

                                                
125 Srov. AUGUSTINUS, A. Katechetické spisy, s. 5. 
126 AUGUSTINUS, A. O náboženském vyu ování katechumen , s. 41 – 52. 
127 Tamtéž, s. 18. 
128 AUGUSTINUS, A. O k es anském boji, s. 156.  
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Protože k Augustinovým výjime ným schopnostem nepochybn  pat ila i schopnost 

vést dialog, je povoláván k disputacím s bluda i a k vy izování disciplinárních p ípad . 

Jedná se státními ú ady, vyu uje konvertity nebo diskutuje o v rou ných otázkách. 

Augustin tedy tuto metodu používá i v dalších svých spisech. Nap . ve spisech proti 

skeptik m:  O  u iteli (jako partner dialogu vystupuje syn Adeodatus, zde je 

rozpracovaná psychologie u itele a žáka), O pravém náboženství, O prosp chu v ících, 

Proti Faustovi. Dále ve spisech proti donatist m: O  k tu proti donatist m a Proti 

gramatiku a donatistovi Cresconiovi. A také ve spisech proti pelagián m: O zásluhách 

íšník , o odpušt ní a o k tu  d tí, Proti dv ma dopis m pelagián , Proti Juliánovi, 

O spáse a svobodné v li, O pokárání a milosti, O predestinaci svatého. 

 

Metody práce s Písmem 

Metody práce s Písmem lze sledovat ve všech katechetických spisech. Augustin své 

rady, doporu ení a tvrzení neustále doprovází, jak už bylo uvedeno výše, citacemi 

z Písma. Krom  katechetických spis  ale  tuto  metodu  m žeme najít i v dalších 

Augustinových dílech. Nap : Komentá  ke knize Genesis podle smyslu Písma, Komentá  

ke knize Genesis proti manichejským, O k es anském u ení – spis vykládající Bibli. Dílo 

je rozd leno na ty i ásti a zahrnuje v decké vzd lání, teologické vzd lání, 

hermeneutiku a homiletiku. 

3.3.2 Aspekt logický 

Ani toto didaktické hledisko sou asné katechetiky nebylo Augustinovi cizí, projevuje se 

práv  v d sledném dodržování princip  názornosti, p im enosti, a zp tné vazby. Viz 

kapitola 3.2. 
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Záv r 

Svatý Augustin hledal cestu ke k es anství složit , beze sporu však s velkým zápalem 

a touhou po pravd . Cht l vést i ostatní k nad ji, že cestu k pravd  naleznou. Snad práv  

proto si stále více uv domoval, jak je d ležité mít k dispozici texty, z kterých by mohli 

erpat ti, kte í hledají, cht jí prohlubovat své znalosti o Bohu, porozum t pravdám 

evangelia a apoštolských spis . Seznámit se s k es anstvím a u ením církve a orientovat 

se i v dob , kdy vzniká velké množství herezí a rozkol  v k es anských obcích.  

i blud m vystupuje Augustin zcela nekompromisn . Jasn  a stru  

pojmenovává, kde se jejich u ení liší od evangelia a apoštolských spis  a nep ipouští 

žádnou relativnost pravdy. 

V otázkách lidské slabosti, omyl  vzdalování se pravd  a up ímných návrat  však 

es svou evangeliza ní horlivost dokáže katechet m doporu ovat p i 

vyu ování katechumen  shovívavost a tolerantní p ístup.  

Augustin si uv domoval, že více než náro né teologické spisy jsou nejen v jeho 

církevní obci pot ebn jší texty srozumitelné v tšímu auditoriu a dává t mto spis m ve 

svém život  p ednost. P ínosem pro tehdejší i sou asnou církev byla i podpora jeho 

koleg  a spolupracovník , kte í tak umožnili Augustinovi napsat velké množství spis . 

Augustinova byst e post ehnutá odpov dnost za ší ení k es anského poselství stojí 

u zrodu katechetických spis . Spisy reflektují jednotlivé etapy, kterými v rané církvi 

procházeli ti, kte í se obrátili ke k es anství. Spis „O náboženském vyu ování 

katechumen “ je ur en pro kandidáty k tu. Pro etapu bezprost ední p ípravy na k est, 

pro tzv.„competentes“ sepisuje spis „O vyznání víry“. V další katechetické pr prav  se 

mohou vyu ující ídit radami sepsanými ve „Vav incov  p íru ce o ví e nad ji a lásce“. 

Tento spis ur ený pro již pok né podává prohloubený výklad pravd víry, výklad 

modlitby Pán  a výklad p ikázání. Ani p ijetím svátosti bi mování však Augustin 

pastý skou pé i o vzd lání v otázkách víry ve své obci nepodce uje. Spisem 

„O k es anském boji“ na osnov  jednotlivých lánk  vyznání víry vyzbrojuje ty, kte í 

ijali „me  Ducha“ k boji. 

Augustinovy katechetické p íru ky nepostrádají ani psychologické a didaktické 

aspekty. Zd raz uje jak d ležité je, aby p ednášející dokázal navázat vztah 

s poslucha i, teprve pak totiž vnímají jeho slova a rozumí jim. Najdeme zde jasné 

pokyny jak reagovat na situace, kdy se ve skupin  katechumen  z eteln  projeví r zné 

názory jednotlivc , vyplývající nejen z r znosti lidských povah, ale i z odlišného 
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vzd lání. Není nutné shodnout se vždy v názorech na stejnou v c, ale podstatné je, aby 

li spole ný cíl – snahu o poznání pravdy. Augustin si p i vší skromnosti byl v dom 

toho, že pat í ke vzd lané vrstv . Intelekt a ší e vzd lání mu umožnila erpat p i hledání 

pravdy z filosofických, etických a p írodov dných spis  i poznatk  své doby. Sám ale 

upozor uje, že takové hledání m že lov ka i zavést na scestí, a využívá svého intelektu 

a všeobecného rozhledu spíše jako daru, který mu umož uje oslovit lidi všech vrstev 

a s r zným typem vzd lání. Klade proto d raz i na úrove  vzd lání vyu ujících. Pokud 

dojde k diskuzi, je nutné, aby m li lekto i nejen dobré v domosti, ale navíc i zkušenosti 

níka a psychologa.  

Vyu ující se z Augustinových katechetických spis  dozví, jak komunikovat 

s katechumeny vzd lanými, st edn  vzd lanými, s lidmi bez vzd lání a nezapomíná ani 

na mén  chápavé poslucha e. Žádnou skupinu katechumen  nepreferuje. Katechet m 

zd raz uje, že moudrostí lov ka je úcta k Bohu a podrobn  vysv tluje, v em tato úcta 

spo ívá. Sou asn  v jeho spisech vystupuje do pop edí i hluboká úcta k lov ku. 

Hlavním cílem Augustinovy katecheze je tedy moudrost – theosebeia, která spo ívá 

v úct  k Bohu: Boha skute  uctíváme pouze vírou, nad jí a láskou, tedy i výklad má 

sm ovat k této trojici. Tak jako celé Písmo sm uje k lásce, má i vlastním cílem 

pou ování být láska, protože víra bez lásky a bez skutk  nep ináší spásu. Na p ední 

místo a jako naprostou nezbytnost pro spásu lov ka staví také jednotu a istotu církve. 

S precizností a neustálým hledáním pravdy sleduje istotu víry, pojmenovává a vyvrací 

hereze. Nabádá k odpušt ní a lásce, aniž by zavíral o i p ed nedostatky v církvi. Vybízí 

katechumeny, aby hledali sami pro sebe vzor mezi k es any, a jestli ho ve své 

náro nosti nenaleznou, tak a  se takovým vzorem stanou oni sami. „Vy jste sv tlo sv ta 

(…) tak a  svítí vaše sv tlo p ed lidmi, aby vid li vaše dobré skutky a vzdali slávu 

vašemu Otci v nebesích“. Mt 14,16  

Církev ve své dlouhé historii má nepochybn  mnoho dobrých služebník . M žeme 

si jen p át, aby jí u itelé jako Augustin, zárove  pracovití i podporovaní svými 

nad ízenými i kolegy a s takovou láskou ke Kristu, nikdy nechyb li.   
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andová, Z. Katechetická metodologie sv. Augustina. eské Bud jovice 2011. 

Bakalá ská práce. Jiho eská univerzita v eských Bud jovicích. Teologická fakulta. 

Katedra filosofie a religionistiky. Vedoucí práce Jaroslav Vokoun. 

 

Klí ová slova: Augustin, B h, církev, pravda, Písmo, katechetika, katechetická 

metodologie, katechetické p íru ky, vyu ování, pastora ní innost, 

modely katecheze, katechetické principy, didaktické principy. 

 

Tato práce se na základ  údaj  o Augustinov  život  a rozboru n kterých jeho d l, snaží 

odpov t na otázky: Jak se promítá Augustin v zp sob hledání pravdy do jeho 

pastorace, homilií a katechezí. Jaké metody mohou dnešní katecheté i  u itelé 

náboženství najít v jeho katechetických spisech. 

Augustin ve svých katechetických p íru kách reaguje i na r znou úrove  vzd lání 

katechumen , doporu uje snížit se na úrove  toho nejmén  zdatného poslucha e, tak 

jako se ponížil i Kristus. Nezáleží však na r zných názorech na ur itý problém, ale 

ležité je aby m li všichni spole ný cíl, kterým je, up ímná snaha poznání Boží 

pravdy. Hlavní cíle katecheze je vést k ví e, nad ji a lásce. Na p ední místo pro spásu 

lov ka staví Augustin jednotu a istotu církve. 

 



Abstract 

Catechetical methodology of St. Augustine 

 

Keywords: Augustine, God, church, truth, Scriptures, catechetics, methodology of 

catechesis, catechetical treatises,  teaching, pastoral working, models of 

catechesis, fundamentals of catechesis, fundamentals of  didactics. 

 

The thesis tries to answer how the Augustine's manner of searching the truth affected 

his pastoral ministry and catechesis as well as what methods can modern catechetists 

find in the Augustine's cathechetical writtings. It is based especially on the dates of 

Augustine's life and it analyses some of his works. 

In his catechetical treatises Augustine pointed out the different  level of education 

of hearers and he recomended his readers to bring themselves down to the level of the 

lowest of their hearers, even as Christ humbled himself. On his opinion it does not 

matter  if there are different opinions  about  an  issue. What is important is to have 

everybody the same purpose which is the sincere effort to know the God's truth. The 

main objective of catechesis is leading to faith, hope and love. Augustine pointed out 

the unity and purity of the Church as the key point for the human salvation. 


