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UvoD

Duch svaty, jedna z osob BozZi Trojice, je tim, jehwostednictvim Bih v Kristu
zjevuje sam sebe. Bezigpbeni Ducha svatého by nebylo mozné znat Bohge @m,

kdo pisobi a jedna zde na zemi. VSechno, éb Ba zemi dla, cila skrze svého Ducha.

V souvislosti siistem charismatického hnuti a s tim souvisejici wlz@jmu
o Ducha svatého siétSina cirkvi zaéala uv¥domovat vyznam pneumatologietens
potreby hlubSiho porozuéni této teti osold Bozi a jejimu jednani. Stale magsi
pusobeni Ducha svatého veégyvedlo k tomu, Ze sidkteri lidé zaali uvédomovat
skut&nost, jak pray tato teti osoba Trojice byla az dosud cirkvi do & miry

opomijena.

V predloZzené praci bylo mym cilem reflektovat svou #ngst s Duchem svatym
a jeho @sobenim, ziskanou v charismatické cirkvi. Postujaojsem tak, Ze jsem tuto
zkuSenost nejprve konfrontovala s biblickymi vycistig a s teologickymi spisy
letnicnich a evangelikalnich aufor Posléze jsem se seznamila ¢enim
fimskokatolickych teolofya oficialnich cirkevnich dokumenb Duchu svatém,detns
duchovni zkuSenosti katolické charismatické obndvVgkonec jsem oboji porovnala

a nalezla shody i rozdily v letmi atimskokatolické teologii i praktickém Zivot



1. BIBLICKE ZAKLADY PNEUMATOLOGIE

, Obecna vira pak jest ta, abychom ctili jednoho BweHaojici, a Trojici v jednat bez
miSeni osob a bez rozZwani podstaty. Jina jest totiz osoba Otce, jin&aS)jina
Ducha svatého, ale Otce, Syna i Ducha svatého jgdab boZstvi, rovna slava,

spoluwka velebnost{Chalcedonské vyznanf).

BozZi Trojice proc¢lovéka zistdva ukitym tajemstvim. Chce-IElovék uvazovat
0 Bohu, jeho firozenosti i vnitnich vztazich, a vstoupit tak Kmu do vnitni svatyr,
je treba pokorného respektiied tim, co neni pthzjeveno v Pisma.Biblicky slovnik
uvadi, Ze &oli Bible neformuluje deni o Trojici gimo, Ize ji nalézt v Bozim zjeveni,
a to ndznakayvv SZ a vyslovaa v NZ. To znamena, Ze vedle zjeveni Trojice v NZ
Ize zptné vysledovat jeji implikace i ve SZ PrestoZe v Pismu nikde vyraz BoZi
Trojice nenajdeme, tak vSe, co sézmme o Trojici doz&dét, nachazime préw Bibli,
kterd ndm ukazuje Boha jako jediného, v jehoZ éxistuji ti rozdilné osoby. Augustin
chéape Trojici jako if rozdilné Osoby, které od sebe nelze rozlisit imez jejich
vzajemnymi vztahy.McRoberts vyjatlije totéZ, kdy? piseQtec, Syn a Duch svaty, tak
jak je zjevuje Pismo, majeédnou existenci jakor rizné osoby, afesto Pisma zjevuji
také jednotudchto #i osob Boha. OdliSnosti me2emi Bozimi osobami se nedotykaji
jejich esencedi substance, ale jejich vztal® Biblicky slovnik tyto vztahy
charakterizuje jako jednotu v rozmanitosti, rovnostistojnosti a rozmanitost
v jednanf To znamena, Ze i je ve své podstatieden, ale v jeho byti existujfi t
osoby, které vSak nelze chapat jako nezavislé idwdality. Bozi osobu tvi tii osobni
charaktery v ramci jediné podstaty. Kazda z o8dbsvé jednani a je sidoma sebe
sama, ale nikdy nejedna protiklada nezavisle &i druhym d¥ma. To znamena, Ze

tyto i osoby Trojice maji odlinou, ale ne vzajemsi odporujici wli.” Biblicky

! BARTOS, F. M. et al. CtyFi vyzndni, s. 32.

% Srov. MCcROBERTS, K. D. Svatd Trojice, s. 153.

*Srov. BRUCE, F. F. et al. Novy biblicky slovnik, s. 1053.
* Srov. ZVERINA, J. Teologie Agapé |, s. 352.

> McROBERTS, K. D. Svatd Trojice, s. 176.

® Srov. BBRUCE, F. F. et al. Novy biblicky slovnik, s. 1054.
7 Srow. MCcROBERTS, K. D. Svatd Trojice, s. 160.



slovnik tuto jednotu v rozmanitosti definuje tale kdyziekneme, ZeBozZi byti je
jednotné, znamena to, ZétBje ve fech osobach centrem Zivota, avSak jeho Zivot neni
rozcklen na fi. Je jediny v podstét osobnosti a #li. Rozmanitost fedstavuji osoby,
charakteristiky a jednani®., Tato rozmanitostci odlisnost mezifemi osobami Trojice

se nedotyka jejich esenéesubstance, ale pouze jejich vzialdinakeceno, podstata
Boziho bytiad byti v Trojici, se odraZi ve Trojici ekonomi¢ké.,Jsou ti, nikoli
stavem, nybrZz stupgm, nikoli podstatou, nybrZz podobou, nikoli moci,bmniy
manifestacf'® Co se tye rozmanitosti v jednani,cktei teologové mluvi o Witém
stupni podizenosti mezi osobami Trojice (ve vztahu, nikolpadstat). To se tyka

zejména jednéani v oblasti lidského vykoupeni.

Otec pisobi skrze Syna a prostinictvim Ducha. Kdo vidi Syna, vidi Otce.
A Syna neniZe vidit, nekona-li své dilo Duch svaty. JeziS Kristupgyvazovan za
jedingné sebe zjeveni BoZzi, ¥mZ Bih zjevil svou vlastni podstatu, aby tak bylo
pochopeno vSe o Bohu a jeho vztahu k&sa lidskym bytostem. Poznavame tak Boha

skrze Syna, ktery je seasti jeho vlastniho bozského biti.

Jezis ukazuje na boZzstvi Ducha svatého. Duchuggpigovany vSechny atributy
boZstvi, tzn. je viedouci (Iz 40,13,14; 1 K 2,10,11), vdemohouci (1 K12R 15,19),
v3udygitomny (Z 139,7-8), &ny (Zd 9,14). Duch svaty je Pravda (J 15,26), Darce
Zivota (J 3,3-6), zagetuje nas ke dni vykoupeni (Ef 4,30). Duch svaty j&ch Otce
a Syna, ktery k namijghézi a jehoz prostdnictvim Bih zjevuje sam sebe. V Duchu je
identicky dar i darce. Poznani Otce, Syna a Duolaibe byt oddleno jedno od
druhého, protoze & je znam pouze skrze jeden akt sebe zjeveni. delte zjeveni

Otce, skrze Syna a v Duchu svatém.

1.1. Duch svaty ve Starém zako#

Ackoli Stary zakon Ducha svatého jakiett osobu Trojice pk nezjevuje, je zde

ukazan jako aktivnicinitel v Bozim jednani se stienim. To, Ze ve SZ se toho

8 BRUCE, F. F. et al. Novy biblicky slovnik, s. 1054.

° McROBERTS, K. D. Svatd Trojice, s. 176.

19 KALVIN, J. Instituce kfestanské viry, s. 157.

! Srov. TORRANCE, T. F. The Trinitarian Faith, s. 202
2 5rov. Tamtéz, s. 201.



0 Duchu svatém nedozvidame tolik jako v NZ, vSaknaenena, Ze by Duch svaty

v této dok nepisobil a nekonal své dilo.

,Hebrejstina nemé vlastni slovo ,duch® Duch je ve Starém zakdmefast;i
ozn&ovan vyrazem rlah, ktery pravdpodobr vznikl pozorovanim firody
a zkuSenosti Zivota a ktery znamena dech nebo \Wytiaz riach mé hebrejstié Siroky
sémanticky rozsah. Biblicky slovnik uvadi, Ze temyoaz oznduje nejen vitr pedstavujici
mocnou silu (Gn 8,1), dech a dychani (Gn 6,17) @i tajemnou silu chapanou jako
zivot ¢i zivotni silu, ale také Bohem danou moc. V tomt@pgct je termin pouzivan
k popisu udalosti, ve kterych jsou lidéemozeni Duchem a jeho nattpzenou moci (Sd
3,10;6,34;11,29;13,25; 15,14;1 S 11,6). Temnfah také rkteré starozakonni krale
a proroky vedI do prorockého vytrZzeni (1 S 10,& 10,10)%*

» Pojem raah je vyraz tykajici se byti. V jeho podstézi prozitek tajemné a baze
vzbuzujici moci, mohutné neviditelné si#rw, tajemstvi Zivotni sily, ¥j$i proneniujici

moci.“ ** Rtahzde ozn&uje projevy Bohem dané moci a sily. Vyjaj pohyb, je to obraz
vzdy ¢inného Zenouciho seétvu. Toto ozn&eni ukazuje na skuteost, Ze tak jak neexistuje
nehybny vitr, neexistuje ani &any Duch svaty. Zadné z ozfeni v3ak neukazuje na
osobni charakter Ducha a nemluvi o Duchu jakieth bsoks Trojice. Podle Dolisty knihy
Starého zékona naopak ukazuji Ducha svatého spke jfvdivou Bozi silu

a ozivujici princip'®
1.2. Duch svaty v Novém zako#

V NZ je pro Ducha svatého pouzivan vynazeuma ktery ma podobny sémanticky
rozsah jako vyraztah. Symbol tru s sebou §nasSi neviditelnost Ducha svatého
(J 3,8). Ginky vétru mazeme vidt, citit, ale vitr sam istava neviditelny. Obrazstru
je také pouZit pro popis udalosti LetriicOproti Starému zakonu vSak Novy zakon
ukazuje Ducha v jiném stle. Duch je zde zjeven jako ten, kdo je odgiku Fitomen
v JeziSow Zivoté. Stoji @i jeho paeti (Mt 1, 18-20; L 1, 35), sestupuje ngha i kitu
v Jordanu ((Mt 3,11) a Jezi$ skrzgha pisobi. NZ mluvi o Duchu také jako o ,Duchu

13 ZVERINA, J. Teologie Agapé |, s. 99.

“Srov. BRUCE, F. F. et al. Novy biblicky slovnik, s. 181.
>BRUCE, F. F. et al. Novy biblicky slovnik, s. 181.
®Srov. DOLISTA, J. Véfim v Ducha svatého, s. 10.
YSrov. McLEAN, M. Duch svaty, s. 395.



svatosti R 1,4), ,Duchu ¥¢nému* (Zd 9,14), ,Duchu milosti (Zd 10,29), ,Duchu
Zivota“ (R 8,2).

V Jano¥ evangeliu JeziS mluvi o Duchu jako o svém rovnpéen Zastanci,
a Utsiteli. VSechna tato slova jsodgklademieckéhoparaklétos S roli UgSitele je
spojovana i jeho uloha jako Ducha pravdy (J 16)-Bkut€&nost, Ze Duch svaty je
osobou potvrzuji mista v Pismu, kterd mluvi o t@m,mizeme Ducha zarmoutit (Ef
4,30), mizeme mu |hat (Sk 5,3) attbeme ho poznavat (2 K 13,14; J 14,17). Duch je
také ukazan jako aktivriinitel pii znovuzrozeni (Ga 3,2n) i zmrtvychvstaii 8,9).
Jsme pozvani, abychom s ninglimobecenstvi (2 K 13,13), jehoZqupokladem je
vztah. Nelze mit spotenstvi s Bkym, s kym nemam Zadny vztah a koho osobn
neznam. Skutmost, Ze mZzeme Ducha zarmoutit nebo muizeme l|hat, zase ukazuje

na osobni charakter a city téteti osoby Trojice.

SZ ukazuje Ducha jako aktivniho BoZikknitele g jednani se stu@nim.
Novy zakon ho zjevuje jako Boha jednajiciho na zéwejenom, Ze ho zjevuje jako na
tieti osobu Bozi, ale také jako toho, jehdigbeni bude odliSné odigpbeni ve Starém
zakore. Prince v této souvislosti definujegi tcharakteristické novozakonni znaky
pusobeni Ducha, které vyjagi odliSnost od vSechiedchozichéinnosti Ducha ve
swté. Prvni a nejdlezitéjSi odliSnosti je skut@ost, Ze po Letnicich Duch svatyihe
piijit ke kazdému #ticimu individuals jako osoba BoZi (J 16,7.To znamena, Ze dar
Ducha je osobni. Druhou je sk&mest, Ze Duch svatytighazi, aby ve &icim
piebyval. Prince zifaziuje, Ze,nikde ve SZ néteme, Ze Duch svatyfipel, aby se
usadil vchramu fyzickéhoeld vericiho, a aby se zevhitujal rizeni celé jeho
osobnosti.*® Ve kitu v Duchu ¥ici pijima tuto teti osobu Trojice. eti odli§nosti je
fakt, Ze jeho pebyvani ve ¥ticim je trvalé. V této souvislosti uvadi, 80 Kristove
vystoupeni na nebe byla otema cesta Duchu svatému, a vtomto obdobi je to On,

Duch svaty, ktery je zde na zemi osobnfeugtavitelem BoZstvf®

¥ Srov. PRINCE, D. Zdklady krestanské viry, s. 205.
' Tamtéy, s. 205.
% Tamtéy, s. 204.



2. DUCH SVATY A JEHO VYZNAM V CHARISMATICKYCH CIiRKVICH

Letnicni ¢i charismatické hnuti fpdstavuje Siroky proud v ramcirdg’anstvi, ktery
zduraziuje vyznam a roli Ducha svatého a to jak v zZivatirkve, tak v Zival
jednotlivce. Toto hnuti ukazuje, Ze se v&msné dob déje v cirkvi po celém st néco
mimoradneho. Bh vyléva svého Ducha atk svym Duchem ty, ki@ hledaji Duchem
naplrény Zivot. Letnéni véii, Ze Duch svaty fiedstavuje sam Zivot cirkve, aniz by
nahrazovakti zastiioval JeziSe Krista. Duch je tim, kdo Krista v irkyvySuje a kdo
ke Kristu vede. \i a Wi, Ze toto je vlastni poslani Ducha. Duch svatyadéivkvi Zivot

a udili dary a sluzby i moc ktomu, abyilai Bozi kralovstvi po zemi. Cirkev je
vnimand jako nastroj proighi Boziho kralovstvi. V souladu s apoStolem Pawet

Ze moc tohoto kralovstvi nespijea ve slovech, ale v moci Ducha (1 K 4,20). Jsou
preswdéeni, Ze hlavnim ukolem cirkve je spolupracovat stizum svatym na tom, aby
se Bozi kralovstvi Eio uz zde na zemi. Jsougswdéeni také, Ze k tomu, aby tato
spoluprace byladinna, je pateba BoZiho zmoemi, které pichazi skrze fest v Duchu.
V tomto Ktu prichazi sam Bh, Duch svaty, ktery se nejenom ujima vedeni Zivota
véticiho, ale také prohlubuje vhled ddgebeni Ducha ve st€. Uschopiuje ¢lovéka

k hlubSimu porozugmi BoZzimu slovu, dava novy rozZm modlitbam,

a predevsim vede do osobniho vztahu s Bohem. BoZi gt které je usednim
tématem JeziSovaceni, McGee definuje jako Bozi vladu, ktera zahrnygakev
jakozto oblast Bozich pozehnani, do nichz jehedtdupil. Cirkev se sklada ach, kdo
jsou vysvobozeni z moci temnoty /@meseni do kralovstvi Boziho Syrfa.Cirkev je
tedy povolana §it toto BoZzi kralovstvi a toto povolani je spojes@ybavenim moci
Ducha svatého. Toto vybaveni modichazi skrze Kest v Duchu, ktery chapan také
jako vstupni brana Kiznym sluzbam a dam Ducha.

V téchto cirkvich se &i, Ze tento Kest Duchem je &im, co by ndli ocekavat a zadat
vSichni wfici. Je darem, ktery je Bohentigraven pro kazdého osohnJedinym
pozZadavkem pro jehdipeti je pokani a obraceni a jedinou podminkouija.v

2.1. Dilo Ducha svatého

Podle McLeana je Duch svaty aktivhim bozskyimitelem v BoZzim jednani se

stvaenim. PiSe;Bez neustalefinnosti Bozi skrze Ducha by nebylo mozné znat Boha.

2 McGEE, G. B. Historické pozadi, s. 42.
10



Jedinym zpsobem, jak lze dkoho poznat (a Boha take), jedét, co ten dotyny ekl

a ucklal. A stale probihajici dilo Ducha svatého namaiKa, coka a dla i dnes. “?

3. 1. 1. Dilo Ducha svatého jako toho, kdo vydaw&dectvi

Ve 14 kapitole Janova evangelia JeziS mluvi o Duwraiém jako o Zastanci, Duchu
pravdy, ktery bude usgdcovat, @inasSet dkazy a oznamovat, co uslySi. JeziS také
piipravuje své tedniky na to, Ze tak jak vstoupili do vztahu s nimdou muset
vstoupit i do vztahu s Duchem svatym. Tatoredrhazejici JeziSova slova poskytuji

kli¢ k chapani nejen osoby Ducha svatého, sddgvsSim jeho dila.

V Jano¥ evangeliu JeziS ukazuje na jeden z aspeia Ducha svatého, a tim je
15,26).,,0n mé oslavi.” (J 16,14). VSichni letdni teologové se shodnou v nazoru, ze
vSude tam, kde je Pan JeziS vyvySovaisopi Duch svaty jakordti osoba Trojice.
.Nikdo nemizerici, Pan Jezis, jedinv Duchu svatém{l K 12, 3). Tato $ta namrika,

Ze clovek, ktery takto vyznd JeziSe jako Pana, jgrnaven a odhodldn mu nejen
naslouchat, ale také ho nasledovatdit se jeho uli. A to vSe vyZaduje igbyvani
Ducha svatého v nitrdglovéka. McLean vyjatlje totéz, kdyziika, Ze jakmile nas
Duch svaty z&ina proneriovat k obrazu BoZzimu, sama naSe bytost vyznauieZig je
Pan.“*®* Boice k tomu jedt poznamenava, ZeDych svaty otevira @ slepym, aby
spatili pravdu, odstrauje zavoj z jejich mysli, aby pochopili, co vidigkdd se
nerozhodnou vloZit svou viru ve spasitéie.Toto by nebylo moZné bezigobeni
Ducha, ktery vydava sdectvi o Kristu. Podle Boice &dectvi Ducha spova také
v jeho vywovéani a zjevovani Kristélovéku v Pismu. Poukazuje na to, Ze Duch svaty
konal tuto sluzbu jiz f&d Kristovym vélenim, kdyz inspiroval SZ pisatele &pravoval
tak lidstvo na Krisiv pfichod. Skrze proroky mluvil a ukazoval, co majekavat. Ten

samy Duch nam tato slova také poméha v Pismu odkgyiépe jim porozuih.®

> MCLEAN, M. D. Duch svaty, s. 392.
> Ta mtéz, s 403.
2 BOICE, J. M. Zdklady krestanské viry, s. 319.
2 Srov. BOICE, J. M. Zdklady krestanské viry, s. 318.
11



3.1.2. Dilo Ducha svatého jako zastance &iiele

Ve 14 kapitole Janova evangelia je rozsahly od#tibvany zaslibenému Duchu, kde ho
Jezi§ nazyva Wsitelem (zastancemjecky paraklétos PouZziti tohoto vyrazu ukazuje
na vyznam fisobeni, které Duch bude mit v Zi¥aicedniki. Po JeziSi maipit jiny
paraklétos ktery jim bude stat po boku, aby jim pomahal ailewal je.,Slovem ,jiny*

26 \/$echno, co

Jezis vyjatlje, Ze se aZz dosud za jejich parakléta povazowatém.
vyucoval acinil pro své @edniky, dokud byl s nimi na zemi, to bud#dad Duch svaty,
ktery @rijde po rem. Pokud byl JeziS na zemi, byl osobnim boZskyedgtavitelem on.

Po jeho vystoupeni na nebe byla é&ma cesta Duchu svatému, aby zase on sestoupil
na zem jako osoba a zaujal misto Zastancessitdle Boziho lidu. Dnes je to on, kdo

je zde na zemi osobninfgulstavitelem BoZstvi. McLean dodavde jasné, Zze Duch
svaty je vice nez jen ten, kdo nasSuje. Je to také ten, kdo nas vede &stvi nad

hfichem. Duch svaty v nasgbyva, aby dokaifl p/emenu zapdatou pi spaseni.?’

V charismatickych cirkvich s&i) Ze Duch svaty je tim, kdo pomah&ieimu
spravre porozungt BoZzimu Slovu. To ovSem takégulpoklada naSi otéanost pro jeho
vedeni. Duch je ten, kdo uvadi do veSkeré pravdgm® je inspirovano Duchem
a zwstovano. Tam, kdetsobi a ozivuje Duch, tam srze Slovo mluvi s&am.BPodle
slovy evangelikalniho teologa Torrance jsou Slov@wch nerozliné spjati jeden
s druhym. Co jéeceno Bohem, jéeceno skrze Krista a v Duchu. Duch svaty jako Duch
pravdy je poslan Otcem ve jménu Krista zglém s¥dectvi a uvedeni do veSkeré
pravdy. PiSeDuch svaty ndm dava Gzasnyigtup k vnitne srozumitelnému tajemstvi
a nevyslovitelnosti jeho boZzského bytficRazi od Otce a Syna a jen on je naSim
prizvodcem k prawdl Prost#ednictvim spolkenstvi s nim, ktery je v Kristu a je sam

Bohem, jsme pozdviZeni k poznani Boha, jakym §&onv sob“ 28

3.1.3.  Duch svaty jako zdroj pos¥ceni

V souvislosti s Duchem svatym jako zdrojem pm®wni je teba nejprve definovat, co to

poswceni je, a zda se jedna o postupny pragigednorazovy akt. Pismo pouziva vyraz

2® ULONSKA, R. Duchovni dary, s 15.
?” MCLEAN, M. D. Duch svaty, s. 404.
8 TORRANCE, T. F. The Trinitarian Faith, s. 109.
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poswceni ve vice vyznamech, které ukazuji na Skomplexnost procesu, kterym
poswceni je. Possceni souvisi s pojmem svaty, tzn. p&®ni je ozn&nim procesu,
ve kterém je &co nebo Bkdo Wwinén svatym. Pismaik4, Ze svaty je jen i, a pak

vSe, co je pro ¢ho oddleno.

Novotny ve svém Biblickém slovniku vyznam slova sp&it se“ definuje jako
,oddglit se, dat se k dispozici, nebo také&tmvat se Bohu?® Jezi&ika: ,A sdm sebe za
né (ucedniky) pos&cuji, aby i oni byli v pravd posceni®. (J 17,19). Chapéano v této
souvislosti, JeziS zde mluvi o svém pa®ni jako o0 oktovani se za své&adniky, tzn.
Jezis je pipraven dat sam sebe Bohu a podrobit se jattio Rodle NovotnéhqJdezis
Kristus na zaklad svého bozZstvi (jeni#B nebo Duch m¥e posycovat) sdm sebe
ob¢tuje, aby jeho gednici byli v pravd poseceni, tj. stali se Bozim vlastnictvim a jeho
sluzebniky.“* V Janow evangeliu JeZi§ prosi Otcg2osvér je v pravd, tvé slovo je
pravda.“(J 17, 17). Tyto slova ukazuji, Ze péseni grichazi také skrze BozZi slovo,

jimz Buh v Kristu a skrze Ducha oslovujovéka, ktery pak na toto osloveni odpovida.

Biblicky slovnik definuje pojem poseeni také jakgduchovni proces, jehoz
predpokladem je svatost ziskana BoZim gmesvim, tj. smenim v Kristu“. ** Podle
Nového biblického slovniku mé& paeni vyznam morélni a duchovni prémy
ospravedlaného eticiho, ktery prozil znovuzrozeni. Jenney definugsyceni jako
pokraiovani procesu, ktery zal znovuzrozenim, vémz Duch svaty aplikuje do Zivota
vériciho dilo vykonané JeziSem KristemitBsi pg'eje naSe posgeeni (1 Te 4,3), byt
plné poswcen, znamena byt pramsn do Kristovy podoby? Boice nahlizi na
poswceni skrze moc Ducha svatého jako na proces piadiihae dvou rovinach.
V prvni rovirg dochazi k odéleni ¢lovéka pro Boha a jeho zamy. V druhé rovig
procesu pak Duch svaty rozviji ve znovuzrozenérnmgedharakter Krista. Vysledkem
tohoto prongiujiciho dila jeclovek, ktery smysli a jedna jako JeZf&Pro Timothy P.
Jenneyho je proces paeeni integralni satasti celkového Boziho planu s lidstvem,
tzn. sodasti jeho djin spasy, ktera zahrnuje jak jeho dilo s obracdanytak

i s neobracenymi. Tento paswjici proces probiha wayrech etapach. Prvni etapou je

*® Srov. NOVOTNY, A. Biblicky slovnik, s. 690.
30 Tamtéz, s. 691.
*Ta mtéz, s. 692.
32 Srov. JENNEY, T. P. Duch svaty a posvéceni, s. 413.
3 Srov. BOICE, J. M. Zdklady krestanské viry, s. 315.
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uswdcovani s¥ta. V této fazi Duch usscuje s\t z heichu, sedci o Kristu a potvrzuje
etapa postcovani zahrnuje obraceni. V této fazi Dueistuje a pos¥cuje @i spaseni.
Rik&: ,V okamziku obraceni jsme narozeni znovu, tentokr&itucha. Sofasre nas
Duch pokti do tla Kristova, do cirkve. Okaméit jsme obmyti, posgeceni
a ospravedisni, vde moci Ducha. Jsme nové s v Bohu.** V tom okamZiku
Duch svaty z&ina s¥dcit naSemu duchu, Ze jsmeétdBozi. Ve teti etag je charakter
veéticiho diky misobeni Ducha stale vice a vice p#tiovan do charakteru Krista.
A nakonecctvrta etapa procesu zahrnujéegt v Duchu, ktery figdstavuje zmocmi
vériciho pro sluzbu a spolupraci s Duchem svatym \o jefle pos¥covani s¥ta.
Jenney konstatujel duchovni dary, dostupnéin, kdo jsou poteéni v Duchu, mohou
pomahat pi budovani svatych, coz je dalSi aspekt neustaléceprDucha p

poswcovani.®

Derek Prince o posgeeni uvazuje jako o procesu, &mz pisobi @t riznych
Cinitela. Témito ciniteli jsou Duch Bozi, Slovo BoZi, oitakrev Kristova a lidska vira.
Své weni o posweceni shrnuje do nasledujiciclétv,Duch svaty sam z@a proces
poswceni v srdci a mysli kazdého, kohéhBrybral ve svychéeénych zardrech. Skrze
pravdu Boziho slova, kdyZ jéijata do srdce a mysli, mluvi Duch svaty a zjewah&ni
oltd”, odctluje wericiho ode vSeho, co ho drziezpd Boha a vede ho k mistu viastniho
sebe vydani a za&eni na tomto oltd. Zde je ¥rici pos¥cen a oddlen pro Boha
jednak stykem s oltam, jednak &Stujici moci krve, kterd byla na tento oltaylita.
Prresny rozsah v jakém titdiysi cinitelé vykonavaji v kazdéneicim své posujici
dilo, je uren patym faktorem tohoto procesu, kterym je ind&fidi vira kazdého
vericiho. V dile posiceni Bih neporusSuje veliky zakon, kterym /$éi vSechna dila

milosti v kazdémewicim — zakon viry.2®
3.2. Kiest v Duchu

Otazka ktu v Duchu je stale &Sim grednétem zajmu arady diskuzi mezi ieg’any.
Tento zdjem souvisitpdevsSim sirstem charismatického hnuti, ve kterém né@ni

o kitu v Duchu svatém tdezité postaveni. V souvislosti ganim o ktu v Duchu je

i JENNEY, T. P. Duch svaty a posvéceni, s. 429.
* Tamtés, s 432
36 PRINCE, D. Zdklady krestanské viry, s. 71.
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klicovou otazkou vztah tohotoitk a znovuzrozeni (a to nejen v evangelikalnich
kruzich). V odpowdi na tuto otdzku séada teolog i cirkvi navzgjem liSi. Problém
spaiva v tom, Ze &kteri tentokrestpovazuji za satést znovuzrozeni, jini jsou naopak
preswdcéeni, Ze jde o zkuSenost atlitelnou od obraceni. Oba odliSné nazorové tabory
svou argumentaci opiraji oceni Pisma. fdstavitelé obou stran se shoduji
v tom, Ze chapaniitu v Duchu jako odditelné ¢i neoddlitelné zkuSenosti zavisi
piedevsSim na vykladu knihy Skuitk

V souvislosti s kem v Duchu svatém je atbzité zastavit se u pouZzivané
terminologie. O Ku v Duchu svatém mluvi v Pismu pouze Jatitél, kdyZz o Panu
JeziSitika: ,On vas bude Kit v Duchu svatém a v ohniMt 3,11; L 3,16). Jak ale
piipominad John W. Wyckoff #lest v Duchu svatém je jen jednim &kalika obrat,
které Pismo pouZziva k popisu jediné zkuSenosti s toutoreti osobou Trojice.
K dal§im pouzivanym termim pati slovesa ,naplnit‘, ,sestoupit®, ,padnout®, ,byt
wylit.“3" V&echna tato vyjgeni popisuji jednu a tutéZ skumest, kterou je Ziva
zkuSenost se samotnym Bohem vstupujiciho dynamicky¥rmobem do Zivotéloveéka.
Jak jiz bylo vySe zmimo, problém, ktery ndzoréwozdiluje &fici i teology, spéiva
v chapani Ku v Duchu jako odditelné ¢i neoddlitelné zkuSenosti od obracenicéhi
letnicnich, kteéi jsou geswdceni o oddlitelnosti této zkuSenosti, vychazfgoevsim
z knihy Skutki, kde Lukas popisuje udalosti, které jsou povazgvaa zaklad
a normativni vzor tohotodeni i praxe. Jde o udalost vyliti Ducha v den le(8k 2,1-
13), pibéh probuzeni v Santia (Sk 8), Kest v domd Kornéliow (Sk 10) a kest
ucednili v Efezu (Sk 19,4-7). Otazka sfiea v tom, zda letdni proZitek @ednik,
popisovanych véchto udalostech, bylipetim spasenéi ne. Letnéni jsou geswdéeni,
Ze ne. Argumentuji tim, Ze Pismo ukazuje tyto jidio wtici, ktai byli jiz obraceni,
nez prozili Kest v Duchu svatém. Ulonska v této souvislosti pozenava, Ze nic
z toho, co dednici zaZili ped Letnicemi, se neidie nazvat kest v Duchu,Prestoze
prijali Ducha svatého tim, Zze na& dezis dechl (J 2022), nebyli je§tokteni v Duchu
svatém.“%® Tento argument je podloZen JeZiSovymi slovy, ké§ svym @ednikim,
aby neodchazeli z Jeruzaléemaekali na Otcovo zaslibeni, o kterém slySglan kil
vodou, vy v8ak po nemnohyebhto dnech budete pdkni v Duchu svatém{Sk 1,5).

M rv

Tato JezZiSova slova jsou prét§inu letnénich potvrzenim jejich pojetiitu v Duchu

%7 Srov. WYCKOFF, J. W. KFest v Duchu svatém, s. 438.
3% ULONSKA, R. Duchovni dary, s. 15.
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jako zvlastni a odditelné kieg'anské zkuSenosti. V této souvislosti je ipba take
rozliSeni mezi udélosti Letnic a letni zkuSenosti ¢ednili. Udalost Letnic éstava
neopakovatelnou udalosti ¥johach spasy. Ulonska piSeZ hlediska djin spasy
letnicni udalost znamenas/ghod Ducha svatého nadva pevzeti sluzby esitele

a pfimluvce. Letnicemi zala nova epocha Ducha, v niZ nyni Zijeni&.To znamena,
Ze vSechno to, céinil pro své wedniky Jezis, po Letniciatini Duch svaty. Ale mimo
to je i darcem zkuSenosti, kterou do Letnic gkrani uwednici. Touto zkuSenosti je
zkuSenosk/tu v Duchuktera je vyzbrojenim moci z vysosti, kterou jsaiclibvni dary.

Z hlediska djin spasy je udalost Letnic neopakovatelna, naitaxlletnéni zkusenosti
ucednili. Kiest v Duchu jako zkuSenostistava opakovatelny. McNamee zastava
podobnou pozici, kdyzika: ,Duch svaty je Duch Krista, a proto skrze DuchaH&an
Jezis pitomen v lidskych srdcich. Jezi$ zaslibiladi moci svym dednilim, které se
uskutenilo o Letnicich seslanim Ducha svatého, kteryajerhstvim moci cirkve./ P
k/tu v Duchu Duch svatyr/ghézi v jeho vlastni odliSné osobnosti jaketit Osoby
v Bohu obdt vericiho moci z vysosti.** McNamee uznava odlisnost dila Ducha p
kitu v Duchu jako darce a zdroje daod dila postceni jako Ducha Krista. Je
preswdéen, Ze kegan a&koli je narozen z Duchaipobraceni a vodnimitu, je stale
kandidatem pro novou a zje¥gi zkuSenost, zkuSenost Jordanu, kterou ijestk
v Duchu. V této souvislosti poznamenéva, Ze i Jekery se narodil z Ducha, &
svou véejnou sluzbu, az kdyZ obdrzel novy ragnDucha pi kitu v Jordanu** Swij
pohled na Ducha svatého vyfage slovy:,Duch svaty je osoba a jako takova je
odliSn& od Otce a Syna. Duch je zjeven skrze dudhdary, jejichz kon@nym cilem je
uvést lidi tvéi v tva® realité neviditelného Boha®® Duchovni dary jsou tady mimo jiné
proto, aby si cirkev wdomovala stalou fitomnost Ducha svatého, ktery jediny je
zdrojem Zivota a mociMcNamee vidi vyznam duchovnich dgrodobri. Pripomina,
e v rané cirkvi bylaiftomnost Ducha zjevnou skitesti, ne jen pouhymeanim?
To se vztahuje i na dnesni charismatické cirkyehe weni je gedevsim reflexi fimé
zkuSenosti s Duchem svatym. Lemii teologové jsou toho nazoru, Ze obraceni
znamena vstup do vztahu s Bohem, jehoz vysledketivge. Oproti tomu ,byt pokén

v Duchu” znamena vstup nebo iniciaci do mocné ehaatické sluzby, jehoz

39 Tamtéz, s. 16.

“© MCNAM EE, J. The role of the Spirit in Pentecostalism, s 65.

* Srov. McNAMEE, J. The role of the Spirit in Pentecostalism, s. 63.

2 Ta mtéz, s 63.

* Srov. McNAM EE, J. The role of the Spirit in Pentecostalism, s. 65.
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vysledkem je moc. kest v Duchu je prvni velky zaklad pro efektivniziu a vybaveni

cirkve pro splani jejiho velkého poslani hlasani evangelia vSetvoieni.

Proti pozici letntnich stoji wktefi evangelikalni teologové, Kkie jsou
preswdéeni o totoZznosti Ku v Duchu s obracenim. Boice vidi smysl biblickéibratu
.kKiest Duchem® v ztotoZmi se W¥ficiho s Kristem prostdnictvim dila konaného
Duchem svatym. Kest Duchem svatym je pr@hmo paateini zkuSenosti vSech, kiese
jejim prostednictvim stavaji iet’any. PisSe: K rest zndi ztotoz@ni se s Kristem.
Rovna se nasemuipojeni se ke Kristu ve spasenf* Sowasré zaujima odmitavé
stanovisko uci letnicnimu postoji a ve své argumentaci poukazuje nagdpto @eni
stoji predevSim na knize Skutk kterou vSak nepovazuje za knihu teologickou.
Zduraziuje nutnost rozliSeni mezi historickymi a didakfiok texty Pisma. Historické
materialy pro 8Bho maji pouze popisny charakter, oproti tomu didékt maji charakter
naweny, v jejichz sétle maji byt ostatni texty vykladany. Kniha Skiutkterou radi
praw mezi historické texty, tudiz nema didaktickyell a proto ji nelze pouzit pro
teologickou argumentaci a formulovartekanské nauky a praxe. Toto stanovisko vSak
vétSina letnénich teolog odmita a argumentuje slovy apostola Paaskeré Pismo
je vdechnuté Bohem a je vhodnécéni“(2 Tm 3,16). Jejich postoj tedy vychazi
z preswedcéeni, Ze vSechno, co bylo napsano, je napsano Bp pra naSe paeni
a nelze tedy &které texty odmitnout s tim, Ze nebyly napsany gdem it.

S letnEnim wenim o ktu v Duchu souvisi také problém jaziykkteré jsou
povaZzovany jako jeho natippzené znameni. Postoj ke glosoldlii, jako znameéti
v Duchu, Uzce souvisi s postojem k pojeti tohdta kako odliSné zkuSenosti. Letni
své weni ot opiraji o texty knihy Skuik kde nizemecist ,JeSte kdyz Petrrikal
tato slova, padl Duch svaty na vdechnysikte /ec slySeli. A vrici ze Zid, ktes pri3li
s Petrem, byli ohromeni tim, Ze i na pohany byit @gr Ducha svatého, nebge slySeli
mluvit jazyky a velebit BohgSk 10, 44-46). Prince v této souvislostiuzaiziuje, ze
projev mluveni jazyky byl vté debvSeobeca prijatym dikazem o fjeti Ducha
svatéhd® Pta se;,Co preswdcilo Petra a ostatni apostoly, e pohané mohou Zséou

spaseni virou v Krista prévtak jako Zidé? Reswddilo je to, Ze je slySeli mluvit

44.BOICE, J. M. Zdklady krestanské viry, s. 326.
* Srov. PRINCE, D. Zdklady krestanské viry, s. 192.
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jazyky.*® Letniéni wenf v souvislosti sikem v Duchu také poukazuje na to, Ze tento
dar je Bohem fipraven pro kazdého. Své&gswdceni zdivodnuji JeziSovymi slovy:
Jestlize tedy vy, &ajste zli, umite svymetbm davat dobré daryiim spiSe vas Otec
v nebesich da Ducha svatéehant ktei ho zadaji.” (L 11,13) Kest v duchu a s nim
souvisejici duchovni dary je tedy vzacnym darefipravenym pro obracené BoZitq

o ktery je teba usilovat. Je s¢asti celého Boziho zaopami pro nas.
3. 2. 1. Wel kitu v Duchu svatém

V souvislosti se Kem v Duchu se nabizi j€§edna dilezita otazka: ,Probyl dan Kest

v Duchu?* Co je jehodelem a pro¢ je dilezity jak teologicky, tak prakticky?

Kied’ané, ktéi kiest ztoto#uji s obracenim a symbolickyntipojenim k €lu
Kristovu, Zadny zvlastni vyznanitkh v Duchu nefipisuji, protoze jsouigswdéeni, Ze
kies’ané maji Ducha svatého od okamziku svého obradenikteti chapou kest
Duchem jako zvlastni odtitelnou zkuSenost, Zgaziuji jeho vyznam jako ugdeni
moci ke s¥dectvi. McNamegik& ,K 7est v Duchu je prvni velky zéklad pro efektivni
sluzbu a vybaveni cirkve pro sgi jejiho velkého poslani, hlasani evangelia vSemu
stvoeni.“*’ Sowasré dodava: ,S piichodem Ducha je /egan vybaven dary.
A prostednictvim dad verici ziskavd moc prorgganské dilo a sidectvi, novou moc
k uctivani v Duchu a v Prayd V tomto smyslu je/&st Duchem pdom do nové
duchovni situace, na vysSi uraveéuchovnosti potvrzujici spaseni, ale pro spaseni n
nezbytd nutné.“® Stejného nazoru je i Prince, ktery nepovaZujesk za konény
meznik, kterého markg’an ve své zkusenosti dosahnout, ale vidi ho jakgowns branu
do nové oblastifeg'anského Zivota® Ulonska upesiuje: ,Zku$enosti ktu v Duchu se
nedostavame na vysSi stippaseni, ale je nam dana moznost hiiylroniknout do
dedictvi spaseni, které Jezis Kristus vydobyl fiaikJezis i dnes/i Duchem a ohém

e

a uvadi tak do je8tmocrjSich zkuSenosti s Duchem svatyth.”

V souvislosti s Kem se je&t vétSinou zdiraziuje nutnost sebe vydani

a \ernosti Keg'anova charakteru. McNamee konstatuje, Ze chcetlkieg’an ve své

4 Tamtéz, s. 194.
v McNAMEE, J. The role of the Spirit in Pentecostalism, s. 84.
8 Tamtéz, s.. 70.
* Srov. PRINCE, D. Zdklady krestanské viry, s. 203.
*® ULONSKA, R. Duchovni dary, s. 23.
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sluzke skute&né efektivni, pak s#em v duchu musi byt spojen i Zivot ve svatosti.
.K7est v Duchu je zdrojem moci, ale my i na této révios¥ceni potebujeme
spolupracovat s Bohem?>® Prince tuto spolupraci chape jako osobni zodgoest za
to, abyc¢lovek usilovrg, s virou a odhodlanim zkoumal a dobyval pro sebechny
moznosti této nové oblasti zaofwti, které ma B8h pro swj lid pripraven. Varuje
piitom pred nebezpdm moZného vynechanii naopak zdraziovani rekterych BoZzich
zaopaiteni, ¢cimz podle gho, vznika neluplnarkg’anska zkuSenost. Jakéilpad uvadi
skute&nost, Ze Bktefi verici kladou pehnany draz na duchovni dary, ale zanedbavaji
ovoce Ducha. Jini kladou veSkeryirdz na ovoce, ale nevykazuji Zzadnou horlivost
v hledani dar. Na gikladu dafi jazyki uvadi: ,Mé¢li bychom chapat, Zze mluveni
Vv jazycich je pouze patecnim znameninviu v Duchu, ale Ze kotieym @elem je, aby
kazdy uddla Kristova byl zmoain a obdarovan ke sluéla plnil tak svou roli a cirkev

mohla pisobit.“>?

Ugel kitu v Duchu svatém Ize shrnout slovy Wyckoffa, kteila: ,ZkuSenost
k/tu v Duchu svatém je sama o &atmtolik dilezita (Ze o ni mamecgeét, chapat ji
a Ucastnit se ji) diky svémuceiu, kterym je trvaly rozen Zivota zmogovaného
Duchem. Pa¥ba nadpirozené moci ke gdectvi a sluz§ to je divod, pra’ je dilezita
zvlastni zkuSenosttlk v Duchu svatém. Je zapeibi, aby kazdylen, kazdy ud veéle
Kristove byl takto zmogovan, aby cirkev mohlaipobit v plné dimenzi Zivota

v Duchu.“®®

3. 2. 2. Hijeti k¥tu v Duchu

V souvislosti s problematikouitu v Duchu vyvstava otazka: ,Jakijmout tento kKest

a jakeé jsou podminky tohotdtla?"

VétSina letnénich se shoduje v tom, Ze jedinou podminkouedpokladem pro
prijeti je obraceni a vira v JeziSe Krista. Pismadta ¥ Duchu hov#i jako o daru, ale
souwasre také na mnoha mistechidziuje, Ze o tento mame dar prosit. Vzhledem

k tomu, Ze se jedna o dar, jiekt chapan jakoceo, co si nerizeme zaslouZit.

>t McNAMEE, J. The role of the Spirit in Pentecostalism, s. 69.
> PRINCE, D. Zdklady krestanské viry, s. 186.
>> WYCKOFF, J. W. Kfest v Duchu svatém, s. 463.
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Prince ukazuje zakladni princip, ktery je platng gazdé Bozi zaopani a ktery
plati jak pro spaseni, tak préelst v Duchu. Timto z&kladnim principem je BoZi rsiilo
piijimana virou (srov. Ef 2,8-9f. Ukazuije, Ze apostol Pavel tento princip vztahaje |
na spaseni, tak na dar Ducha svatéiide Kristus nas vykoupil z kletby zakona,
abychom zaslibeného Duchajali skrze viru* (Ga 3,13-14). S timto faktem poji &v
dulezité a vzajem&ispojené skutamosti; dar Ducha bylovéku zpistuprén vykupnym
dilem Kristovym na kZi, a proto stejg jako kazdé jiné zaopani BozZi milosti se
prijima virou a ne skutky. Prince vyzdvihuje jefgdnu dilezitou skuténost, kterou je
spojeni viry s poslusnosti Boziho slova. PjBeava vira se vzdy projevuje poslusnosti.
Poslusnost je zkouSkou dkdhzem viry. To plati pro/geti Ducha svatého stejnjako
v kazdé jiné oblasti BoZi milosti™

Podle Wyckoffa poslusnost zahrnuje nejen obecnyopg®slusnosti «¢i Bohu,
ale také poslusnosti¥i jeho jednotlivym a konkrétnimifkazim, které Ize vztahnout
i na keest v Duchu® V souvislosti s jehofjjetim vétsina letnénich teolod pripomina
jeS€ jednu podstatnou podminku, a tou je touha anzilia Wticim zistava, zda touzi
a hladovi po Bozim pozehnani. Prince v této stastisupozoiuje: ,Bith nemrha
svym pozehnanimyiptéch, kdo neciti jeho peebu.“>’ Vétsina charismatickych cirkvi
uci, Zze tento dar je ten pro kazdého &iciho. Kazdy je tedy potencionalnim
piijemcem tohoto daru a zalezi jen na postoji jeluresrvie a poslusnosti Boziho
slova, zda bude Zadat ae&avatci nikoli. Nest&i tedy o této zkuSenostédet jako o
nécem, co prozili jini, ale jeieéba, aby kazdy jednotlivec o ni usiloval, protoage

zmocreénik zivotu a ke sluzb

Problematiku podminek profipeti kitu v Duchu lze uza¥t slovy Wyckoffa:
.Nejde tedy o podminkyi pozadavky fipojované k podminkam pro spasu. Vira,
modlitba, poslusSnost, podrobeni se a@ekéavani jednoduSe vyt&i kontext ¢i
atmosféru, v niz sefipma kfest v Duchu. Mze k tomu dojit v okamziku znovuzrozeni,

nebo i mnohem pozjil“ °®

>* Srov. PRINCE, D. Zdklady krestanské viry, s. 211.
> Tamtéz, s. 212.
>® Srov. WYCKOFF, J. W. Kfest v Duchu svatém, s. 463.
> PRINCE, D. Zdklady krestanské viry, s. 213.
> WYCKOFF, J. W. Kfest v Duchu svatém, s. 465.
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3.3. Duchovni dary

Zakladnim delem Ktu v Duchu bylo a je vystrojeni moci ke sldzévangeliu. Duch
svaty prichazi, aby wtici naplnil, rozdlil dary a s nimi umoznil cirkvi spravné
pusobeni. Biblicky slovnik definuje duchovni damedky charismata) jakgzvIlastni

dary Bozi milosti wiené k budovani cirkve./idemz zde nejde orippzené nadani

cloveka, posvcené Duchem svatym, nybrz o zvlastni dardloxdny Bohent?

Ulonska ve své studii o duchovnich darecliradiuje, Ze pojem charisma je
pojmem vSeobecnym a §vvyznam ziskava az sditym spojenim nebo souvislosti.
PiSe:,Charisma je teba chapat jako konkrétni vyjéhi rozmanité milosti. izodem
kazdého charismatu je milost. Skrze milost se paljeyuje urity dar. Pivod
a pusobeni nalezi k seb Tam, kde Duch sjednotiiypd a pisobeni, vznika to, co
nazyvame charisma® V listu Rimamim 12, 4-8 a v 1. Korintskym 12 a 14 kapitole
apostol Pavel uvadi dva &y charismat, které dktefi teologové vykladaji rozditn

a proto jeiteba se u tohoto rozliSeni zastavit.

Nektefi kladou rovnitko mezi firozenym nadanim, vioZzenym do sluzeb cirkvi
a mezi dary Ducha, které vSakirpzenym nadanim nejsou. Ulonska povazuje dary
vyjmenovavané v ligt Rimarmim za gehled po $iroké oblasti dar, podle milosti.
Zvla¥ zdiraziuje, Ze jde o roztné dary milosti. Oproti tomu seznam uvedeny vV listu
Korintskym je vytem datfi, které spadaji do &ité oblasti tohoto Sirokeho pole. Zde
nejde o dary milosti obe&nale speciako dary milosti Duch&* McNamee na otazku,
co jsou duchovni dary, odpovidalsou projevem jednoho Ducha, Osoby, jednoho
Pana a jediného Boha,ésiuji jedine’nou z&ici prFitomnost a moc BoZzi. Reprezentuji

ho, ukazuiji na ¢ho, zjevuji ho.??

McNamee vidl v letnicnim probuzeni misto BoZiho jednani se &d&m
zdiaraznit osobu UsSitele a moc ziskanou skrze l€mi zkuSenost jako zjeveni

piebyvajici osobnosti. Duch skrze mjevuje sam sebe v cirkvi jakéle Kristows.®® Pro

> NOVOTNY, A. Biblicky slovnik, A.s. 133.

% ULONSKA, R. Duchovni dary, s. 166.

® Srov. Tamtéz, s. 171.

62 MCcNAMEE, J. The role of the Spirit in Pentecostalism, s. 86.

% Srov. McNAMEE, J. The role of the Spirit in Pentecostalism 86.
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Davida Lima,maji dary charakter wleni.“®* To znamena, Ze lidé se stavaji nastrojem
BoZim a Bih skrze & pasobi a kona své dilo na zemi. N&dpezert jim tak umo#uje
piekraiovat ve sluzb jejich schopnosti a s¢asré vyjadovat kazdy dar vlastnimi
Zivotnimi zkuSenostmiRika: ,Duch svaty dava roziiné dary a lidé slouzi-li jimi
spravre, pak dary zjevuji spolupréaci, ti@ou jednotu v rozmanitosti i moudrost a moc,
jimZ Duch dava splyvat v jedn8>Lim vidi toto splyvani v jedno jako obraz jednoty
v Trojici. PiSe:,Jednota a rozmanitost v Trojici spiva v tom, Zze kazda osoba Trojice
sehrava v projevovani darzasadni ulohu. &kdy se tyto ulohy /ekryvaji, ale plan
spasy i vyjadovani dari od paatku az do konce v podstatidi Otec. JeziS nas
vykupuje a stavi nas na naSe sluzebné misto ve Biémv cirkvi, Duch svaty dava
dary. Osoby Bozi majiizné ulohy, nicmefzasadnim zjsobem spolupracuji a splyvaji
v dokonalou jednotu vyrazd® McNamee je feswdcen, Ze draz na dary Ducha neni
samouelny, protoZze &elem daru je vzdy ifvést ¢lovéka k Darci. Pro ¥ficiho to
znamena Zzivot vi@telstvi s Darcem, ktery je jeho zakladem. V té&avsslosti jesk
projevem Ducha, musi slouZit ke stejnyekim a k dosaZeni stejného cilePismo
ukazuje, Ze cilem daéy které maji spolay zdroj v jednom Duchu, je budovani Boziho

lidu, a to jak jednotlivce, tak celého spidastvi.

Prince fisobeni dar v Zivot jedince i spoléenstvi rozdluje do i zakladnich
oblasti. Oblast jisobeni v osobnim zZivé®ta zkuSenosti jednotlivce. DalSimi jsou oblasti
uctivani a bohosluzby shrom&hd a nakonec oblast sluzbyéstovani evangelia. Duch
dary dava k budovaniéla Kristova, a proto jsou orientované na speftestvic®
McNamee je feswdéen o tom, Zgjednim z nej¢tSich omyk nekterych letndnich je
jejich pres\wdceni, Ze dary jsou cilem samy o &@bZe jejich obdrzenim jsme dosahli
cile.“ ® Dary vnima ne jako cil, ale jako vstupni branuaVincent se na dary Ducha
diva stejnou optikou. | proého jsou dary vstupni branou pro moc, ktera v cirkvi

64 LIM, D. Duchovni dary, s. 474.
® Tamtéy, s. 475.
% LIM, D. Duchovni dary, s. 475.
% Srov. McNAMEE, J. The role of the Spirit in Pentecostalism, s. 92.
% Srov. PRINCE, D. Zdklady krestanské viry, s. 274.
69 MCcNAMEE, J. The role of the Spirit in Pentecostalism, s. 93.
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pochazi od Boha Ducha svatého. A proto, aby semammohla uvolnit, vyZaduje to od

vz 7

kazdého wticiho poddani sefigobeni Ducha a umoZnit mu, aby konal, co cfice.

Zdravé Keg’anské spolkeenstvi je takove, kde je davan prostor pisgbeni
Ducha a kde jsou vSechny daigdre vykonavany. Pokud chybi¢ktera ze sluzeb,
znamena to igk&zku pro zdravy duchovnist cirkve. McNameeffjpomind, Ze pouha
,pritomnost dai sama o sob nestai. Clovek se nesmi# jejich pouzivani chovat
sobecky a nesmi hledat slavu sam pro sebe. Nepachepuzivani dar znamena
ohroZeni duchovnihaistu a vziist disproporci celého spalenstvi.“* Vincent v této
souvislosti zdraziuje skuténost, Ze lidé stasto také nejsou jisti tim, jakym igobem
dary slouzit. Ukazuje na dva zakladni principy,r&tee ve sluzb dary uplatiuji.
Prvnim principem je nutnost Zit pod vedenim Duchaého a byt si &dom toho, Ze
dary nikdy nepsobi skrze naSglesnost a naSitli. To znamend, Ze sdovek nikdy
nesmi snazit éat veéci skrze svou #li, aniz by si byl jist Bozim vedenim. Varujéega
momentem, kdy byloveék zaal pracovat nezavisle na Bohu. Druhym principem je

slouZit dary v lasce. Laska budujecl@m dai je budovat’

Podobnou myslenku vyjaégje i Ulonska, ktery je8tpoznamenava, Zze spravné
pouZivani charismat je vyjéeho d¥ma pdly, laskou a pokoro®ika, Ze ne nadarmo
stoji pojednani o lasce mezi kapitolami o duchadvmiarech a jejich pouziti. Tuto lasku
vidi jako ochranu fed tim, aby duchovni dary nebyly pouzity neducho\piipadré
zneuzity k vlastnimu progphu.® Konstatuje:,Laska napliuje vdschosti za druhého,
vidi v rm dar i tkol.“* Lasku nechape jako alternativu k ttar ale spige jako cestu
k jejich pijeti a ke sluzb. Prince dava dary a lasku do obdobné souvisldaké on
vidi lasku jako prosedek, ktery zabralje zneuziti dar. PiSe:,Pouziti kteréhokoli
z techto daw: bez boZzské lasky je minutim celého Bozihaezameshoduje se s jeho
viili a je tedy jejim zneuzZitinf>Je geswdcen, Ze jedinym spolehlivym testem trvalého
naplreni Duchem je test lasky. ,Nakolik jsme nagin Duchem svatym, natolik jsme

naplreni Bozskou laskou

0 Srov. VINCENT, A. PInd moc duchovnich darg, s. 20.
. McNAMEE, J. The role of the Spirit in Pentecostalism, s. 94.
2 Srov. VINCENT, A. PInd moc duchovnich dard, s. 18.
73 Srov. ULONSKA, R. Duchovni dary, s. 149.
7 Tamtés, s. 150.
73 PRINCE, D. Zdklady krestanské viry, s. 264.
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Apostol Pavel firovnava cirkev kdlu Kristovu a jednotlivé &tici k udim tohoto
téla. Kazdy v tomtodle ma své misto, kam byl povolan a pro toto poviotdrdarovan.
Vincent upozaiuje na to, Ze,pouze spravé propojené a fungujicielo se nazyva
Kristus.“’® Pokud rktery td neplni nebo nevykonava sprésmou funkci, &lo neroste.
Podle Lima je takéidezité si uedomit, Ze nikdo neslouzi Zadnym darem v celistvosti
jeho projevu. To znamena, Ze i kdyz lidé jsou @bdastejnymi dary, &aji to rizné a
dosahuji iznych vysledi.”” Z toho vyplyva, Ze vsichni piebujeme sluzbu druhych.
Jsme pouze jednim Udeidiat Kristova a totodo potrebuje spravé fungujici vSechny

ady. Spolu dokaZou to, co jednotlivec nedok&ze.

Z predloZzeného materialu jegime, Ze usednim bodem letdniho swdectvi je
Ziva zkuSenost s Bohem v Duchu svatém. Podstatiamkau pro letrini teologii je
misto k/tu v Duchuv u¢eni o Duchu svatém. Tentdest je pedmétem diskuze mezi
letnicnimi a rékterymi evangelikalnimi teology. Jadro sporu &pé v chapani #u
a znovuzrozeni jako dvou vzajeiroddilitelnych ¢i neoddlitelnych zkuSenosti.
Letniéni jsou geswdceni, Zze Kest je oddlitelna zkuSenost od obraceni. Zastavaji
nazor, Ze P obraceni, fi kterém jeclovék znovuzrozen ad@stén, prijima do svého
Zivota JeziSe Krista. Oproti tomui kitu v Duchu, jehoz vysledkem je zmeom ke
sluzke, prijima wtici do svého Zivota Ducha svatého. Proti této @oji rekteri z
fady evangelkalnich teolag kteti povazuji Kest (naplgni Duchem) za saast

znovuzrozeni.

76 VINCENT, A. PInd moc duchovnich dard, s. 19.
7 Srov. LIM, D. Duchovni dary, s. 482.
78 LIM, D. Duchovni dary, s. 476.
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4. DUCH SVATY A JEHO VYZNAM V KATOLICKE CIRKVI

V minulosti se katolicka cirkev na osobu Ducha ékata jeho fisobeni v cirkvi ilis
nezamdiovala. Duch svaty byl zmovan pouze v souvislosti s jeho rolfi nspiraci
Pisma, jeho {sobenim {i vtéleni a zmrtvychvstani Krista a v milosti. Prvni,okd
v tomto sndru Wwinil krok ke znené, byl papez Lev XIll. ktery Duchu svatémgnoval
encykliku Divinum illud munug1897). V ni shrnul dosavadni nauku o Duchu svaém
vyjadiil nutnost ¥novat vice pozornosti této osoBozZi Trojice. Ducha svatého zde
nazyva dusi cirkve. V zéw encykliky se zamysli nad tim, zda by s&adach cirkve
nenasli jedinci, kt# by na otazku, zdafali Ducha svatého, neodpékli stejre, jako

ucednici v Efezu: Nikdy jsme ani neslySeli, Ze je Duch svaigk 19,2).

Zmeénu pohledu na Ducha svatého a jeho dilo v cirksa s\&té prinesl| teprve az
druhy vatikansky koncil. Z#na spgivala fedevSim v nové roli, ktera byla Duchu
svatému fisouzena. Duch svaty byl vnimarfedevsim jako ten, kdo vede cirkev
a Wrici do Boziho krélovstvi a zarovepredstavuje hybnou silu gstovani evangelia
v8em narodm.”® Sowsasre je Duch zdraziovan jako ten, kdo poskytuje viif pomoc

véticimu a obdarovava ho svymi dafy.

Koncil mimo jiné ginasi novy pohled na cirkev jakeéld Kristovo. Cirkev je
vnimana nejen jakalo Kristovo, ale také jako bratrské spaastvi.Clovek je povolan
jednak jako jednotlivec a zaravgako ¢len spolé€enstvi. Kristus,darem svého Ducha
ustavil nové bratrské spalenstvi vSech, kdo h@ipmaji s virou a laskou, a to ve svém
tele, v cirkvi. V tomde jsou si vSichni navzajem udy a maji si vzagmmkazovat
sluzby, neboobdrzeli tizné dary.®* Sowasr je zdiraziovana role Ducha svatého
jako toho, kdo cirkev pogeuje a obdarovava ji svymi daryKazdy vSak ma podle
vlastnich da# a Ukol: bez vahani postupovat cestou Zivé viry, kteraaugbunadii a je
¢inna laskou.®? Podle Z¢tiny je tento koncil prvnim koncilem, ktery se olosivénuje
darim Ducha a ktery Zdaziuje jejich vyznam pro existenci ast cirkve®® Dary nevidi

" Srov. GS 1.
8 Srov. DV 5.
81632

® Srov. ZVERINA, J. Teologie Agapé I, s. 181.
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uz pouze jako mim@dna vyjiména charismata, ktera se v Zigatirkve vyskytuji jen
ojediréle. V Lumen gentiunmaopak tyto dary popisuje jako dary milosti, klenbuch
obdarovava vSechnyetici pro to, aby mohli plnit své Ukoly a sluzbyd&let Kristow.
Verici by neli tyto dary g@ijimat s vdcnosti, bez ohledu na to, zda jde o dary
mimoradné & prosté®*  Koncil vyslovré zdiraziuje jejich uZiténost pro obnovu

a rozvoj cirkve.

V poslednich #kolika desetiletich se mnozi katli vétici stavaji swdky
a &astniky nové zkuSenosti s Duchem. Duch svaigopi v této cirkvi novym
a prongnujicim zpisobem. Mluvi se o katolické charismatické obhdiest v Duchu
a spolu s nimifichazejici duchovni dary se staly Zivou skatesti miliom véficich po
celém s¥té. Sullivan gipomina, Zze spotmé se ktem v Duchu se v cirkvi @p zataly
objevovat dary, které byly v ranéntel’anstvi kzné, avSak v @béhu cgjin z cirkve
postupi vymizely. Ta se nadposléze z&ala divat jako nadto zcela mimtadnéhd”>
Jedna se zejména o dewdaim Ducha, které znmiuje apoStol Pavel ve svém listu do
Korintu. Specifickou charakteristikou katolické cisanatické obnovy, ktera ji odliSuje
od ostatnich skupin v cirkvi, jefgs\wdceni, Zze Duch svaty a jeho role v cirkvi se od
Letnic nezmdnila. Whitehead piSe; | dnes mizeme zakouSet jeho wvyliti, jeho moc
a jeho dary stejnym zZpobem, jako je proZivali prvnidgané. Jsme jfeswdceni, ze

jejich zkugenost bydia byt normativni pro dnesni cirked™
4.1. Duch svaty jako Duch Krista, Duch cirkve

Lev XIlIl. ve své encykliceDivinum illud munusmluvi o Duchu svatém jako

X%

o tom, kdo zde na zemi dovrsuje Kristovo dfioPtipomina JeZiSova slova, kteiekl
svym wednikim pred tim, nez opustil tuto zemjProspeje vam, abych odeSel. Kdyz

~ s

neodejdu, Fimluvce k vam nefde. Odejdu-li, poSlu ho k vam(J 16, 7). JezisS zde
mluvi o Duchu, ktery maipit a ktery bude pokrovat v jeho dile. Skrze ¥istvi
Kristova Kize miZze sestoupit Duch svaty jako jiny Paraklétos, kistane s ¢edniky

a prostednictvim cirkve i ve sit¢€. Tento gichod se uskutail v den Letnic. Lev XIII.

# Srov. LG 12.
 Srov. SULLIVAN, F. A. Charizmy a charizmatickd obnova, s. 86.
8 WHITEHEAD, Ch. Katolickd charismatickd obnova, str. 25.
87
Srov. DM 1.
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tento den nepovaZuje za den zrodu cirkve, nybrdengjejiho véejného vystoupenf?
Podle Dolisty udalosti Letnic dochézi také k obrpturéru mezi Kristem a Duchem
svatym. Jezi$ je od svéhdtlk v Jordanu, i kterém na #ho sestoupil Duch svaty,
obdaen moci i dary Ducha. Po jeho nanebevstoupenikeisbus, kdo obdrzel od Otce
plnost Ducha a je to on, kdo tohoto Ducha vyl&dan Pavel Il. mluvi o v#&eném
Kristu jako o tom, kdo sesila apostol a cirkvi Ducha jako nahradu zaingwdchod
skrze KiZz. V Duchu pichazi jiny Rimluvce, JeZi$ jej nazyvd Duchem pravdy, ktery
uvede apostoly a cirkev do veSkeré pravdy. Janl PlayéSe:, To se naplni na zaklad
zvlastniho spol&nstvi mezi Duchem a Kristem.”* Duch svaty pochézejl Otce, je
poslan Otcem nejprve jako dar pro Syna, ktery akcktvekem, aby naplnil mesiasSské
predpovdi. Po odchodu Synarighazi Duch, aby dokeil dilo Syna. Je tim, kdo
dovede k napkmi novou éru din spasy’® Tim se ukazuje souvislost mezi poslanim
Syna a poslanim Ducha. Poslani Syna se v jisténslaragvrsuje vykoupenim. Poslani

Ducha z tohoto vykoupegierpa.®*

KdyZz bylo dokoreno dilo, které dal Otec Synovi na zemi vykonat, \ogen
Letnic seslan Duch svaty, aby z&pbdilo pos¥covani cirkve a &icich a aby tak i
skrze Krista v jednom Duchuiigtup k Otci. Letnice jsou proc¢adniky vyjime&nou
uddlosti., Timto okamzikem se cirkev stavéacim vic nez jen pouhym shroméiin

lidi. Letnice jsou peatkem BoZiho kralovstvF?

Podle Dolisty vztah mezi Duchem svatym a cirkvi Agrauze v§§Si podobu,Je
to vztah podstatny, ktery vyti&irkev.*® TotéZ vyjaduje i druhy vatikansky koncil,
ktery Wi, ze,Duch prebyva v cirkvi i v srdcichexicich jako v chram, modli se v nich,
vydava swdectvi o jejich pjeti za syny. Uvadi cirkev do vesSkeré pravdy, wyjma
ji jednotlivymi hierarchickymi a charismatickymi ijaa sjednocuje ji.“®* Ukazuje

cirkev také jako,lid sjednoceny gsobenim jednoty Otce, Syna i Ducha svatého.

& Srov. DM 9.
8 Srov. DOLISTA, J. Vérim v Ducha svatého, s. 22.
% JAN PAVEL II., Dominum et vivificantem, &l. 22.
1 srov. Tamtéz, ¢l. 24.
%2 DOLISTA, J. V&fim v Ducha svatého, s. 22.
93 ™

Tamtéz, s. 41.
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Cirkev je vedena Duchem ktomu, aby se stala znamepasy.’® Na cirkev je

pohlizeno také jako na BoZzi rodinu a bratrské sjeoistvi.

Spoleenstvi je peklad feckého ,koinonia“, lze fekladat i jako pospolitost,
obecenstvi, spolupodilnictvi atd. Evangelicky ¢golNovotny ve svém Biblickém
slovniku piSe:,Pravi-li se ve Skutcich 2,42, Ze jeruzalém3érici zistavali ve
spole‘enstvi, znamena to, Ze se usla¥i schazeli, nemohli se nabaZzit duchovni
pospolitosti, udrzovali bratrsky styk, ktery doabldzyrazu ve sborovém Zivptby se
podileli na duchovnich darech, kterych se jim dostarou v Krista a ve vyliti Ducha
svatého.?” Zmiiiuje také to, Ze tento vyraz se zejména objevujeastala Pavla, ktery
zdiraziuje, Ze ¥fici je nejen udem Kristovym, ale m4 také podigsienstvi na vSem
Kristové bohatstvi a na Duchu svatém. Tento pojem vSakln@Eivpdne ndbozenskym
vyrazem, nybrz byl uzivan ve vyznamu sdileni, k@ ivame s druhymi lidmitauz

prostednictvim manZzelstvi, rodiny, lasky atd.

V Novém zakow spaiva pedstava spotenstvi, jak sni pracuje Pavel
v hlubokém pochopeni lidského sdileni a Gzké vzafsti mezi Bohem &lovékem?®
Pavel pouZziva tohoto terminu k vyfédi BoZi lasky a Kristovyitomnosti u ¥ficiho
prostednictvim Ducha svatého. Spé&dastvi u Pavla je vyjadnim dvojiho vztahu.
Prvni vztah se tyka jednotlivce a druhy cirkevrdnjety. Fahey uvadi,;P /itomnost
Ducha ovliviuje nejdive jednotlivce, avSak tatorippomnost neni méma jako
individualni vlastnictvi, jemuz se |z&it v izolaci. Spoléenstvi je spiSe dar zamySleny
k podpde jednoty v rAmcieta Kristova“®® Timto terminem je vyj&e@n nejen vztah
mezi Wficim a Bohem, ale takénnost Ducha svatého, ktery ozZivujevéka pro Zivot
v cirkvi. Duch je nejen darcem Zivota, ale také, tkoho dava dary, kterymi uschiayje
lidi piijimat rizné prace a sluzby pro rozvoj cirk¥8 Kres’ané ziskavaji &ast v Kristu
tim, Ze gijimaji jeho Ducha a zarovievstupuji do spolutasti jeden s druhym tim, Ze

vlastni Gizné dary

Druhy vatikansky koncil tim, Ze adaznil tento aspekt cirkvegimil urcity obrat

od hierarchického ke komunitnimu modelu cirkve.

% Srov. LG 48.

% NOVOTNY, A. Biblicky slovnik, s. 952.
% Srov. FAHEY, M. A. Cirkev, s. 121.

* Tamtés, s. 122.
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4.1.1. Duch svaty jako darce Zivota a postceni

Podstatou tegd’anského Zivota je Zivot v obecenstvi s Zivym Bohdbmo tohoto
obecenstvi je pozvan kazdy, kdoétiva gijme Krista jako svého osobniho Spasitele

a da se patit.

V katolické cirkvi je povaZzovan za jeden z&kladnich symbalzivé viry Kest ve
jménu Boha Otce, Syna i Ducha svatéh§™Krest je pojiman nejen jako svatost, ve
ktere ¢lovek prijima znovuzrozeni, ale také jako znamefislpSnosti ke spotenstvi
a k tradici. Kest tedyloveka Wlenuje nejen do Boziho Zivota, ale i do cirkve jaia t
Kristova. Tyto @inky kitu jsou gipisovany stejnou ®&rou jak Kristu, tak Duchu
svatému. Duch je tim, kdo se stava osobnim fdstkem vykoupeni a poseni
a kdo je spjat s posgovanim a ospraveitbvanimélovéka. Duch fisobi i @i obraceni,
které je pedpokladem #u. Fi kitu je ¢lovéku uctlena milost a odpu&hi hricha. Fri
kitu je wfici vtelen do Krista, ¢iStén od ddicného Htichu, posgcen a znovuzrozen.
Kiest je chapan jako nezrusitelné znameni, trval@ap@ni s Kristem, s bozskou
Trojici. Kitem je fici z&lenén do cirkve jakodla Kristova. Spolu s nintici prijima
i ducha synovstvi, véamzZ smi volat ,Abba, Q" (Gal 4,6). Tento statut synovstvi dava
Otecskrze svého Ducha, ktergivci vede do jednoty s jeho Synem tak, Ze se stavame
syny a dcerami vtomto Synu, a tak sdilime intimjgjich vztati. Stdvame syny

a dcerami v Synu.

Jediny zjisob, jak Ize vstoupit do tohoto vfritho a osobniho Zivota Trojice, je
identifikovat se s jednou z Osob a&i#tdak sdilet jeho vztahy s druhynf? Jan Pavel II.
o0 kitu mluvi jako o momentu, kdy jélovek Duchem svatym uveden do néidpzené
skute&nosti boZzského Zivota a stdva se chramem DuchalsvaSkrze Ducha svatého pak
k nému prichazeji Otec a Syn argbyvaji v #m. Clovék tak Zije v Bohu a z Boha, Zije
podle Ducha a mysli nasei Ducha'® Pri kitu Duch svaty také vléva dasiiciho fi
teologalni ctnosticozZ jsou vira, nage a laska. Ctnostmi jsou nazyvany proto, Ze ,,

jedn& o stalé dispozice lidského ducha &@mé na konani dobrych skitk *°*

s

Teologalni se nazyvaiji proto, Ze se vztahuji k BaaunejdilezitéjSi z €chto ti ctnosti

101 LaCUGNA, C. M. Troji¢ni tajemstvi Boha, s.. 196.

Srov. COFFEY, D. Did You Receive the Holy Spirit When You Believe?, s. 111.
Srov. JAN PAVEL Il. encyklika Dominum et vivificantem, 58.
DULLES, A. Vira a zjeveni, s.. 119.
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je povazovana laska, kterolovek ziskava Gast na Bozi firozenosti a ktera je formou
zbyvajicich dvou. Vira bez lasky je tedy povaZzovaaanrtvou viru, protoZe 8lovéku
bez lasky neriize uskuténit swvij Gcel 1%

ZkuSenost lidi z katolické charismatické obnovyvetdmskokatolickou cirkev
pied urité otazky, které vyZzaduji odpedi. Vznikd tu poteba objaséni, zda zde
nedochazi ke konfliktu s katolickou naukou, podier& byl Duch svaty uden jiz pi
svatosti Ktu a bimovani. Sullivan to vysiluje tak, Ze kest jako takovy v sab
zahrnuje jak teologicky, tak zkuSenostni vyznamiedogickém smyslu lidé igali
Ducha ve svatostné iniciaci, kdy Slo o realnéleni Ducha, zatimco ve zkuSenostnim
jde o vstoupeni do&domé zkuSenosti DuchaVysvétlenim tedy je, Ze lidé Ducha
prijali ve kitu a objektivie jim byli naplreni pii birmovani, avsak ip redlném ,Ktu
v Duchu” zkuSenostn a subjektivié prijali to, co jim objektivié bylo udtleno ve

svatostech

Druhym zakladnim symbolem Zivota v Kristu, zptegskovaného Duchem, je pro
katolickou cirkev eucharistie. V eucharistii je #ttis zpitomnovan skrze Ducha
svatého’ Svéatost eucharistie je povazovana za zjeveni.Pde povaZovana za
svatostnou itomnost Krista a jeho spasy v podopokrmu a napoje. Eucharistie je
chapéana jako Kristova éb zpfitomnina Duchem, ktery se dava cirkvi jako prorny

chléb a vino. Je vnimana jako duchovni pokrm ajnapo

V souvislosti s dilem Ducha svatého se vyzdvihagkétjeho role poseovat.
V poswceni vidi Coffey nejdllezit¢jSi ukol, ktery ma Duch svaty v cirkvi a veégu
Timto Ukolem neni nic jiného nez vést muze a ZeniKkstu a spojovat je s tim, kdo je
nazvan svatym® Zvéfina chape posieni jako spasné BoZi jednani skrze Krista
a v Duchu svatém, které skrze viru a z milosingsi osvobozeni zithu a vnitni

obnovu!®®

Pos¥ceni tedy souvisi se spasou, vysvobozenim z madchun
znovuzrozenim, darem synovstvi v Kristu a zejmésiabyvanim Ducha svatého
v jedinci jako v chramu. Nicolas definuje péseni jako spojeni stvené osoby

s Duchem svatym. Po&eni je pro sho spojeni se vSemiemi Osobami v Duchu

DULLES, A. Vira a zjeveni, s.. 119.

Srov. SULLIVAN, F. A. Charizmy a charizmatickd obnova, s. 69.

Srov. LaCUGNA, C. M. Troji¢ni tajemstvi Boha, s. 197.

Srov. COFFEY, D. Did You Receive the Holy Spirit When You Believe?, s. 113.
Srov. ZVERINA, J. Teologie Agapé I, s. 231.
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svatém, v BmZ je stvdena osoba i po tomto spojeni od nich odl¥fiaNejde tedy
o hypostatické spojeni, tzn. o spojeni lidské askéZziirozenosti jako u Krista. Je to
milost, ktera,jakozto vnitni zdroj bozského Zivota nagigodobiuje k Otci, jakoZzZto
os\wecujici nas pipodobiuje k Synu a jakozto zahrnujici vSechny dary rigsopobiuje

k Duchu svatému’* To znamen4, Ze tato milost, ktera néipgobni Duchu svatému
a sjednoti nas s nim jako s tim, kdg,Zesobrenou Laskou Otce a Syna, zosétym
trinitarnim pratelstvim, tim, vdmz se Otec a Syn davaji jeden druhému a kterého
davaji ndm. V tomto daru sfiva svatost jakoZto nasedst na svatosti Bozf:** To
znamena, Ze tato milost nas skrZesqbeni Ducha, ktery byl poslan, aby uskote
poswceni lidi, vtahuje do spalenstvi celé Trojice a ukazuje na nedddlnost
BoZskych Osob v kazdém dile.

Zvlastnim prosedkem k pijeti a rozvoji stavu posiceni v Zivok ¢lovéka, podle
naukytimskokatolické cirkve, jsou svatosti a liturgii.

4.1.2. Duch svaty a jeho itomnost v liturgii a svatostech

Druhy vatikansky koncil vyzdvihuje roli Ducha sviatév liturgii. Podle koncilu se
v liturgii, zejména ve svaté eucharistické&tobkona dilo naSeho vykoupeni. Liturgie
tak pispiva k tomu, aby&tici svym Zivotem vyjaibvali a zjevovali ostatnim Kristovo
tajemstvi a skutsmou povahu pravé cirkvé® Pro Dolistu je liturgie mistem, kd®uch
svaty mimgadnym zpsobem  zfitomiuje zmrtvychvstalého Krista. Prév
prosteednictvim liturgie se lidé stavaji stasniky spasonosnych BoZzich skifti*
Rimskokatolicka cirkev &i, Ze Duch svaty je iftomen v liturgii dvojim zpsobem
stejrg tak jako v djinach spasy. Duch je jednak zarukotitgmnosti Krista ve
svéatostech, jednak vedecastrené k pochopeni téta-ppomnosti.

Il. vatikdnsky koncil v liturgii vidi vrchol, k #muz mé& srérovat ¢innost cirkve
a zarové zdroj, z ho? vychazi jeji sild™ Liturgie je chapana jako misto, kde j&fei
pietvden v chram Ducha svatého a kde je posilovan kepsaisti hlasat evangelium.

195r6v. NICOLAS, J. H. Bih v Trojici, s. 219.

Tamtéz, str. 219.

Tamtéz, str. 219.

Srov. SC 2.

DOLISTA, J. Vérim v Ducha svatého, str. 47.
Srov. SC 10.
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Koncil také zdraziuje fakt, Ze konanim liturgie cirkev pokKtge v dile spasy. Jezis
poslal apostoly hlasat evangelium a tatéstovana dobra zprava,éha byt provazena
obsti a svatostmi, které jsou koncilem povaZzovanyergtrum liturgického Zivotd:®

Biblicky slovnik definuje svatosti jakqKristem nafizené vgjSi a viditelné
znameni, jimZ se ¥ené uskuteiiuje a zaslibuje vnini a duchovni pozehnani**’
Slovo svatost (lat. sacramentum) je termin, kterym Vulgataekbadalarecké slovo
mysterion,pozckji pouzivanémysterium(tajemstvi), které v NZ oziavalo réco, co
nebylo zjeveno v SZ. Pogil se tento termin zZal uZivat pro ozngeni té casti
kieg’anské nauky, ktera byla nejvice tajemna a nepot#pai Reformovany teolog
Berkhof vyswtluje, Ze tento termintwodns ve starogku ozna&oval finartni kauci i
ob¢anskopravnim sporu, uloZenou na posvatnem émiStrarg, ktera soudni i
prohrala, castka propadla jaksacramentum které bylo povazovano za posvatne,
protoZe posléze bylo étovano botim.*® Vitézné strat penize byly vraceny. Po¥jd
se tento vyraz pouzival i pro ozeai isahyifimskych vojak cisdi. JeS¢ pozdji byl
ozn&enim jakékoli pisahy , Tyto predstavy se pak pagdspojily, ¢cimz daly vzniknout
pojeti posvatného @hdu, ktery v sab zahrnoval i utitou p9sahu rnosti.* **°
Zvétina vys\tluje, Ze svatosti jei¢ba chapat jako viditelnd znameni milosti, kterou
v cirkvi pisobi Duch svaty*® Je to znameni milosti, kterouiB skrze ni udluje. Pise:
,Jsou to zakladni Zivotni projevy cirkve jako tajgho Kristova da.” *
Rimskokatolicka cirkev &i, Ze prosednictvim svatosti jeclovék (asten na
pokraiujicim Kristow dile spasyCloveék skrze & piijima a je @asten svého posweni

i poswceni s¥ta.

Svétosti jsou povaZzovany zacina znameni“, které #lovéku pisobi prongnu a
umoziuje zvlastni setkani s Bohem. Tridentsky koncivatestech howvo tak, ze udili
milost, kterou obsahuji, aapobi ,ex opere operato“.Jinak receno, msobi samy
0 sok¢, na zaklad objektivniho Ukonu samotného. Svatosti @nBohem udilenou
milost, kterou symbolizuji a kterourgdavaji £x opere operata“Jsou chapany jako

vz 7

prostedky ospravedini, pos¥ceni a spasy. Jejich zavaznost&péd v tom, Ze jsou

18 Srov. SC6.

BRUCE, F.F.at all. Novy biblicky slovnik, str.. 981.
Srov. BERKHOF, L. Dé&jiny dogmatu, s. 116.
BRUCE, F. F. at all. Novy biblicky slovnik, str.. 981.
Srov. ZVERINA, J. Teologie Agapé Il s. 249.
Tamtéz, s. 249.
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ustanoveny samotnym Kristem. Svatosti G2enudlovat kazdy. Ten, kdo je étlje,

z hlediska jejich platnosti nemusi byt ve stavuostl To znamena, Ze osoba
vysluhujici nenmize znehodnotit jejichdinnost. Pro platnost svatosti jéldzity postoj
vysluhujiciho kiize, ktery musi chtit a realizovat to, co chcesla dirkev'?* Berkhof
upozonuje na specificky vyznam a poslani kazdé svat@iatosti ktu, birmovani

a kreZzského swcenicloveéku vtiskuji nezrusitelné znameni, zptestkovavajicloveku
character indellebilis,coZ znai nezrusitelny charakter, a proto je nelze opaktiat
Vedle €chto # svatosti jsou zde jeStsvatosti eucharistie, stehi, manzelstvi

a nemocnych.

Svatost ktu vodou provazi teg’anskou praxi jiz od patku existence cirkve.
V fimskokatolickém pojetifkem je udlena milostex opere operatqii které jeclovek
znovuzrozen, fpojuje se k cirkvi jakodu Kristovu a sotiasrt je cisten od dtdicného
hiichu i vSech fichi osobnich. Je po&een, ziskadva dast na Zivat Trojice a stava se
chramem Ducha svatého.

Svétost himovani je svatosti, ve které je skrze vkladani wulko pomazéni,
véficimu pgredavan dar Ducha svatého. Tato svatost #iiicivnu zprostedkovat tutéz
zkuSenost, kterou prozilicednici o Letnicich tzvkrest DuchemkdyZ na & sestoupil

Duch svaty.

Ve svétosti bimovani jsou, podle &¥iny zahrnutaétyti hlediska. Prvnim je
hledisko trinitarni, ve kterém je¢kici hloukgji zaclenovan do Boziho Zivota. Svatost
zprostedkovava fitomnost Ducha svatého, poslaného Otcem a oslavedynem.
Druhym je hledisko christologické.e¥icimu Duch svaty slibeny Kristem davéagt na
dile spasy. DalSim je hledisko eklesiologické&ii¥i svatosti ziskava dodp c¢lenstvi
v cirkvi, s nimz pijima i odpowdnost a Gast na jejim poslani. Poslednim hlediskem je
hledisko sakramentélni, coZ znamen4, ¥mbvanim je dokonavanist.

V katolickém katechismu je fshovani nazyvano svatosti deékpsti. To znamena,

Ze kdyz keg’an duchova dosgje, mél by zadat o dar Ducha svatého, ktery je vniman

122 Srov. ZVERINA, J. Teologie Agapé Il s. 252.

Srov. BERKHOF, L. Déjiny dogmatu, s. 207.
ZVERINA, J. Teologie Agapé I, str. 259.
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jako posila ve W& Tento dar, ktery se dtlije formou vkladani rukou a pomazani,
zpristupiuje naplini Duchem svatym. Jefipominkou vyliti Ducha svatého, ktery
sestoupil na &edniky o Letnicich.Rimskokatolicka cirkev &i, Ze prostednictvim
svatosti bimovani je ¥fici vyzbrojen moci z vysosti ke &lectvi a zestovani
evangelia. Winky tohoto daru vedou Kistu nadpirozeného Zivota, duchovni plnosti

a k posile ve e a v duchovnim boji.

Ucastnici katolické charismatické obnovy jsouresdéeni, 7e zdaleka
nejdilezit¢jSim darem danym cirkvi je tenkdest Duchenzprostedkovany pra¥ skrze
svatost himovani. Kest v Duchu chapou ve dvou rovinatlvyznamech. V prvnim jde
o pijeti Ducha pi svatosti bimovani. Ve druhém se jedna édemou zkuSenost
s Duchem jako vysledek procesu duchovnitstu. Kdyz katokti charismatici hovii o

kitu Duchem, maji na mysli pr&wuto subjektivni zkuSenost.

Svétost eucharistie spolu #dém tvai nedilnou sotast keg'anské bohosluzby.
Eucharistie je povazovana zaiésini svatosties’anskeho slaveni, ve které jgtpmny
cely Kristus, ¥etrg jeho dila spasy. Kristovatipomnost je nejer¢tesna, ale i osobni.
Eucharistie je povaZzovana z&inné znameni. V eucharistii m&dg’an gFistup k Otci
skrze Krista v Duchu svaténf® Podle naukyiimskokatolické cirkve dochaziiip
eucharistii k tzv. ,transsubstanciaci‘ fgpodstaténi), pronéné chleba a vina «lo
a krev Krista. Cirkev &i, Ze kdyz kiz Zehna a&adre pronasi slova JeziSova ustanoveni,
dochazi k metafyzické praimé v t¢lo a krev Krista. Pojem ,metafyzicka préma”“ je
uzit proto, Ze podle nauky dochazi keémhvnitini podstaty, k progmé metafyzické
substancé?’ V ifimskokatolickém pojeti je eucharistie &ib Kristovou, v niZ se
zpiitomnuje jeho smrt nailkzi a Kristus se v ni dava cirkvi jako duchovni poka

Napoj.

4.1.3. Duch svaty jako dar a darce daii

V katolické cirkvi je Duch svaty, tatdeti osoba Trojice, chaparrqvazig jako dar
lasky Otce a Syna.i je ve svém vnihim Zivot laska, ktera je spalaa vSemiem

122 grov. MED, O. Katolicky katechismus, s. 95.

Srov. DOLISTA, J. Vérim v Ducha svatého, s. 50.
Srov. DUSING, M. L. Cirkev, s. 577.
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boZzskym osobam. Duch svaty je osobni laskou meee®ta Synem. Duch svaty je
osobni vyraz tohoto obdarovani, tohotoyt, laskou®“. Duch svaty je Osoba- laska,
Osoba- dat?® ,M izemerici, Ze v Duchu svatém je vimif veskrze Darem, vzajemnou
laskou mezi boZzskymi osobami, a Ze skrze Duchéhsvaixistuje Bh jako Dar.“*?°

Duch svaty je tim, kdo obnovuje a umi sjednocuje cirkev, je Duchem sjednoceni

a shiry darovana vniti jednota spot&nstvi.

Duch svaty je Otcovym darem. On jej seslal (Sk 2,38 také darem Krista. Jezis
jej zaslibil svym dgednikim jako Rimluvce a Ducha Pravdy. Ducha udili tim, Ze na své
ucedniky dechne (J 20, 22). O Letnicich je pak Duehtys vylit na &edniky
shromazdné v Jeruzalém Jan Pavel Il. piSe:KdyZ bylo dokodeno dilo, které dal Otec
Synovi na zemi vykonat, byl v den Letnic seslarhBwaty, aby stale pogwoval cirkev
a wrici, aby tak ri skrze Krista v jednom Duchufgtup k Otci.**° Toto vyliti moci
Ducha na tedniky shromazmhé v Jeruzaléihumoznilo pokraovani JeziSova dila,
které zapoal bechem své pozemské sluzby. O Letnicich byiednici zmoc#ni tim
samym Duchem, ktery sestoupil na JeZiekfu v Jordanu. Tentoiffthod Ducha
svatého byl napknim zaslibeni daného Kristem, které dal svyredmikim.

O Letnicich apostolovéijali tento dar jako moc z nebe k tomu, aby sei si&hnymi
swdky JeziSe Krista. Tito aposStolové, podieni katolické cirkve, jej pak z Kristova
piikazu gedavali a pedavaji dal,Ud ¢luji Ducha ve Ku a vkladanim rukou, kdyz sami
byli o Letnicich timto Duchem naghi.© ' Podle fimskokatolické tradice

k zadkladnimu uéleni Ducha dochazitpkitu, ve kterém &fici dostavaji,zavdavek
Ducha“(2. K 1, 22). Ve svatosti Bmovani je ¥fici (Casten letnini udalosti
.K7tu Duchem*. Katolicka cirkev di, Ze tento kfest Duchem zde znamend& rozvinuti
pocatku, ktery byl dafloveka vloZzen Kem Kristovym, ukdoneni a prozivani svaté

skutenosti, Ze jsme pateni ve jméno nejetejsi Trojice a Ze jsmetem Kristovym. 32

Dary Ducha, charismata, jsou chapana jako zvlastniinuti daf, prijatych ve
svéatostech,,P Fitomnost Ducha svatého xeganu, cirkvi a ve s¥¢ je dynamicka.

Pismo tuto skut@ost vyjaduje dvojim zfisobem, Duch je nam davan a sam dava dary.
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Dary jsou projevem jehorfiomnosti.*** Rimskokatolicky pohled na tyto dary se v&ak
v prabéhu rekolika poslednich desetileti ztr& promenil. Zatimco papez Lev XIll.
povazoval tyto dary za mins@dné, sice peéeébné pro jednotlivce, ale nefiaf do
struktury cirkve** Druhy vatikansky koncil naopak tyto dary povaZzegedileZité pro
fungovani cirkevni struktury, kterou vidi jako cisamatickou. Cirkev chape jako
spole&enstvi, ve kterém je kazdy od Boha ofegargjakym darem nebo funkci, kterou
ma v tle Kristow vykonavat. Duch svaty dav&iicim tyto dary zvIastni milosti, které
je uschopuji k praci pro rozvoj cirkvé® Casto vSak tyto dary dava do souvislosti
s piirozenym nadanintloveka. Cirkev vybizi ¥fici, aby tyto dary fijimali s pokorou

a vds¢nosti, i kdyz se jim ¢gkdy mohou zdat prosté a atgjné.

Koncil samozejm¢ pripousti skuténost, Ze Duch iive darovat i mimiadna
obdarovani, zitaziuje vSak, Ze &h by se ¥wfici nentli doZzadovat nerozvaZn
Pripomina také, Ze posouzeni jejich pravosti i uZiwéairkvi nalezi cirkevni autoit
kterd je k tomu urena®® Obecr Ize konstatovat, Ze Wimskokatolické cirkvi dar
Ducha je vniman jako &o, co je zprogedkovano svatostmi skrze vkladani rukou
cirkevni autoritou (v tomto fjpact biskupem) a co je Zivotni zkuSenosti kazdého

kfeg’ana.

Ackoli je dnesnitimskokatolicka cirkev mnohem vice otena misobeni Ducha
a zdiraziuje dilezitost charismat pro Zivoti&s’anského spotenstvi, stale je na
nékterych mistech citit nédéra a obava z projévnekterych duchovnich dar které
jsou vnimany jako &co, co n@ize vyvolat nagti mezi institucionalnim
a charismatickym charakterem cirkve. Druhy vatiki§n&oncil si tento problém
uvédomuje, reflektuje nastajici vliv charismatického hnuti a snazi se zawujnpostoj
k této skuteénosti. Rin&Si navrhy cirkevnihoffstupu k &mto stéle silicich projeéwn
Ducha. Ripomind, Ze tyto dary jsou pro cirkevleZzité jakocinitelé ristu a zjevovani
Kristova €la ve s¥té. Pres tento nespoérpozitivni postoj neskryva vSakdite obavy
Z jejich mozného zneuziti. O charismatéiita, Ze jsou skute¢ darem Ducha, a proto

nemiZze existovat rozpor mezi jejich vlivem v cirkvi aigpbenim progédnictvim
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hierarchie**” ,Jako nemiZe existovat konflikt meziiznymi formami fisobeni Ducha,
nemize existovat ani rozpor mezi historickyfispbenim Krista, vZdyaloZeni cirkevni

instituce je jeho imym vysledkem, aipobenim Ducha svatéha-®
4.2. Duchovni dary

Druhy vatikansky koncil mluvi o charismatech jakodarech zvlastni milosti, které
uschopiji vefici piijimat a realizovat tkoly pégbné pro rozvoj aist cirkve®*® Cirkev
vybavuje charismatickymi a hierarchickymi dary Dushaty, ktery ji také zdobi svymi
plody}*° Kazdy iici dostava od Boha @i vlastni dart*! Vatici jsou také vybizeni
k tomu, aby pracovali podle svych dapro dobro cirkve. Pagtyjsou zase vedeni
ktomu, aby tyto sluzby a charismata faikiznavali a spolupracovali s niff?
ProhldSeni koncilu naztaje trend smdfujici k SirSimu chapéni sluzby v cirkvi. Jeho
uceni o charismatech také ukazuje jisty rozchodiw@im chapanim charismat jako
mimoradnych dak, které Duch svaty udili jen ve vyjifieych gipadech. Nicmén

0 tchto mimdadnych darech mluvi vtom smyslu, Ze se nemaji avéoe Zadat

a wtici by od nich nerli domyslivé otekavat ovoce apostolskych prati.

Zv¢tina charismata chape ne jako zvlastni dar, ale jakeoocreni danh
piirozenych & nadgirozenych silou Htomného Ducha svatéHd® Charisma vnima
jako réco, co mize povysSit i pirozené dary do nové roviny. Podlého tak napiklad
piirozend vloha k rozumnosti he byt umoc#na v hlubSi poznani a charismatické

slovo. Skutény charismaticky rozsr dar vidi v jejich uziti ke sluzé.

Katolici zapojeni do charismatické obnouyspzuji charismdim Zivotni vyznam
pro budovani spotenstvi cirkve jako tajemnéhdd Kristova. Rozhodhje nepovazuji
za réco okrajovéhaci nahodného. Sullivan mluvi o geté umét rozliSit charismata

a charismatickodinnost. Charisma jdarem milosti, zprostdkovatelem milosti, které
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vstupuje do charismatickénnosti'*> ,Charismata pidavaji novou dispozici &nnosti,

pro kterou byla udena.“ **® Podle ®ho tento ,dar milosti“ pedpoklada uiité
piirozené schopnosti, které vSak rozviji. A pro tppoostedkovani milosti je povazuje
za charismatické. Z vySe uvedenych slov vyplyva,tyte ,zvlastni milosti“ nelze
ozn&it za [irozené talenty, i kdyz je do jisté miryeupokladaji. Oboje jsou sice dary
od Boha, ale zjsob jejich ziskavani je odliSny. Talentipvek dedi, ale milost ziskava
jako dar. Tato slova ukazuiji, v jaké&i§é chapana oblast duchovnich warkatolické
cirkvi. Na jedné strantu jsou dary milosti, které rozvijifipozené schopnostiovéka

a umo#uji mu sluzbu v cirkvi, na druhé stiatu jsou ,mimdadné dary milosti“, které

jsou svou povahou natippzené a které stoji zcela mimo ramec grymenovanych.

o4

Sullivan se pozastavuje nad tim, Ze gr&io nadpirozené dary, kterécastnici
Il. vatikanského koncilu ozrdi jako mimoradné, dastnici charismatické obnovy

pokladaji za BZné.

V nasledujicich oddilech se budénevat jen gkterym z deviti dar Ducha, které
apostol Pavel zmuje ve svém list do Korintu a &¢mi jsou dary jazyk, dary proroctvi

a dary uzdravovani.
4.2.1. Dar jazyku (glosolalie)

Vefici nagic vSemi denominacemi se shodnou v tom, Ze kazdyawnéldar je Duchem
svatym davan proust a prospch jednotliva i celé cirkve. Katolicka cirkevifpousti,

Ze i kdyZz modlitba v jazycich nemémy charakter sluzby, ztaé prispiva k rozvoji

a obno¥ modlitby vibec. Tento druh modlitby je povaZzovan za novy gx§ak stojici
mimo liturgii. To znamena, Ze cirkev tuto modlitlspjSe nez do shroméd a liturgie,
zasazuje do soukromi a do tichdimskokatolicka cirkev nepochybuje o hodnhot
a vyznamu, ktery ma tento druh modlitby pro jedmod, ale je opatrna v hodnoceni
jejiho vyznamu a mista ve shroméaid Na jedné stramechce ,zhaSet Ducha", ale na

druhé straaiika, Zze vSe jefeéba konat v nalezitéidtojnosti a podléadu.
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Pro WtSinu charismatickych cirkvi, a to plati i pro Katkou charismatickou
obnovu, je typické f@swdceni, Ze kazdy #leg’an, ktery byl ,poktény Duchem” nfize
promluvit v jazycich. Dar jazyk je povazovan za znameni tohotttuk Mluvenim
z chrdmu dla weficiho tak ukazuje Duch svaty, Ze zdelyva jako osoba. Jak ale
tomuto daru rozugt? Dar jazyk je chapan fedevsSim jako dar, pomoc pro modlitbu.
Apostol Pavel piseKdo mluvi jazykem, buduje sém seb@‘K 14,4). Na jiném mist
iika, Ze,Modlim-li se jazykem, duch #nse modli“ (1 K 14,14). To znamena, Zéip
modlith¢ v jazycich se modli ,iij duch®. Duch svaty dal do lidského ducha dar, kter
je urken pro Bozi chvalu, modlitbu, prosbyimluvy atd. Modlitbou v jazykwlovek
buduje sam sebe. Mluvi v duchu tajemstvi (srov. 14€2). Modlitba v jazyce takeé
pomah&lovéku pii modlitbach, kdy nevi iesrE, jak se za danoué¢e modlit. A tehdy
plati: ,Vzdyr mynevime jak a za co se modlit, ale sam ten Duch se zgpriédouva
vzdechy, které nelze vyjéidslovy* (R 8,26). Jak bylo uz vyse zng#imo, existuje velmi
Uzky vztah mezi #em v Duchu a jazyky. Jazyky jsou ob&@ovaZzovany za znameni
toho, zetlovek byl Duchem ,naplan®.

S darem jazyk Uzce souvisi dar vykladu. Apostol Pavel mluvi &lagu jako
o jednom z charismat (1 K 12,10), o ktery bylinnsilovat vSichni, kdo hovd jazyky.
Vyklad vSak neni mozné povazovat za jakysiktad jazyki. Je duchowé inspirovanou
feci, podobnou proroctvi. Mluveni jazyky jako takow podizeno prorokovani, ale
pokud je doprovazeno vykladem, je mu rovnocenndliv@n na zaklad své zkuSenosti
z charismatické obnovyika: ,Mluveni v jazycich s naslednym vyklademizeame
chépat jako proroctvi vyslovené ve dvou etapachuvbhi v jazycich nazraje, ze Pan
chce spoléenstvi @co 7ici a vyklad je slovo, které chce Pan skdtonkrét oznamit.

Prijimé& se stejnym zZigobem jako proroctvi**’

4.2.2. Dar proroctvi

Kli¢ovymi slovy pro lepSi pochopeni tohoto charismatwujslova apostola Pavla, ktery
uci: ,Kdo vSak prorokuje, mluvi lidem k budovani, povami a W@Se. Kdo mluvi
jazykem, buduje sam sebe, ale kdo prorokuje, budikev“(1. K 14,3-5). Proroctvi Ize
chapat jako Duchem inspirovan&ghi v jazyce, kterémalovék rozumi. Jsou gena

k budovani viry, povzbuzeni, usi¢ovani, UéSe atd.
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Zvétina preswdcen, ze v soktasné dob prorocka sluzba a prorocké poslani ozilo
v nové forng a nové sile. Prorocké slovo vidi jako osvobozugicgkumenicke, které
hleda zfisoby, jak odstranit igkdzky mezi jednotlivymi cirkvemi. Skutey cil
prorockého daru vidi v obracerilovéka, budovani cirkve a oskavBohal*® IL.

vatikansky koncil chape cirkev jako&sky, ale i prorocky lid. O cirkvi mluvi jako

0 Bozim lidu, ktery madast na Kristo¥ prorockém poslani tim, Ze ém vydava
zivé swdectvil*® KdyZ katolicka cirkev mluvi o dasti na prorockém poslaniréas),
ma na mysli proroctvi jako 8dectvi vlastnim Zivotem a svou virogPouziti vyrazu
prorokovani zde vSak nema ten samy obsah jako kwwémi prostednictvim daru
proroctvi, ktery jako udend milost neni dand vSem, ale jedkterym clenim
cirkve.“**® Katolicka cirkev rozliuje mezidasti na prorockémidds Krista, ktery
charakterizuje cely BozZi lid, a mezi povolanim pgarokem. Sullivan to vysiluje tak,
Ze dar proroctvi five ¢lovék od Boha dostatifiezitostrg, aniz by byl povolany za
proroka. Svij vyklad opira pedevSim o texty Starého zakona. Podileartlovek, ktery
byl povolan za proroka, obdrzel dar, ktergiucely jeho Zivot a stal se dominantni
Ukolem celého jeho Zivota. Jakdikdad uvadi proroky lzajasSe, Ezechiela, JeremjaSe,
Amose atd. Oproti tomu v Pismu se objevijbghy, které vypravi o tom, ze lidé byli
uchvaceni prorockym duchem. Tito lidé sice vitdr situaci prorokovali, nebyli vSak

povolani za proroky (srov. Nm 11,25}

Podle Sullivana prévna tento typ prorokovani mysli apostol Pavel, kdige do
Korintu a vybizi ¥ftici, aby dychtili po duchovnich darech, zvlagtak po tom, aby
prorokovali© (1 K 14,5)'°> Pige: 7da se neprawvpodobné, e by Pavel viechny
pokladal za proroky.**® Podle gho Pavel vybizi &ici k pripravenosti pro to, Ze kazdy
z nich mize pgilezZitostr® prijmout prorocké vnuknuti jako ifspsvek k budovani
spol&enstvi. Ve svém nazoru vychazi gegpedceni, Ze ne kazdy @te mit vSechny
dary. Pavlovo fani, aby vSichni prorokovali, vidi spiSe jako vy Ucty k tomuto

daru.
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S darem proroctvi také souvisi dar rozliSovani dudttery umo#uje ¢loveku

rozlisit, zda jde o slovo pochazejici od Botiaz lidské dusSe.
4.2.3 Dar uzdravovani

Jak Z\fina podotyka pemoc #la a duse, neni BoZim zémem.“*** Piipomina, Ze JeZi$
Kristus prochazel celou Galileji¢iiv jejich synagogach, hlasal evangelium kralovstv
a uzdravoval kazdou nemoc (srov. Mt 4,23). Jezid@mdravovani jako vyjdeni jeho
lasky k trpicim a chudym dava do souvislostifisigzejicim Bozim kralovstvim.
,pouch svaty misobi nadale v cirkvi dinné znameni Kristovy lasky a vola cirkev
k trpicim“**® Podle Zwfiny jde predevsim o svatost nemocnych. Dar uzdravovani vidi i
v pomoci (i hledani smyslu Zivota v depresich, frustracicbdaipomina, Ze negtsi

nemoci lidstva je ztrata viry v Boh#

Katolicka charismaticka obnova se na dary uzdranbgé/a trochu z jiného Ghlu
pohledu. Podle Sullivana si zime cast katoliki, zejména v poslednich letech ¢aka
uvédomovat vyznam nesvatostné modlitby za uzdraveodsfatou této modlitby se
stala Ziva vira v Bozi moc uzdravit véechny nemt¢iuto viru nevidi jako vysledek
n¢jaké teologické uvahy, ale jako vysledek zkuSenbdti Charismatické uzdraveni
chape jako znak budouciho &zstvi nad smrti. Podleého je gedzwsti vykoupeni,
vzkiiSeni €la, které Bih dava svobodnh a které ¥tici ocekava v budoucnosti.
Charismatické uzdraveni povaZzuje za znameni, Béh&tlovéku uctluje zadarmo, ale
které se neda samepre nijak predvidat, jestlize je On sam namgjakym zpisobem
nezjevi. Je feswdcen, Ze ze zjpsobu, jakym JeziS uzdravovaihem svého fsobeni
na zemi, nelze vytid princip, na zaklad kterého by ¥tici m¢l postupovat. Tvrzeni, Ze
Jezi§ uzdravil kazdého, kdo ho prosil s virou, admPiSe:,Omyl tohoto tvrzeni
spaiiva v tom, Ze nebere v Uvahu jedimg charakter kratkého obdobi JeziSovyeyee
¢innosti jako obdobi znameni, které ohlaSujicpod kralovstvi a Utok proti satanové
moci.“**® Toto obdobi povaZuje zasjihné neopakovatelné, a proto rfepositelné do

naSi doby.
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5. SROVNANI

V této kapitole bych se rada zabyvala srovnanimidet a charismatické teologie
a jejich weni o Duchu svatém. Jiz na prvni pohled Ize odhatiu rozdilnych, ale
i shodnych prvik. Znané rozdily se ukazuji zejména &emi o svatostech a eni
o cirkvi.

Nejvétsi rozdil v pneumatologii obou cirkvi nachazim blasti nauky
0 svatostech. Tento rozdil nesp@ v patu ¢i zpasobu vysluhovani svatosti, nybrz
v celé jejich koncepci a chapani jejictiinnosti. Obech Ize fici, Ze katolicka cirkev
prijala za svou koncepci svatosti jakatiinych znameni*, které jsou skrzé&itpmného
Ducha svatého, zprasdkovatelé milosti a qsobi ,ex opere operato Tyto svatosti
jsou povazovany za nezbytné pro Zivot cirkve i @tivice. Katolicka cirkev jich
zachovava sedm a patmezi r& svatost ku, bifmovani, svatost kiZstvi, svatost
smireni, pomazani nemocnych, svatost manzelstvéergePa®. V protestantském
prostedi je chapani svatosti odlisSné, i kdyz ne vzdyngaade. Jak se liSiffstup
jednotlivych cirkvi, tak se liSi i fstup jednotlivé. Zatimco v potu uznavanych
svatosti (veéere Pag, kiest) panuje jednota, jistou nejednotu Ize naléttapani jejich
vyznamu. Co se tg charismatickych cirkvi, tak Ize konstatovat, Z&ina jejich¢lena
negistupuje k #mto svatostem (abdim) jako k féemu, co by fisobilo samo o s@b
a bylo objektivie nositelem milosti. Jsou spiSe vnimany jakéaoly symbolizujici to,
co jiz bylo Kristem skrze Ducha svatého v zivoficiho uskuténéno. Rikladem
muze byt Kest, ktery neni vniman jako moment, kdyjevek ocistén a znovuzrozen,
ale jako vstup znovuzrozenéhdoveéka do smlouvy s Bohem. Svatosti jsou spiSe
chapany jako wSi projevy vyznani, coz ale santegré neznamena, ze by jim nebyl
piisuzovan patcny vyznam.

Vyznamny rozdil panuje také v pojeti cirkve, zapmév pohledu na jeji
strukturu a s ni souvisejici sluzbu jednotlivyctieich. Zatimco viimskokatolickém
pojeti je uplaiovan model hierarchického ugpdani cirkve, v charismatickych
cirkvich nachazimerpvazi model komunitni. Ob cirkve shod# zdiraziuji jednotu
spoleenstvi jako d&la Kristova sjednoceného v Duchu svatém, avSalSse pojeti této

jednoty. V katolickém progdi je tato jednota davana vice do souvislostdsgeou
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institucni. Druhy vatikansky koncil jeji vyj&eni vidi ve vysluhovani aftgimani
svatosti, vyznani viry a jedriotvedeni. Oproti tomu letémi cirkve zdraziuji, ze
podstata jednoty je duchovni zalezitosti. Za prithge zde povazovan vztatiovéka
k Bohu, vztah k cirkvi a ostatnimidg’anim je sekundarni. istoze letrini cirkve
zdaraziuji individualni stranku viry, prvek spa@enstvi ma s& nezastupitelny vyznam.
Cloveék je prostednictvim svého vztahu s Bohem veden do cirkve moleéenstvi
BoZiho lidu, kde od Boharipaté dary nachazi sva vyj@hi. Cirkev je mistem, kde
vétici maji uplatiovat své dary, je spalenstvim Ducha ve vztazich vzajemného
budovani. Vztah kcirkvi jako Bozimu lidu se&impo odviji od osobniho vztahu
s Bohem. Jinakeceno, existuje ima Ungra mezi vztahem k Bohu a vztahem k jeho
lidu. Pouze ve spotenstvi s druhymi rize ¢lovék duchovig rist a pouze spaieé
mohou vyzrat v komunitu, na kteréage byt zjeven Krigiv charakter. Charismaticky
pojata cirkev je spobenstvim znovuzrozenych jedinckterti jsou Duchem svatym
vedeni k jednat, spolupraci, vzajemné sluZla sluzig swtu. Duchovni jednota vznika
vnitinim sjednocenim skrze Ducha svatého, ktery vedeojtdce do cirkve jakoéta
Kristova, a tak vytvé celek.

Rozdily mezi katolickou a letémi cirkvi Ize identifikovat i v pohledu na dary
Ducha. Nutno vSak podotknout, Ze tyto rozdily jszietelné pouze mezi lethii
a tradéni katolickou cirkvi, ne mezi lettni a katolickou charismatickou obnovou. Zde
se pohledy nafkst i na dary Ducha sjednocuji. Rameg@anuje shoda mezi &ima
cirkvemi v pohledu na charismata jako dary mildstigré &ticim umoauji vstupovat
do sluzby paebné pro st a rozvoj cirkve. Dary jsou milosti, kterymiB poZehnal
svou cirkev, a proto veskera slava mugbgunout jemu. Obcirkve se shoduji v tom,
Ze tyto dary udili Duch svaty. Spoig je pro & také diraz na skuténost, Ze dary
nemaji budovat pouze jednotlivce, ale celé sfaistvi. Pro ob cirkve roviz plati
preswdéeni, Zze dary jsou lidem davany jako dar a o jefiekdileni rozhoduje &h.
Clovek si je nijak nemiZe zaslouzit. Saiasré s dary Ducha je také #chziovana laska
jako nejwtsi dar. Letnini Wi, Ze plnost Bozi laskglovek prijima pri kitu v Duchu
svatém. Lasku, které rozumi také jako daru Duda, spiSe ji vysitluji jako
motivujici silu, metodwi cestu, na niz jediné lze slouzit dary. Katolicki#kev
vyjadiuje v podstat totéz, i kdyZ jinymi slovy. Duch svaty chipén jatkar 1asky Otce
a Syna. Duch je osobni laskou mezi Otcem a Syneld sg, Ze jediné rozdily je mozné

postehnout v pohledu na apoby udilenidchto dafi a jejich rozsah. V katolické cirkvi
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jsou dary Ducha chapany v mnohem SirSim rozsahledr® charismata nejsou
povaZzovana zad&o, co by bylo mozné omezitjakym vyctem. Za charismata povaZzuji
jak nadpirozené dary Ducha, tak i dary souvisejiciisgzenym nadanimlovéka, které
Duch svaty silou svéffiomnosti umotiuje a povysSuje do nové roviny. Oproti tomu,
kdyz letntni hovai o darech Ducha, maji na mysli néidpzené duchovni dary,
o kterych piSe apostol Pavel ve svém listu do mtari Zpisob udileni ¢&chto dat
negrichazi skrze svatosti, ale skrze viru a na zd&kladodlitby, réekdy také

prostednictvim vkladani rukou. Jejich jedinou podminkayiredpokladem je vira
a touha po nich.
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ZAVER

Zijeme v dol3, ve které cirkev zakousi mocnéspbeni Ducha svatého po celém
swté. Milionam ficich je tak umozimo prozit novou a dynamickou zkuSenost,
0 které rktefi mluvi jako o opakovani apostolsky¢hsi. Praw rist charismatického
hnuti nuti gkteré cirkve, abyighodnotily swj dosavadni fistup k tétoiteti osoks Bozi
a pokusily se nav porozungt Duchu, ktery je bezprastdre pritomny v lidskych
Zivotech a cirkvi. Mnohé cirkve si &y uwdomovat suj dluh v oblasti teologie, ktery
maji vi¢i osok® a dilu Ducha svatého. Sam Duch svaty svyisopenim ve si¢ nuti
cirkve podivat se na tuto oblast novyntara.

Jak jsem zminila jiz v Gvodu, cilem mé prace byarg@mit se a podrobit studiu
vybrané texty let@inich a katolickych teolagz oblasti pneumatologie. V souladu se
zamySlenym postupem jsem se nejpré¢aovala spi8m letnicnich a evangelikalnich
teolodi, posléze jsem ffstoupila ke studiu & fimskokatolickych teoloy véetns
oficialnich cirkevnich dokumeint Jako ¢lenka letnéni cirkve n& také zajimala
zkuSenost katolické charismatické obnovy. V&ainé ¢asti jsem pak vSechny ziskané
poznatky porovnala.

V prvni ¢asti své prace jsem se nigyé wnovala Duchu svatému jako jedné
z osob BoZi Trojice a tomu, jak je tato ttmji teologie pojiméana letémimi,
evangelikalnimi &imskokatolickymi teology. f&stoZe jsem se tohoto tématu dotkla jen
zlehka, Izetici, Ze mezi citovanymi autory cirkvi panuje shodeavdou ovsemistava,
Ze trojini teologie je mnohem vice rozpracovana katolickfeology a Ze letdni se
touto oblasti fliS nezabyvaji. Déle jsem se zabyvala pojmem Dsmdty ve Starém
a Novém zakota jeho zékladnim vyznamovym rozsahem.

V Gsfrednicasti své prace jsem se zdita na osobu a dilo Ducha svatého a na
jeho pojeti letnini a fimskokatolickou teologii. &koli se ol cirkve v pohledu na
osobu a dilo Duchatrevazré shoduji, I1ze nalézt rozdily, které je vzajemwddlu;ji.
Prostudovanim vSech matefidJsem dosSla k z&vu, Ze podstatny rozdil spiva
piredevsSim v ufitém objektivismu katolické teologie. Ten se prajgv predevsim
v jejim pristupu ke svatosteniRimskokatolicka cirkev povazuje BoZi milost udilenou
ve svatostech za dar, kteryighdzi kélovéku objektivre zvngjSku. LetnEni naopak
svatosti (obady) povazuji spiSe za &8i projevy vyznani. Bkladnym srovnanim
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teologického teni obou cirkvi lze identifikovat j@Sjeden vyznamny rozdil, a tim je
jejich pristup kcirkvi jako &lu Kristovu. Zatimco fimskokatolicka cirkev vice
zduraziuje potebu hierarchické struktury cirkve, letni upg‘ednosiiuji jeji komunitni
formu. Toto odliSné pojeti spiva v rozdilném pohledu na instituci jako takovou.
Katolicka cirkev vidi cirkevni instituci jako gebnou, ma-li byt fes’anska sluzba
efektivni a zasdhnout SirSi spétest. Letnéni oproti tomu zdraziuji vyznam
charismatického aspektu cirkve a jeji instituciohdstranku ponechavaji stranou.
Usiluji o SirSi zapojeni laik do Zivota spolkenstvi, kde kazdy ma moZznost slouzit
podle svého obdarovani a podle toh@eku ho Pan vede. Po druhém vatikanském
koncilu obdobné pojeti cirkve &iHo objevovat i wimskokatolickém progedi.
Zejména koncilem zmbvané vSeobecné &rstvi, na jehoz zakladjsou \Efici
zapojovani do zivota i sluzby cirkve, napadiipomina letnéni koncept cirkve jako
spole&enstvi ticich, sjednocenych Duchem svatym a slouzicich epasiiych
obdarovani.

P¥i srovnani deni letnéni a katolické teologie jsem doSla k #ay, Ze oba
pristupy maji vice shodnych nez rozdilnych grvk Mym predpokladem bylo, Ze
materialy, které jsem pro srovnani zvolila, povedouysledkim, které budou vice
konfrontani, nez jakymi nakonec byly. Vysledné poznatky yekizawru, Ze i ffes
zdanlivé rozpory obcirkve k sob maji velmi blizko.
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SEZNAM POUZITYCH ZKRATEK

LG — Vérouwena konstituce o cirkvi / Lumen gentium

GS - Pastoralni konstituce o cirkvi v dneSnirt&i Gaudium et spes

SC — O posvatne liturgii / Sacrosanctum concilum
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Abstrakt

MARATOVA, M. Srovnani pneumatologii7&sanskych cirkvi.Ceské Budjovice
2012. Bakalgska prace. Jiheska univerzita Ceskych Budjovicich. Teologicka
fakulta. Katedra Pedagogiky. Vedouci prace Doc..Mg¥okoun Th.D.

Kli éova slova

Duch svaty, duchovni dary, pneumatologie, cirkégskv Duchu, pos¢eni, svatost,

Tématem této prace je porovnani pneumatologie cletré fimskokatolické cirkve.
Cilem préace je shrnout, porovnat a zhodnotit pdgnaiskané studiem tekietnicnich

a fimskokatolickych teolay Uvodni ¢ast je pojednanim o Duchu svatém jaketit
osolE Bozi Trojice, dalSi kapitola se&nuje pojmu Ducha svatého ve Starém a Novém
zakorg a jeho vyznamovému rozsahu. tgsini¢ast tvdai kapitoly zandiené na zakladni
témata, biblicka vychodiska iadazy €chto pneumatologii. Zévecné kapitoly se

zan®iuji na vyhodnoceni ziskanych poznatkakcentovani shod a roZdil
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Abstract

The comparison of christian churches pneumatology

Key Words
The Holy Spirit, Spiritual Gifts, Pneumatology, Gbln, Baptism in the name of the
Holy Spirit, Sacrament, Sanctification

This diploma thesis focuses on the comparison@Pntecostal movement and Roman
Catholic Church Pneumatology. The objective isummsarize, compare and evaluate
knowledge obtained by studying texts written by tPeostal and Roman Catholics
Theologians. The Introduction part focuses on threcept of the Holy Spirit as the third
member of the Trinity, next chapter is dedicateth®aHoly Spirit in the Old Testament
and New Testament and His semantic range. The exfsajot the main part concentrate
on the fundamental themes, biblical thesis and Bateumatology. The conclusion
summarizes acquired knowledge and highlights siitida and differences.
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