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UVOD

Jako téma moji bakalatské prace jsem si vybrala Podoby lasky v teologické perspektive.
Toto téma jsem si zvolila na zaklad¢ setkani s knihou katolického teologa Josefa
Zvétiny: ,,Teologie Agapé . Zvétina zde pise: ,, Je treba zajisté kultury rozumu. Ale dnes
se stava naléhavéjsi potrebou kultura srdce. Kultura a civilizace lasky. Tak jediné
miizeme privést ke spase svét ztroskotdavajici ve své racionalité. Jediné tak mizeme
nabidnout svétu vychodisko z krize, do které se dostal.*“! Podle mého nézoru tato
mysSlenka byla, je a bude aktualni, protoZe svét, v ramci svych d&jin, neustale osciluje
mezi krizi a harmonii. Je potieba, aby lidé dokazali krizim celit a beznad¢j krizi
proménovali v nadé¢ji na novy zacatek. K tomu, abychom tohoto byli schopni, jak piSe

Josef Zvétina, potfebujeme nejen rozum, ale také a piredevsim lasku. Lasku ve smyslu

agape.

Struktura mé bakalarské prace je inspirovana ¢tyfmi podobami lasky, které ve své
»leologii Agapé* prezentuje Josef Zvéiina:
1. Laska jako Bozi podstata.
2. Bozi laska jako projev Boha vici ¢loveku a vSemu tvorstvu.
3. Laska cloveéka k Bohu.
4. Laska ¢lovéka k ¢lovéku a v Bohu.?

Cilem m¢é bakalaiské prace je reflexe podob lasky v teologické perspektive.

Svoji bakaléafskou praci jsem rozdélila do péti kapitol. Prvni kapitola bude
vénovana pojmim, které popisuji lasku, avSak vzdy z jiné¢ho thlu pohledu. Predstavim
zde pojmy filia, erds, charis a agapé. Stézejnim pojmem z uvedené Ctvetice je pojem
agapé. Ve druhé kapitole se budu zabyvat Zvétinovou prvni podobou lasky: Laska jako
Bozi podstata. Pozornost zde zaméfim na kiest'anské pojeti zjeveni Boha v Jezisi Kristu
a pokousim se pfiblizit jedno z nejvétSich tajemstvi kiestanstvi - trojjedinost Boha.
V této kapitole budu vychézet predev§im z knihy dogmatického teologa Ctirada Vaclava

Pospisila: ,,Jako v nebi, tak i na zemi. *

' ZVERINA, Josef. Teologie Agapé I. Praha: Scriptum, 1992, s. 6.
2 Srov. Tamtéz, s. 12.



Ve tieti kapitole se zamyslim vyrovnat se Zvéfinovou kristologii stvofeni. Tam se
totiz projevuje Bozi laska ke vSmu stvotfeni v osobé JéziSe Krista. Zatimco ve druhé
a treti kapitole této prace se budu vénovat lasce Boha k ¢lovéku, v kapitole Ctyfi a pét
bych rada popsala smér opacny, a to lasku ¢lovéka k Bohu. Ve ctvrté kapitole se
pokusim popsat, co to znamend termin vira, a jak je na n¢ nahlizeno z hlediska
kiestanstvi. Pata kapitola jen uzavie celou praci, a tudiz také dovr$si mé pojednani
o Ctyfech podobach lasky, protoze se zde pokusim popsat zavérecnou podobu lasky,

ktera se odrazi od vztaht mezi lidmi.



1. FILOSOFICKE A TEOLOGICKE DEFINICE POJMU
LASKA

V historii se mizeme setkat s riznymi terminy, které se snazi vyjadfit obsah pojmu
laska. Zvétina ve své ,,Teologii Agape “ uvadi celkem tfi slova, z nichz kazdé¢ vystihuje
lasku z trochu jiné perspektivy. Tato slova jsou: erods, charis a agapé. Benedikt XVI.
predstavuje ve své encyklice ,,Deus Caritas Est* podobnou triddu: er6s, filia a agapé.
Z téchto trojic pak vystupuji celkem Cytfi pojmy pouzivané pro vyjadieni lasky

v kiestanstvi. Nejprve se budu zabyvat terminy filia a erds a poté charis a agapé.
1.1 FILIA A EROS

Filia se v antickém Recku chapala jako laska pratelska. Laska jako filia je naplnéna
loajalitou, blizkosti, vérnosti, spolehlivosti a pevnosti. ,,Substantivem filos se mysli
pritel, clovek, s nimZ jsme ve vice ¢i méné intenzivnim a pravidelném, citovém
a emocnim vztahu vzdjemné osobni ndklonnosti a sympatie.*® Filia predpoklada,
oddanost, oboustrannost ndklonnosti a sympatii. ,, Filos je ten, kdo mé podpori v obtizné
situaci, kdo mi oplati pomoc.** Filia je laska, ktera napliiuje piatelsky vztah popt.
spoleCenstvi. Laska ve smyslu filia je vyrazem, které Janovo evangelium pouziva pro
vztah JeziSe Krista s jeho ucedniky:’ ,, Nové prikdzani vam ddvdam, abyste se navzdjem
milovali, jako ja jsem milova vdas, i vy se milujte navzajem. Podle toho vsichni poznaji,

Ze jste moji ucednici, budete-li mit lasku jedni k druhym. “ (Jan 13,34-35).

Erotém se zabyval ve svych dilech anticky filosof Platon a k lasce se vyjadiuje také
anticky filosof Aristoteles. Jejich chapani tohoto pojeti lasky popisuje Josef Zvéfina
takto: ,,Eros miize byt jenom v dychtivosti, naruzivosti, miize to byt tzv. jev orficky, tj.
smyslova extaze, smysiné nebo smyslové vytrzeni, az démonické. Miize to byt vsak také
esteticka zaliba a proZitek nejvyssiho cistého Stésti. Podle Platona je eros sila, kterd

vychazi ze zdkladni potreby clovéka, ale prekracuje jeho rozumovou stranku a ucastni

3 HEJDUK, Toméas. Od Eréta k filosofii: Studie o Erétu se zietelem k Sokratové filosofii. Cerveny
Kostelec: Pavel Mervart, 2007, s. 44.

4 Tamtéz, s. 45.

> Srov. Benedikt XVI. Deus Caritas Est. Praha: Paulinky, 2006, s. 8.
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se také jako podstatna slozka tviirciho konu. Nebo se zapaluje na télesné krdse a stava
se krasou bozZskou, ktera je v kazdé lasce pritomna a hleddina a kterd ji dovadi k
vecnemu byti a k nejvyssimu dobru. (...) Dokonce, i Aristoteles,(....) Fikd, Ze prvni
hybatel nehybny je zdrojem vseho pohybu jako milovany. Ldska je tedy bytostné tihnuti

vSech jsoucen, vseho, co existuje, k nejvyssimu byti. *“°

Zatimco Platén vnima erds, tu jako télesnou pfitazlivost, tu zase jako lasku ke
krése, Aristoteles tusi jakysi princip vSech podob lasky. Aby totizZ mohl svét fungovat, je
potieba lasky vSeho, co existuje smérem k prvnimu hybateli. Narozdil od kiestanstvi

v8ak Aristoteles je$té nemluvi o lasce prvniho hybatele ke vSemu, co existuje.’

Erés byl v antickém Recku povaZzovan za stav nejvy$si miry blazenosti, které bylo
dosahovéno ptsobenim bozské sily. To Casto vedlo naptiklad az k provozovani kultické
postituce v chrdmech. Erds byl ztotoZznén s bozkou silou a diky tomu byl neziidka
povazovan za cestu k sjednoceni Boha s ¢lovékem. Proti této tezi se postavilo hebrejské

mySleni, které ji povazovalo za zvrhlost. ®

Kiestanstvi v mnohém na zidovstvi navazalo, ale tento absolutni odsudek erdtu
nepftijalo. Jako v minulosti, tak i dnes vyzyva kiestanstvi vétici, aby erds ocistili
a uzdravili, a to prostfednictvim jednoty duse a t&la. Clovék se nesmi nechat ovladat
pouze instinktem, davat do poptedi potieby téla, a nebo naopak uptednostiiovat pouze
ducha a odmitat télo. Kiestané véri, ze Clovek je veliky ve své jednoté, do které patii

jak té&lo, tak duch.’

Za pruvodni znaky erotu lze podle filosofickych definic povazovat dychtivost,
zadostivost, dosazeni vlastniho uspokojeni a egocentri¢nost. Z téchto znakl soudim, ze
erét si Ize predstavit jako sebestfednou lasku. Takovou lasku, kterd se zamétfuje na
dosazeni vlastniho cile bez ohledu na okoli. Pfesto se kiestanstvi snazi o ocisténi
a uzdraveni erdtu, protoze i erds povazuji za soucast lidského byti. Na druhé strané se

setkdvame s laskou ptatelskou. Pro ni jsou dulezit¢ vztahy a jejich oboustranna

6 ZVERINA, Josef. Teologie Agapé I. Praha: Scriptum, 1992, s. 10.
7 Srov. Benedikt XVI1. Deus Caritas Est. Praha: Paulinky, 2006, s. 17.
8 Srov. Tamtéz, s. 9.

®  Srov. Tamtéz, s. 10-11.



harmonie, které je dosahovano pouze za ptredpokladu vzajemné empatie a pochopeni.
Rozdilné chapéani er6tu a filia vidim také v tom, Ze erds se utvafi individualnég,

v kazdém clovéku, kdezto filia je utvarena vztahem a jeho kvalitou.

1.2 CHARIS AAGAPE

Charis je fecké slovo, objevujici se v Novém zékoné, prestoze primarné neni
nabozenskym pojmem. Jeho vyznam je svétsky, znamena vdek, ptizen, blahosklonost,
omilostnéni. V dobé& antické byla charis chapana Reky jako cisafska pravomoc. Ve
svych listech a spisech ho pouziva zejména sv. Pavel. Ten chape charis jako Bozi milost,
kterou ktestané vnimaji diky kitu. Samotny kiest je chépan jako Bozi milost.
Prosttednictvim kitu se ki'estan osobn¢ Ucastni na Kristové smrti a zmrtvychvstani. Pii
kitu se rodi novy c¢loveék, kterému se otviraji nové moznosti jeho existence.'
Z uvedeného vyplyva, ze pojem charis, i kdyz neni ze své podstaty prvotnim
nabozenskym pojmem, jeho obsah a vyuziti u sv. Pavla z n¢j udélali slovo pro kiestany

vyznamne.

Pavel neoznacuje Boha jako lasku. Nybrz tikd, ze Bih se jako laska (charis)
projevuje. PIn€ se laska zjevila v Jezisi Kristu, v jeho lidstvi a nyni je pfitomna skrze
Ducha svatého.! Pavel pfimo neztotoziiuje lasku a Boha, ale povazuje lasku za BoZzi
projev vuci Cloveéku. Tento projev spociva v darovani JeziSe Krista, v némz se laska

télesné zjevila a oteviela moznost spasy pro ¢loveka.

Poslednim pojmem, ktery se od ptedchozich forem lasky lisi je agapé. Jaky je
rozdil mezi agapé a charis? Podle mého ndzoru agapé v sob€ pojem charis zahrnuje.
Ovsem jak piSe Zvétina: ,,Oba vyrazy maji priblizné stejny vyznam a byvaji ve stejném

smyslu zaménovany.“"

Ptesto z nasledujiciho popisu lasky jako agapé je citit, Ze tuto lasku mizeme stavét

nad lasku ve smyslu charis: ,,Agapé znamena radostnou odevzdanost cloveéka Bohu,

19 Srov. ZVERINA, Josef. Teologie Agapé I. Praha: Scriptum, 1992, s. 14-15.
" Srov. Tamtéz, s. 15.

12 Tamtéz.



odpoved’ c¢loveka na BozZi lasku. Bozi agapé pritom nema reagujici charakter lasky
lidské, je spontanni, nezavisi na vnéjsSich stimulech, je indiferentni (miluje stejné
hrisniky jako jejich cnostné protéjsky) a Bohu prirozend, dale je tvoriva (nenardzi na
ctnosti, ale tvori je) a sebe-obétujici (Ize ji pochopit jen v souvisloti s ukrizovanim
Jezise). Agapé cloveka tedy vzdy jiz reaguje na lasku Bozi, které se clovek priblizuje tak,
ze miluje své blizni podobné jako Buth, miluje jeho — indiferentné, stabilné, spontinné
a tvorive. (...) Agapé je ovsem laskou k lidstvu viibec, ke kazdému, protoze vsichni jsou
stvorenim bozim. (...) Agapé je naproti tomu jako nesobecka, stédra, sebe samu davajici
laska je podstatnou vlastnosti Bozi, kterda také sama zapricinuje sviij vyskyt
u clovéka. “ 'V tomto pfiblizeni miizeme agapé chapat jako nejpriizraénéjsi a nejistsi,
zaroven nejbytostnéjsi a nejniternej$i lasku, kterd piinasi dary, ale také obéti. Je darem
vnitiniho naplnéni, které ¢lovéku pfinasi souznéni s Bohem a lidmi, prostfednictvim

Jezise Krista.

Z pohledu teologie je na agapé nazirano jako na Bozi lasku. Lidem je dana Bozi
milosti, je to Bozi dar. Dar, ktery spocivd v ucasti na milovani, jenZ je bozskou
podstatou. Naplnéni touto laskou se pfipisuje Duchu svatému, ktery uz jako laska

v zivoté uvnitf Boha spojuje Otce se Synem.'

Obdobné se k pojmu agapé vyjadiuje Benedikt XVI. Mluvi o agapé ve smyslu
biblického pojeti lasky. Stred biblického pojeti lasky (agapé), vidi ve zkusSenosti Bozi
lasky, kterd byla clovéku doptfana. Zpusob jakym byla clovéku doptana, je Bozi
obdarovani. Jak agapé zit nam ukazuje zivot, smrt a vzkiiSeni Jezi§ Krista. Ten sviij
zivot polozil na kiiZ, aby z lidstva sejmul hfichy a pfivedl ho ke spase. Obé&toval se
z lasky, ktera v této ob&ti dosla naplnéni. A v disledku toho byl vzkiiSen.'> Zaroven se
v obéti JeziSe Krista naplituje obraceni Boha proti sobé samému, sam se daruje, aby

znovu zachranil ¢lovéka. Je to projev absolutni lasky.'

13 HEJIDUK, Tomas. Od Eréta k filosofii: Studie o Erotu se zietelem k Sokrtaové filosofii. Cerveny
Kostelec: Pavel Mervart, 2007, s. 63-65.

" Srov. LOTZ, Johannes B. Védéni a ldska. Praha 1: Vysehrad, 1999, s. 76.

5 Srov. Benedikt XVI. Deus Caritas Est. Praha: Paulinky, 2006, s. 12-13.

Srov. Tamtéz, s. 21.
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Buh obdarovava ¢loveka, protoze ho miluje: ,,Nebot' Biih tak miloval svet, ze dal
sveho jediného Syna, aby zadny kdo v ného véri, nezahynul, ale mél zZivot vecny. “ (Jan
3,16). Miluje ho na zakladé svého stvofitelského ¢inu. Buh sdm chtél a také tak ucinil:
»Buth stvoril cloveka, aby byl jeho obrazem, stvoril ho, aby byl obrazem Bozim: jako
muze a Zenu je stvoril.“ (Gen 1,27). To znamend, ze stvotfeni Buh miluje, protoze

vychézi z n¢j a on je zosobnéna laska: ,,(...) Bith je laska. “ (1 Jan 4,8).

Kdo chce darovat lasku, musi také sam lisku jako dar prijmat.“" MySlenka
Benedikta XVI. nam tika, ze pokud ¢lovek touzi dale predavat lasku, musi ji jako Bozi
dar lasky sam piijmout. Pfijeti tohoto daru je mozné pouze ve vite. Laska, ptijmuta jako
Bozi dar, se v Clovéku projevuje jako starost o druhé a péce o né. Jedna se o stejnou
starost a péci, kterd byla a je projevovana veSkerému stvofeni Bohem skrze JeZzi§
Krista."s , My milujeme, protoze Bith napied miloval nds. Rekne-li nékdo: Miluji Boha
a pritom nenavidi svého bratra, je lhar (...).” (1 Jan 19-20). Zdiraznuje se zde apel na
Cloveka, ktery spociva v jednoté lasky k Bohu a svému bliznimu. Plnost lasky neni
moznd v piipade, ze dojde k odtrzeni jedné z téchto slozek. Zde bych ptipomnéla pojem
filia, ktery predstavuje ptatelskou lasku a podle mého nazoru, je mozné ho zaclenit do

pojmu agapé, a to jako lasku k bliznimu.

Domnivam se také, ze soucasti agapé neni jen filia, ale také er6s. Benedikt XVI.
tika, ze na pocatku v ¢lovéku a jeho erdtu prevlada zadostivost, ktera je dana piislibem
Stésti, pak ovSm pfi sblizovani se s druhym, si ¢lovék zatne méné vSimat sebe a zacina
se vice zaobirat druhym a usilovat o jeho Stésti. Timto zplisobem se erds postupné
promnéiuje v agapé. Pokud k tomu to nedochazi, erdés upada.” Eros je pfirozena
soucast lidské existence a je potifeba jeho ociStovani, které se déje skrze piijmuti
rovnomérné dulezitosti té€la 1 ducha, aby eros dospél k agapé. V kiestanstvi je Bith
obrazem lasky ve smyslu agapé. Tato laska je vSeobsahujici. V ni nalezneme, jak filii
a eros, tak také charis. Clovék byl stvofen z Bozi lasky a jako Bozimu stvofeni, je mu

nabizen dar lasky. Piijmuti tohoto daru je pak mozné ve vire.

7 Benedikt XV1. Deus Caritas Est. Praha: Paulinky, 2006, s. 14.
8 Srov. Tamtéz, s. 12.

1 Srov. Tamtéz, s. 14.
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2. LASKA JAKO BOZIi PODSTATA

V této kapitole ukazuji prvni podobu Zvétinovi lasky, ktera vychdzi od Boha a sméfuje
k cloveku. ,,Slovnik biblické teologie” uvadi, ze k pojmu laska ve smyslu agapé
muiZeme jako ekvivalent chapat trojjedinost Boha.*® Troji¢ni teologie pfedpoklada viru
v trojjediného Boha jako zdklad pro kazdého kiestana. Proto je troji¢ni nauka
povazovana za specificky kiestasky zpisob, jak vypovidat o Bohu: tajemstvi jednoty
byti Boha, JeziSe Krista a Ducha svatého.”’ Piedstupném, ktery stoji pied kazdym
Clovékem nez se stane véficim, tedy kiestanem piijmajici tajemstvi Bozi jednoty

v Trojici, je Bozi zjeveni.

2.1 ZJEVENI

Co znamena a jak je termin zjeveni pojiman v kiestanském mySleni vystihuje
nasledujici citace: ,, Samotné slovo zjeveni (lat. revelatio (revelare), podobné jako napr.
ang. revelation) je slovesné podstatné jméno odovzené od slovesa zjevit (zjevit se). Jiz
samo slovo ukazuje, Ze jde o jakési odhaleni dosud neznamych ¢i ne zcela zrejmych
skutecnosti. Latincké revelatio, podobné jako recké apokalypsis (apokalyptein) znamena
odhaleni néceho, co bylo dosud zakryto, doslova odstranit rousku. V nabozenském
smyslu se jednd o zjeveni tajemstvi, které v sobé skryva zpravidla rad fungovani svéta,
smysl veskeré existence nebo jiné skutecnosti lidskému poznani bézné skyrté. (...) Na
roviné kirestanstvi je to zkuSenost se Zmrtvychvstalym, kterd vede nového kiestana ke
specifickeé vire i k afiliaci s nékterou krestanskou denominaci. Zjeveni tedy zaklada
vztah mezi Zjevovatelem a piijemcem zjeveni, mezi Bohem a clovékem. “** Tedy jadrem
kiestanského zjeveni je Jezi§ Kristus, skrze néj pfichazi k lidem nabidka vstupu do

vztahu s Bohem. Lidskou odpovédi na toto zjeveni je vira.

2 Srov. LEON-DUFOUR, X. et al. (eds.) Slovnik biblické teologie. Rim: Velehrad - K¥estanska

akademie, 1981, s. 196.

Srov. LaCUGNA, Catherine Mowry. ,,Troji¢ni tajemstvi Boha*, in Syfematicka teologie 1.

Rimskokatolicka perspektiva, (eds.) Francis FIORENZA, John GALVIN, Brno: CDK, 1996, s. 169.

2 STECH, Frantisek. Laska jako srdce teologie, in Caritas et Veritas. 2011. [online] &. 1, s. 25 [cit.
2013-02-27] Dostupné na: http://www.caritasetveritas.cz/index.php?p=aktual &pkey=38
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Stvoritelsky ¢in mizeme chapat také jako Bozi zjeveni, za predpokladu, ze ho
chapeme jako pfirozené. Tak jak nam ho piedstavuje Avery Dulles: ,, BozZi
sebemanifestace skrze rad prirody > Bih se zjevuje ve svém stvoieni, a tudiz i samo
stvofeni miizeme v tomto slova smyslu, chapat jako BoZi zjeveni. Dulles nabizi protipol
k pfirozenému zjeveni, kterym je zjeveni d¢jinné, jim nazyvané také jako zvlaStni.
Princip, na kterém je vystavéno, tvofi ¢asoveé a prostoroveé ohrani¢ené udalosti a slova,

1.24

prostiednictvim, kterych se Buh lidem zjevil.** Posloupnost téchto dé¢jin mizeme nazvat

d&jinami spasy.”

Bth se tedy ¢lovéku v déjinach spasy postupné zjevuje, aby Sebe samého ukézal
jako lasku a dal mu pfilezitost, aby se stal jeji soucasti — byl spasen. V pocatku dé&jin
spasy stoji pokiiveni laskyplného vztahu mezi Bohem a clovékem kviili pyse prvotniho
hichu. Poklesnuti lidské lasky ptekondva Buh zaslibenim, které je v d&jindch
starozdkonniho Izraele n&kolikrat opakovano®*a také stvrzovano konkrétnim Ginem,
ktery vzdy predstavuje n&jaka smlouva .*” D&jinami Izraelského naroda prostupuje Bozi
ujiStovani ¢lovéka o jeho trvajici ldsce k nim a Bozi pozadavek jejich lidské lasky

k Bohu.?®

Dé&jiny spasy zapocaté starozakonnimi zjevenimi se dovrsuji zjevenim JeziSe Krista,
ktery je zjevenym Bohem, i tim, co je zjeveno, totiz BoZi pfislib spasy pro ¢lovéka.”
Zjevujicim, protoze byl zrozen, vystupoval v lidské osobé a zemiel. Zjevenym, protoze
v ném se plné zjevil sdm Biih, jehoZ stvofil jako svého Syna a tim ho uvedl v Sebe
samého: ,, Kdyz se vSechen lid daval kitit a kdyz byl pokrten i Jezis a modlil se, otevielo

se nebe a Duch svaty sestoupil na néj v télesné podobé jako holubice a z nebe se ozval

hlas: Ty jsi miij milovany Syn, tebe jsem si vyvolil. “(Lk 3,21-22).

¥ DULLES, Avery. ,,Vira a zjeveni®, in Systematickd teologie 1. Rimskokatolicka perspektiva, (eds.)

Francis FIORENZA, John GALVIN, Brno: CDK, 1996, s. 107.

Srov. Tamtéz, s. 111.

% Srov. ZVERINA, Josef. Teologie Agapé I. Praha: Scriptum, 1992, s. 78.

% Nebot se zjevi sldva Hospodinova a vSichni lidé nardz uvidi, Ze usta Hospodinova mluvila“ (Iz 40,5).

napfi.: smlouva s Abrahamem: ,,Hle, ja sam s tebou cinim smlouvu: budes otcem mnohych narodii.

(Gen 17,4). ,,Toto je ma smlouva s vami a s tvym budoucim semenem, toto budete zachovavat: kazdy

kdo je u vas muzskeho pohlavi, bude obrezan.“ (Gen 17,10).

% Srov. STECH, Frantisek. Laska jako srdce teologie, in Caritas et Veritas. 2011.[online]. &. 1,s.25
[cit. 2013-02-27] Dostupné na: http://www.caritasetveritas.cz/index.php?p=aktual &pkey=38

»  Srov. LEON-DUFOUR, X. et al. (eds.) Slovnik biblické teologie. Rim: Velehrad - Kiestanska
akademie, 1981, s. 615.
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Kiestanské zjeveni Jezise Krista, kromé toho, Ze je zjevenim Boha samotného,
zjevuje spasu, ktera byla odeddvna ocekavana Izraelem: ,,Vite prece, Ze jste z prazdnoty
sveho zpiisobu Zivota, jak jste jej prejali od otcui, nebyli vykoupeni pomijitelnymi vecmi,
stribrem nebo zlatem, nybrz prevzacnou krvi Kristovou. On jako beranek bez vady a bez
poskvrny byl k tomu predem vyhlédnut pred stvorenim svéta a prisel kviili vam na konci

casii.“ (1 Petr 1,18-20).

Naplnila se tedy starozdkonni zaslibeni a skrze JeziSe Krista kiestané nachazi
rovnovahu a smifeni s milujicim Bohem: ,,Nebot' Biih tak miloval svet, Ze dal svého
jediného Syna, aby zZadny kdo v ného véri, nezahynul, ale mél zivot veécny. “(Jan 3,16).
Zde uz neni lidskéd laska pouze Bozim pozadavkem, ale md byt svobodnou lidskou

odpovédi na Bozi lasku, na pozvani do vzajemného vztahu.*

Zmrtvychvstaly Jezi§ Kristus plisobi na stvofeni a zevnitf ho pfetvaii na nové
stvoteni, které¢ bychom mohli ztotoznit s tzv. Bozim kralostvim, které je jiz mezi
kiestany né&jak piitomné, ale jesté neni tplné.*' Uplnosti doséhne opétovnym zjevenim
JeziSe Krista na konci vekl: |, Veleben bud’ Bith a Otec naseho Pana Jezise Krista,
nebot ndm ze svého velikého milosrdenstvi dal vzkrisenim JezZiSe Krista nové se narodit
k Zivé nadéji. Dédictvi nehynouci, neposkvrnéné a nevadnouci je pripraveno pro vas
v nebesich a Bozi moc vas skrze viru strezi ke spasni, které bude odhaleno v poslednim

case.““ (1 Petr 1,3-5).

Pro¢ se Buh zjevuje jako laska? Protoze laska (agapé) je Bozi podstatou a jako
takova, nepotfebuje divod ke svému jednani, tudiz BoZi zjeveni je z ciré lasky
k ¢loveéku, protoze i ¢loveék je ve smyslu pfirozen¢ho zjeveni soucdst Boha. Zaroven
pokud si ¢lovék zvoli, ze bude Zit v lasce, je Bohem v lasce pfijman a tak se od néj,
ocekava, ze bude touto laskou inspirovan i1 ve svém doposud lidském zivoté — je laskou
pfijat, tak v ni 1 zlistane a bude ji §ifit dal, slovy evangelia: ,, Buh je laska, a kdo zustava

v ldasce, v Bohu zuistava a Bith v nem . (1 Jan 4,16).

% Srov. STECH, Frantisek. Laska jako srdce teologie, in Caritas et Veritas. [online]. 2011, &. 1, s. 25
[cit. 2013-02-27] Dostupné na: http://www.caritasetveritas.cz/index.php?p=aktual &pkey=38

31 Srov. Tamtéz, s. 26.
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2.2 TROJJEDINOST BOHA

V ptedchozi podkapitole jsem se vénovala zjeveni, kdy se Bith dav4 poznat tomu, co
stvoftil, co vzeslo z jeho lasky a v jeho lasce pretrvava. Jako projev sve dokonalé a tiplné
lasky k lidstvu posila na zem JeziSe Krista, svého Syna a Ducha svatého: ,, Kdyz se vsak
naplnil stanoveny cas, poslal Bith svého Syna, narozeného z Zeny, podrobeného zakonu,
aby vykoupil ty, kteri jsou zakonu podrobeni, tak abychom byli prijati za syny. Protoze
Jjste synové poslal Bith do nasich srdci Ducha sveho Syna, Ducha volajicitho Abba,
Otce.” (Gal 4,4-6). Tento ver§ ukazuje Boha trojiho — Otce, Syna i Ducha svatého.
Nejedna se vSak o tfi rizné Bohy, ale o Boha v Trojici jediného. KdyZ mluvime o Bozi
lasce, musime mit na mysli, ze tato laska, prostupuje tfemi osobami a zaroven je
ukotvend v jedné podstate. Trojini charakter kiestanského Boha je popisovan, jako tfi

osoby majici jednu spolecnou podstatu.

Dogmaticky teolog Ctirad Vaclav PospiSil vytvofil schéma, které se snaZi osvétlit
tajemstvi Trojice. Jedna se o paradigma, kde vystupuje imanentni a ekonomicka Trojice,
ovSem stale se jedna o tutéz Trojici. Imanentni Trojice predstavuje nitro Boha Otce,
Boha Syna a Ducha svatého, ekonomicka Trojice odrazi tuto skutecnost ve vztahu ke
stvoteni, tedy jak se projevu ve vztahu ke stvoteni. Pospisil tuto vztahovost pfirovnava
k originalu a obrazu v zrcadle.” Pokusim se zde popsat imanentni a ekonomickou
Trojici, jak ji prezentuje PospiSil, protoze jeho schéma vyjadiuje zékladni chapani

troji¢ni nauky v kiestanstvi.

Imanentni Trojice vychazi z vnitfniho uspofadani vztaht a jejich naplnéni. Tyto
vztahy jsou dvojiho ptivodu: otcovstvi a synovstvi. Rovina otcovsti je vyjadiena
vztahem, jenZ vychézi od Boha Otce k Bozimu Synu. Naproti tomuto stoji rovina
synovstvi, ktera je do jisté miry odpoveédi Boziho Syna na vztah otcovstvi. Je odpovédi,
protoze Blih Otce je Ploditel a skrze néj vychazi Bozi Syn. Sila, kterd upeviluje
vzajemnost téchto vztahil je laska, jejiz nositelem je Duch svaty, ktery taktéz vysel od
Boha Otce, ale zaroven od Boziho Syna. Rozdil je v tom, Ze od Otce vySel Duch svaty

primarné, protoze ten reprezentuje Ploditele, z kterého vysel taktéz i Bozi Syn a tudiz ze

2 Srov. POSPISIL, Ctirad Vaclav. Jako v nebi, tak i na zemi. Praha: Kystal OP, 2010, s. 30-31.
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Syna vySel sekundarné. Mechanismus, kdy vztahy otcovstvi a synovstvi, pracuji na
zéklad¢ lasky reprezentované Duchem svatym, je nazyvan aktivnim dychanim. Proces,
kdy hnaci sila v podobé lasky od Ducha svatého vychéazi, je nazyvan pasivnim
dychédnim. V ekonomické Trojici dochdzi k promitani stejnych obrazli Boha Otce,
Boziho Syna a Ducha svatého. Dilezitym prvkem, ktery odliSuje ekonomickou Trojici
od imanentni, je zde pokraCovani aktivniho dychani, které ziskdva naboj v podobé
Darcti, kterymi se smérem ke stvofeni stavaji Bih Otec i Bozi Syn. K prvnimu
zasadnimu stvofeni dochéazi, kdyz Bith Otec daruje ¢clovéku Zivot, posléze prichédzi
vrcholné stvoteni, které predstavuje Bozi Syn. Ten byl ¢lovéku darem, protoze pro néj
predstavuje spasu a i plné zjeveni Boha Otce. Uplnost ekonomické Trojice podnécuje
Duch svaty, ktery zde plsobi pfimo ve stvoieni, a ne pouze jako pouto lasky
v imanentni Trojici.” Proto, aby kiestan dosahl poznani plnosti Trojice, ktera spo¢iva
jak v imanentni, tak ekonomické Trojici. Je potifeba nejdiive rozpoznat Trojici
ekonomickou. K tomu kiestana ptivadi Bozi Syn (zrozeny, ne stvofeny, jedné podstaty
s otcem) a uschopnuje Duch svaty. Prostiednictvim Syna a Ducha je tedy mozné poznat

Boha Otce, tudiz Boha v Trojici jediného.**

Pro ktestantsvi je Bozi Syn srdcem skrze, které citi Boha Otce. Pospisil piSe, ze
Jezi§ nebyl nucen byt ¢lovékem, ale laska ho vedla k tomu, aby toto piijmul a stal se
zjevenim toho, co lidské utrpeni znamena pro Boha Otce, ktery miluje otcovskou laskou
v Synu. Zde se Blh, pies neopetovanou lasku, rozhodl poslat svého Syna ¢lovéku, aby

neusmifené usmifil s Bohem Otcem. Bozi laska zde piesahla lidsky hiich.®

3 Srov. POSPISIL, Ctirad Vaclav. Jako v nebi, tak i na zemi. Praha: Kystal OP, 2010, s. 31.
3 Srov. Tamtéz, s. 98.
35 Srov. Tamtéz, s. 104-105.
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Trojjedinost Boha pfedstavuje Bozi lasku. Bih v sobé nese vztah. Tento vztah
spo¢iva v Bohu Otci, ktery miluje Boha Syna a Bih Syn miluje Boha Otce. Laska
nesouci tento vztah, je natolik silnd, vyznamna, az se stadva samostanou. Jejim
zosobnénim je Duch svaty, ke kterému tedy maji Blth Otec a Bih Syn vztah. Laska
pfedstavujici tyto vztahy je ta mocnd, Ze sama tvoii — tvofi podobnost Bohu, a to
Cloveéka, od kterého je ocekavéano, ze se bude na tomto vztahu podilet a napodobovat

hO 36

Tajemstvi Bozi Trojice ve mn¢ evokuje podobnost Boha s ohném, z néhoz Slehaji
tfti plameny. Méame tfi plameny, ale zaroven jeden ohen. Ohen, ktery tvoifi jednotu,
a presto kazdy z plamenti vyvéra jinym smérem, ale vzajemné jsou na sob¢ zavislé,
protoze jeden bez druhého by ztracel na své plnosti, kterd je v tomto ptipad¢, stejné jako
u Boha, mozna pouze v jednoté. Kfestanstvi piijmé Boha v Trojici, tudiz pfijméa Boha
Otce, BoZiho Syna a Ducha svatého v jednoté. Tato Trojice je principem a zdrojem
veskeré¢ lasky z této podstaty byl stvofen tento svét. Stvoieni je projev Bozi lasky, ktera
k lidem pftichdzi jako dar zivota na tomto svété a nejen vzdejSiho, ale nabizi 1 nadéji na

zivot vécny skrze JeziSe Krista v Bozim krélostvi.

3 Srov. OPATRNY, Michal. Pro¢ je pro kiestanstvi diileZita vira v Trojici?. In: Proc je pro kestanstvi
diilezita vira v Trojici? [online]. 2003 [cit. 2013-03-01]. Dostupné na:
http://www.christnet.cz/clanky/2732/proc_je pro_krestanstvi_dulezita vira v_bozi_trojici.url
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3. BOZi LASKA JAKO PROJEV BOHA VUCI CLOVEKU A
VSEMU TVORSTVU

24

Bozi laska ke vSemu tvorstvu se odrazi v momenté Boziho stvofeni: ,,Na pocatku
stvoril Bith nebe a zemi. (...) I Fekl Bith: Bud svétlo! A bylo svetlo. Videl, Ze svétlo je
dobré.” (Gen 1,1-4). Pismo dale popisuje vznik slunce a meésice, flory a fauny.
Vrcholem stvofeni se stava cClovek: ,,I rekl Buh: Ucinme cloveka, aby byl nasim
obrazem podle nasi podoby.“ (Gen 1,26). BoZi laska projevena ¢inem stvoteni ukazuje,
ze vse, co od Boha vzeslo je dobré — ma smysl a hodnotu. Buh je v kiestanstvi

povazovan za tvlrce, zdroj i vychodisko pro veskeré stvofeni.’’

Josef Zvé&iina ptichazi s tvrzenim, ve kterém naznacuje, pro¢ Biih tvofil. Nastinuje,
ze Bih tvoril z pfemiry své lasky, z tohoto zaroven vyplyva, ze tvoril kvili sob¢. PIné;si
vysvétleni tohoto tvzeni dostava ¢lovek, pokud do svého srdce 1 mysli Boha jako lasku
piijme. Protoze laska se ze své podstaty musi sdilet, $ifit, zjevovat, aby byla napléna’®.
Tak tedy Bith jako laska, tvofi a zjevuje, aby dosahl svého naplnéni. Bih nestvofil lidi
absolutné, tim myslim, Ze by byli zcela ovladani jeho vili, tedy jako pouhé loutky, ale
svobodné bytosti, které maji moznost volby. Tato volba spocivd v rozhodnuti, zda-li
vstoupi Cloveék do partnerstvi lasky s Bohem. Pokud se ¢lovék rozhodne, Ze vstoupi,
dochazi k reflexi lasky a zaroven k naplnéni tvorstva v jeho nejhlubs$i podstaté, kterd je
byti v lasce.”” Znamend to tedy, ze Bih je laska a tudiz z vlastni podstaty, ucinil
stvofeni, protoZe laska vyzaduje, aby byla §ifena. Kfestané vnimaji vlastni stvofeni jako

¢in Bozi lasky a sami se snazi dale predéavat poselstvi lasky.

Pojem, ktery uzce souvisi se stvoienim je Bozi milost. Ta nésleduje po daru
stvofeni, a je také Bozim darem. Pfesné&ji feceno: , milost popisuje univerzalni Bozi
postoj a vztah ke vsem lidem ve veSech casech. “** Milost tedy tvofi pfirozenou soucast
Boha. Jako milostivy se Blh zjevuje lidem, protoze takovy je a byl takovy vzdy. Nelze

na milost nahliZet jako na ptfidanou hodnotu, kterou lidstvo dostalo po prvnim htichu.

37 Srov. KUNG, Hans. Krédo. Praha: Vysehrad, 1992, s. 29.

% Srov. ZVERINA, Josef. Teologie Agapé II. Praha: Scriptum, 1992, s. 385-386.

% Srov. Tamtéz, s. 385.

% HAIGHT, Roger, ,,Hiich a milost“, in Systematickd teologie 2. Rimskokatolicka perspektiva, (eds.)
Francis FIORENZA, John GALVIN, Brno, Praha: CDK, Vysehrad, 1996, s. 206.
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Milost tu byla vzdy:*,, je to prostiedi do néhoz se kazdy ¢lovek rodi. “*’Bozi milost je

“ plné se takto

»Bozi Duch, ktery je osobnim BozZim sdelovanim sebe sama v lasce*
definova Bozi milost zjevila v Jezisi Kristu. Jejim zdsadnim znakem je nezaslouzenost
vici stvofeni a presto je ji kazdému stvofeni dopfano, a to protoZe je soucasti Boha
(lasky).** Tudiz Bozi milost je kfestany chdpana jako Bozi pfizeh zastieSena laskou,
zalibeni v0¢i stvofeni, jenz pochazi od Boha a tak se miZe GCastnit na jeho plnosti.*
Tak tedy byla Bozi milost lidem projevovana od jejich stvofeni, a to i za podminek, kdy
lidé htichem naruSovali jejich vztah s Bohem™: , I vidél Hospodin, jak se na zemi
rozmnozila zloviile cloveka a zZe kazdy vytvor jeho mysli i srdce je v kazdé chvili jen zly.
Litoval, Ze na zemi ucinil ¢lovéka, a trapil se ve svém srdci. Rekl: ¢lovéka, kterého jsem
stvoril, smetu z povrchu zemé i zvirata, plazy i nebeské ptactvo, nebot’ lituji, Ze jsem je
ucinil. Ale Noe nasel u Hospodina milost.“ (Gen 6,5-8). Za vrcholny ¢in Bozi milosti

muizeme povazovat vtéleni Slova, skrze které je clovek vykoupen.

Samo jméno tohoto Slova (Jezi§ Kistus) jej pfedstavuje jako Vykupitele a Spasitele
vSeho zivého. Jméno Jezi§ pochdzi z feckého Jesus, které je odvozené od hebrejského
pojmu JeSua. JeSua je zkracena forma jména JehoSua, a to nese vyznam Jahve je
zachrana — Buh zachranuje. Ptizvisko Kristus vychazi z feského Christos, které je

piekladem hebrejského masiah (mesids), a to znamena pomazany.*’

Pti spojeni slov Jezi§ Kristus dochdzime k zjisténi, které ndm tika, Ze jejich vyznam
spociva ve funkci, kterd je obsazena v pojmu mesias$ (pomazany). Na to navazuje jméno
Jezis, které predstavuje Bozi zachranu. Jezi§ Kristus tedy znamend funkci Boziho

zachrance — Spasitele, jenzZ ptivede skrze sebe ¢loveka ke spase.

*1 Srov. HAIGHT, Roger, ,,Hfich a milost®, in Systematicka teologie 2. Rimskokatolickd perspektiva,

(eds.) Francis FIORENZA, John GALVIN, Brno, Praha: CDK, Vysehrad, 1996, s. 206.

Tamtéz.

$ Tamtéz, s. 205.

# Srov. Tamtéz.

5 Srov. ZVERINA, Josef. Teologie Agapé II. Praha: Scriptum, 1992, s. 225.

4 Srov. Tamtéz, s. 223.

47 Mesia§ v Hebrejské Bibli. In: Myty a skutecnost [online]. 2005 [cit. 2013-03-05]. Dostupné na:
http://www.myty.info/view.php?cisloclanku=2005010001
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Poznéni v lasce a lasky nabizi troji pohled na JeziSe Krista:
1. JeZi§ zjevuje BoZi lasku slovem.
2. Jezis zjevuje Bozi lasku svym dilem.

3. JeZis sam, svou osobou je zjevenim Bozi lasky.*

3.1 JEZIS ZJEVUJE BOZi LASKU SLOVEM

Bozi slovo je centralnim pojmem v dé&jinach spasy. Slovem Bih tvofil, dal ho jako
zaslibeni a smlouvu ve Starém zakon¢ a svétil Bozi slovo prorokiim. Jeho dokonalym,
plnym, vSefikajicim, absolutnim slovem je Syn Bozi, kterého Bih daroval v Duchu
lasky a pravdy lidem. Jezi§ Kristus je Slovo:*,, Na pocdatku bylo Slovo, a to slovo bylo
u Boha, to slovo bylo Bith.“ (Jan 1,1). Jezis sam je Slovo, a proto jeho slova jsou slova
spasy. Jezi§ sdm je spasa. Cesta ke spase je zdokonaleni se v lasce tak, aby se Clovek
pusobenim Bozi milosti stal v kone¢ném duasledku soucast lasky: ,,Kdo vyzna, ze Jezis
je Syn Bozi, v tom zustava Bith a on v Bohu.” (1 Jan 4,15). Se Slovem se setkavame
skrze evangelium. Evangelium byva Casto chapano jako vypravéni o zivoté JeziSe
Krista. Pfesnéj$i vyznam evangelia je obsazen v samotném JeZzisi Kristu, on sam je
evangelium. Je jeho zpfitoménim.* Vyznam novozéakonniho slova evangelium miizeme
ptelozit z teckého spojeni slov eu a angelia. Eu znamena dobie, p€kné a angelia
znamena zprava, poselstvi, vzkaz. Evangelium je vyraz, ktery v ptekladu ptedstavuje

dobrou zpravu popf. radostnou zvést.”!

Jezi§ Kristus zjevuje Bozi lasku slovem. Slovo Bozi méa dvé oddélené vlastnosti,
a to, ze slovo zjevuje a jedna — je zaroveh ¢inem.” Zjevenym slovem je sam JeZi$
Kristus, jak piSe Jan v Gvodu svého evangelia. V Novém zdkoné je popsan piibéh
o nemocném, ktery nemohl chodit, dokud se nesetkal s JeziSem Kristem: ,,Jezi§ mu
rekl: Vstan, vezmi sve loZe a chod! A hned byl ten clovék uzdraven, vzal své loze

A

a chodil.“(Jan 5,8-9). Jak Jezis tekl, tak se stalo. Slovo se stalo nejen télem, ale 1 Cinem.

% Srov. ZVERINA, Josef. Teologie Agapé I. Praha: Scriptum, 1992, s. 215

# Srov. Tamtéz.

% Srov. Evangelium. In: Vérouka [online]. 2007 [cit. 2013-03-09]. Dostupné na:

http://revue.theofil.cz/krestanske-pojmy-detail.php?clanek=122

Srov. Tamtéz.

52 Srov. LEON-DUFOUR, X. et al. (eds.) Slovnik biblické teologie. Rim: Velehrad - Kiestanska
akademie, 1981, s. 437.
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3.2 JEZIS ZJEVUJE BOZi LASKU SVYM DIiLEM

Jezi§ Kristus zjevuje Bozi lasku tedy také svymi ¢iny. Celek téchto jednotlivych ¢inti
pak miizeme nazvat dilem spasy. Z tohoto divodu pak spéasa pfichazi k clovéku

v samotném JeZisi, skrze jeho ¢iny a skutky.>

KdyZ se v Novém zakoné hovoii o JeZiSovych €inen, uziva se celkem ctyf rtiznych

slov a tedy 1 vyznamu:

1. Mocné ciny (Dynamesis, hebr. Gebaroth) — ¢iny, které¢ ptisobi Bih skrze Jezise
Krista. Napf. ,,Jednoho dne ucil a kolem sedéli farizeové a ucitelé Zakona (...)
Moc Pane byla s nim, aby uzdravoval. “* (Lk 5,17).

2. Skutky (Erga) — JeZiSovi Ciny prokazujici jeho mesiaSstvi. Vydavaji o ném
sveédéctvi, ze je Bozi Syn. S tim to vyrazem se setkdme predevsim v Janové
evangeliu. Napft. ,,Vase srdce at’ se nechvéje uzkosti! Vérite v Boha, verite i ve
mne. V domé mého Otce je mnoho pribytkii. (...). Jdu abych vam pripvil misto .
Az odejdu-li, abych vam pripravil misto, opét prijdu a vezmu vas k sobé (...).
(Jan 14,1-3).

3. Znameni (Sémeia, hebr. Otot) — Casty a podle Zvétiny nejvhodnéjsi vyraz,
ukazujici smysl a nabizejici moznost biblického a teologického vykladu.

4. Podivuhodny jev (Teras, hebr. Mofet) — najdeme ho v Novém zdkoné vzdy ve
spojeni se znamenimi. Jeho obsahem je zvlastni Bozi ptisobeni, podivuhodny

jev. Nejblizi naS§emu vyrazu zazrak.>

JeziSovi Ciny maji tedy rizné motivy a vyznamy. VSechny, ale vedou k tomu, ze
Jezi§ svymi Ciny zjevuje Bozi lasku. JeziSovi ¢iny plni vili Otce a napliuji mesiasska
proroctvi. Skutky, piedstavuji moc, kterou obsahuje JeziSovo slovo, pravda v jeho
hlasani a spéasné poslani. Nabéddaji ke zméné mysSleni — Clovék dostdvd moznost
dobrovolné se rozhodnout pro viru a nasledovani JeziSe Krista. Na zdklad¢ zmény
smysleni, by méla nasledovat i zména lidského jednani. JeziSovy ¢iny jsou jako
podobenstvi — ukazuji, ze zlo, nemoc, smrt jsou pfemozeny a ¢lovék sméefuje k novému

Zivotu. JeZiSova znameni predstavuji BoZzi kralostvi. JeziSovymi Ciny se déje spasa. Jezi$

3 Srov. ZVERINA, Josef. Teologie Agapé I. Praha: Scriptum, 1992, s. 251.
3% Srov. Tamtéz, s. 251-252.
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nam svymi ¢iny ukazuje nadéji a jistotu budoucnosti.”

Ciny, které vykonal Jezi§ Kristus jsou pIné lasky, kterou lidé pocitili na vlastni kiZi,
kdyz je Jezi§ uzdravil z nemoci ¢i vzkiisil, tak jak nam to popisuji evangelisté. Jezi§
zasahuje Cloveéka v jeho stfedu a je dulezité, aby Clovek zlstal otevien jeho bizkosti
a pusobeni, které jiz zacalo, stile pokracuje a svého naplnéni dojde v konecném

uskute¢néni Boziho kralostvi.”® AvSak Jezi§ Kristus neni jen Spasitel, ale také Vykupitel.

Termin vykoupeni (fec. lytrosis) je v kiestanstvi chapan jako ,,Bozi ¢in vysvobozeni
svého lidu. 7 Stary zakon hovofi o vyznamu slova vykoupeni piedevs§im ve spojeni
s vysvobozenim izraelského naroda z otroctvi v Egypté. Hebrejské mysleni pojima tento
¢in jako neoddélitelny od sinajské smlouvy®®: ,,Bith vyvedl sviij lid ze zemé otroctvi, aby
jej pripoutal k sobé.“”’ Kdyz tedy Buh vyvedl Izraelce z Egypta, prostiednictvim
smlouvy, si jejich narod vyvolil za sviij a z toho pro Izraelce plyne povinnost
zachovavat mu vérnost. Vykoupeni tedy neznamena v hebrejském mysleni pouze
vysvobozeni, ale ptredpokladd odezvu, kterd spociva ve vééném spojeni Izraelského

naroda s Bohem.

Kiestanska tradice nahlizi na Cin vykoupeni jako na pokraCovani starozakonni
smlouvy, mozna by bylo vhodnéjsi fici jako na jeji rozSifeni, protoze sinajskd smlouva
je urcena lidem Izraele, kdezto novozakonni smlouva je ur¢ena vSem lidem. Tato nova
smlouva je realizovana Cinem, kdy Jezi§ dobrovolné vydal své télo na kiiz, aby se
ob¢toval za lidské hiichy a timto je odstranil z lidského Zivota a ¢lovek tak mohl dojit
ve spojeni s Bohem k vé€nému Zzivotu v Bozim kralostvi, jehoZ uplnost kiestané
ocekavaji s druhym piichodem JeziSe Krista. Vykoupeni je podtrzeno také aspektem, ze

je to zarovefi ¢in, jak lidsky, tak bozsky.®

55 Srov. ZVERINA, Josef. Teologie Agapé I. Praha: Scriptum, 1992, s. 255-257.

% Srov. Tamtéz, s. 257.

7 LEON-DUFOUR, X. et al. (eds.) Slovnik biblické teologie. Rim: Velehrad - Kiestanska akademie,
1981, s. 570.

Srov. Tamtéz.

Tamtéz.

8 Srov. Tamtéz, s. 572.
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3.3 JEZIS SAM, SVOU OSOBOU JE ZJEVENIM BOZi LASKY

Zjeveni JeziSe Krista — Syna Boziho v lidské podob¢ v sob€ neslo nadptirozeny prvek,
jakozto zjeveni Boha — Otce, lidem. Bozi Syn svym kazanim mezi lidmi podava
svédectvi o existenci Otce: ,,Boha nikdy nikdo nevideél: jednorozeny Syn, ktery je
v naruci Otcové, nam o ném rekl.“ (Jan 1,18). Jezi§ svédectvi o Otci dopliiuje svymi
¢iny, predevSim zdzraky, které jsou znamenim slavy a maji v ¢lovéku vzbudit viru.
Janovo evangelium klade pocatek JeziSovych zazra¢nych ¢inti do Kan¢ Galilejské: ,,Tak
ucnil Jezis v Kané Galilejské pocatek svych znameni a zjevil svou lasku. A jeho ucednici

v ného uverili. “ (Jan 2,11).!

Timto dvojim zptusobem, skrze slovo a ¢in, zjevil Jezi$ lidem Bozi jméno: ,,Zjevil
jsem tvé jméno lidem, které jsi mi ze svéta dal.“ (Jan 17,6) a Bozi tajemstvi, které se
prolinalo skrze zaslibeni uvedend v dé&jinach starozakonniho Izraele: ,, Nebot' Zakon byl
dan skrze Mojzise, milost a pravda se stala skrze Jezise Krista.“ (Jan 1,17). Vrcholem
Bozi lasky k lidem je Jezi§ Kristus, v ném je spasa, nad¢je na vécny zivot: ,, V tom se
ukazala Bozi laska k nam, Ze Bith poslal na svet svého jediného Syna, abychom skrze

ného méli zivot. “ (1 Jan 4,9).%

' Srov. LEON-DUFOUR, X. et al. (eds.) Slovnik biblické teologie. Rim: Velehrad - K¥estanska
akademie, 1981, s. 617.

2 Srov. Tamtéz.
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4. LASKA CLOVEKA K BOHU

Doposud jsem se v textu zabyvala laskou, ktera primarné vychazi od Boha a smétuje ke
stvoteni. V kiestanstvi Blh pfichazi k lidem s nabidkou lasky. Jak to byva i v bézném
lidském Zivoté, pokud k ndm pfichzi nabidka, mdme dvé mozZnosti, jak se k ni postavit.
Nabidku piijmeme anebo odmitneme. Takto to je i s Bozi nabidkou lasky, ¢lovek ma
moznost volby. Pokud se Clovék rozhodne opétovat lasku k Bohu, toto rozhodnuti uc¢ini
3

pouze ve vife. Zvéfina uvadi troji podobu viry: lidskou, nabozenskou a kfest'anskou.®

V piitomné kapitole se pokusim je popsat a od sebe odlisit.

4.1 LIDSKA VIRA

Lidska vira je podminkou pro nas lidsky zivot, protoze nelze véci a situace kolem nas
redukovat pouze na ty, které jsou rozumov€ poznatelné a ovéfitelné. Tim to by byl
lidsky zivot ochuzen o zakladni prvky, které ho délaji plné€jSim. Nelze zit naptiklad bez
viry v druhého ¢loveka, protoze, kdyby ano, ¢lovék by nemohl vstoupit do zddného
vztahu jako je pratelstvi, manzelstvi aj.* Clovék je bytost, pro kterého je vira zakladnim
stavebnim kamenem pro jeho Zivot. Kazdy jednotlivy €lovek si sdm vytvaii métitko
podle kterého posuzuje, jakou hodnotu a misto v jeho zZivoté bude zaujimat jeho vlastni

vira.

Kdyz ¢lovek tika, Ze véti, znamena to, Ze nema plnou jistotu, protoZe jinak by fekl,
ze vi. Avsak jistota se nevytraci uplné, jedna se o zvlastni jistotu, ktera obepina lidskou
viru. Takovou, ktera je virou v néco a nékoho. Viru v néco mame, kdyZ se snazime nas
beznad¢je, kterd by ndm ubirala sily. Vira v n€koho, to jest vira osobni, je vira kterd
stoji na uznani hodnoty druhého. V osobni vife se jevi jako uznani druhého, o kterém si
myslime, Ze stoji zato, aby si zaslouZil moji viru v jeho osobu. Bez schopnosti véfit

v néco a v nékoho nelze it a neni moZna ani naboZzenska vira.®

5 Srov. ZVERINA, Josef. Teologie Agapé I. Praha: Scriptum, 1992, s. 48.
% Srov. Tamtéz, s. 49.

8 Srov. Tamtéz.
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Lidskou viru miizeme chéapat jako vSeobecny zéklad, ze kterého se odrazi zptisob

a naplnéni lidského Zivota a moznost viry nabozenské, posléze i kiestanské.

4.2 NABOZENSKA VIRA

Vira nabozenska v sobé nese predpoklad viry lidské, bez ni neni mozna. Nabozenska
vira se vyznacuje prvotnim uzasem, uchvatem z néceho, co ¢lovék povazuje za jemu
transcendenti a ma pocit, ze na tomto pro n¢j neznamém, je zavisly. Nabozenska vira se
realizuje v intimit¢ setkani Clovéka s Bohem ¢i bozstvem, Clovek se pfiblizuje
k absoltuni lasce a pravdé, ktera jsou soucasti Boha ¢i bozstva. OvSem, aby byla
nabozenska vira naplnéna, musi se projevit 1 navenek. V takovém piipadé se tvoii jisté
nabozenské struktury, kulty, nauky, instituce. VeSekera konkrétni nabozenstvi (napf.
judaismu, islam, buddhismus aj.) se opiraji o viru, a vira bez naboZentsvi tj. bez

spoledenstvi viry je vira subjektivni, ochuzena a zlstava blize vife lidské.®

4.3 KRESTANSKA VIRA

Vse, co bylo doposud napséano o vite lidské a nabozenské muize byt pln¢ zahrnuto do
viry kiestanské. Dulezitym prvkem viry kiestanské je, ze zahrnuje rovinu individualni
1 kolektivni. Stfedem kiestanské viry je Blh. Kfestanska vira pfichazi k lidem skrze
Bozi milost a skrze viru lidé piijmaji Bozi dar lasky, kterym vstupuji do vzajemného
vztahu. Obsah kiestanské viry tvoii to, co Bih lidem v d&inach spasy sdélil.’
Kiestanska vira je odpovédi na Bozi zjeveni, které k lidem pfichazelo v déjinach

starozakonniho Izraele a pozdé&ji, jak o tom spravuje Novy zakon, skrze JeZis Krista.

Slovo vira ve Starém zakong¢, tak jak jsme si ho nyni ptedstavily, nalezneme podle
Zvetiny pouze jednou a to u proroka Abakuka: ,,Spravedlivy bude ze své viry zZit“ (Ab
2,4).% Piesngjsi vyznam, které slovo vira v strarozdkonnim pojeti nabyva, reprezentuji
slova vérnost, pravda a vira jako osobni projev. Bith se zde zjevuje jako Ten, ktery

projevuje lasku, pravdu, davéa zaslibeni i zdkon a je clovéku vérny. Tudiz Buh je

% Srov. ZVERINA, Josef. Teologie Agapé I. Praha: Scriptum, 1992, s. 49-50.
7 Srov. TamtéZ, s. 50.

% Srov. Tamtéz, s. 51.
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zosobnénim slov vérnost a pravda. Vira, kterou ¢lovék odpovi na Bozi zjeveni, mé byt
radikalni, bezvyhradnd laska a poslusnost, ktera vychazi z kazdého clovéka osobné:
»Budes milovat Hospodina, svého Boha, celym svym srdcem a celou svou dusi a celou
svou silou. “ (Dt 6,5). Bih za svoji vérnost, pozaduje vérnost od ¢lovéka: ,, Za to, Ze tato
prava budete poslouchat a bedlivé je dodrzovat, tviij Buth, tobé zachova smlouvu
a milosrdenstvi, jak prisahal tvym otcim.” (Dt 7,12). Starozdkonni Biih neptichazi
s nabidkou, ale s ptfikdzanim. Izraelsky lid, ptfestoze ptijmul ptikdzani, neuchoval vzdy
viru dokonale a proto jeho vira proSla nelehkou zkouSkou viz. Babylonské zajeti.”
Starozékonni Buh byl Izraeli vzdy vérny a pozadoval totéz do izraelského naroda.
Izraelité, ptestoze se k vernosti zavazali, poklesli, ale Bih je neopustil, neustéle je
ujisStoval s své lasce k nim, prostfednictvim zaslibeni a ¢inem smlouvy, jak uz jsme

o tom hovorili.

Novy zakon zachovava a zaroven rozviji starozdkonni pojeti viry. Rozdil v pojeti
viry, kterd je uvedana ve Starém zakon¢ a pojetim viry novozakonni je v tom, ze vira
v Novém zakoné je zde osobngjsi: zaina zménou smysleni a volbou nového zivota
. . 70 , v oo , v . ’ v . . v ’
jednotlivece.” Zaroven je virou spoleCenskou: vira se plné€ realizuje ve spoleCenstvi
1

véiicich, které nazyvame cirkvi.”! Izraelsky narod byl také spole¢nstvim, kde se

realizovala vira, oviem kiestanstvi pfichazi s jejim nadnarodnim rozsifenim. "

Podle Zvéiiny kiestanskou viru ve své nejhlubsi podstaté pojma evangelista Jan,
ktery uvadi Ctyii pojeti viry, jejichZ jadrem je Jezi§ Kristus:
* Vira a pravda — pravda tvoii zakladni prvek udélosti JeziSe Krista: ,, (...) Ja
jsem se proto narodil a proto jsem prisel na svet, abych vvydal svédectvi
v pravde.(...)* (Jan 18,37) a on sam je Pravdou. Vira je zde pfijetim pravdy
JeziSe Krista jako Boziho Syna.
* Vira a svétlo Zivota - Vira v Jezi§ Krista pfinasi lidem orientaci v jejich lidském

zivot€. Jezi$ Kristus je lidem svétlem v temnoté (srov. Jan 8,12).

% Srov. ZVERINA, Josef. Teologie Agapé I. Praha: Scriptum, 1992, s. 51.

" Srov. Tamtéz. s. 52.

Srov. STECH, Frantisek. Laska jako srdce teologie, in Caritas et Veritas. [online]. 2011, €. 1, s. 26
[cit. 2013-03-17] Dostupné na: http://www.caritasetveritas.cz/index.php?p=aktual &pkey=38

2 Srov. ZVERINA, Josef. Teologie Agapé I. Praha: Scriptum, 1992, s. 52.
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* Vira a pocatek vécného zivota — Vira v Jezi§ Krista pfinasi pocatek vécného
Zivota, protoze kdo v ng&j véfi, nikdy nezemie (srov. Jan 4,14).

* Vira a laska — vira, k ¢lovéku ptichazi jako dar lasky Otce, Syna a Ducha
svatého. Duch svaty seslany JeziSem Kristem piinasi lidem poznani pravdy
Kristovy, tedy pravdy Bozi, timto poznanim je vira v pravdu o Otci, Synu

1 Duchu svatém v lasce. ,,Jako si otec zamiloval me, tak jsem ja zamiloval vas.

Ziistante v mé lasce. “ (Jan 15,9).7

Zvétina nam prostiednictvi Janovy syntézy viry a k ni doplnujicich slov predstavil
jadro kiestanstvi. Jadro kiest'anstvi spociva ve vife, kterd k ¢loveku ptichazi jako Bozi
dar a dava Clovéku moznost poznani pravdy, lasky a spasy, skrze Jezise Krista: ,,Kdo
veri v Syna Boziho, ma to svédectvi v sobé. Kdo neveri Bohu, déld z neho lhare, protoze
neveri svedectvi, které Biith vydal o svém Synu.” (1 Jan 5,10). V kiestanstvi je laska
a vira v jednoté: ,, Vira dava lasce pocatek, laska vie dynamismu. “’ Pro kiestany vira
stoupa s mirou lasky, ktera ji pohani. Konkrétni ¢iny kiestani poté predstavuji silu viry

a lasky.”

Pro ¢loveka je tedy vira dilezitym prvkem jeho Zivota a nelze si Zivota bez ni
predstavit a ¢loveék by se to radeji nemél ani pokouset. Presto bych zde jesté zminila
dalsi prvek lidského zivota, ktery do jisté miry s virou souvisi. Tento prvek je rozum.
Do jaké miry s virou souvisi, se pokusim ptedstavit v nasledujicim textu. Nejdiive je

nutné objasnit, co to rozum je.

4.4 ROZUM A VIRA

V prvni fad€ je podstatné si uvédomit, Zze s rozumem je neoddélitelné spjato poznani:’
,,Rozumové poznavat znamena ziskavat prostrednictvim smysli poznatky, které rozum

analyzuje a skrze tuto analyzu dochazi k poznani (tzv. vnitini evidenci).

3 Srov. ZVERINA, Josef. Teologie Agapé I. Praha: Scriptum, 1992, s. 56.

" Srov. Tamtéz, s. 74.

5 Srov. STECH, Frantisek. Laska jako srdce teologie, in Caritas et Veritas. [online]. 2011, &. 1,s.27
[cit. 2013-03-17] Dostupné na: http://www.caritasetveritas.cz/index.php?p=aktual &pkey=38

Srov. STECH, Frantisek. Tu se jim oteviely oc¢i. Olomouc: Refugium, 2011, s. 208.
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Podle toho pak danost poznavat jako pravdu c¢i nepravdu, s kterou souhlasi ci

nesouhlasi. “”” Skrze rozum tedy ¢lovék dochazi k pravdé nebo nepravdé, souhlasu ¢i

nesouhlasu. K tomuto vysledku je zapotiebi procesu poznani, prostiednictvim néhoz si

¢lovek vytvoti tzv. vnitini evidenci. Jak jiz bylo fe€eno, ta slouzi k vytvotfeni konecného

usudku.”

Clovek, ktery vytvari svlj usudek na zakladé rozumu, tak Cini prostiednictvim

poznani, tedy toho, co je rozumové schopny uchopit. Kdyz ¢lovek véti, znamena to, Ze

se spoléha na pravdivost svédectvi druhého.” Cilem této ¢asti neni rozum a viru proti

sob¢ postavit, nybrz ukazat, ze tyto dva prvky spolu souvisi a vzdjemné se dopliuji.

Frantisek Stch vytvoril schéma, ve kterém popisuje Gtyfi pozice, ve kterych figuruji

rozum a vira a jak toto schéma v zavéru ukaze, vira a rozum se dopliiuji a podporuji:*

Rozum dokazujici viru — tato pozice ukazuje, ze pokud je vira dokazand, prestava

Vv

byt virou. Jinymi slovy: Ziskali jsme plnou jistotu, tudiz vime, ale nevétime.

Vira bez rozumu — zde ptevlada tvrzeni, ze vira se neda rozumem nijak uchopit.
Podstatnym rysem je zde naprosté spolehnuti se na viru. Tento postoj nalezneme

napt. v nadboZenském extremismu.

Rozum bez viry — zde nachazime opak pfedchoziho tvrzeni. Zde je vie postaveno

na rozumu viz. osvicensky racionalismus.

Rozumovd vira — posledni postoj bychom mohli povazovat za reprezentanta
vzajemného vztahu rozumu a viry. Tento vztah je zalozen na vzajemném
pronikani a doplfiovani, protoze:® ,, VZdy jsem to totiZ ja, kdo svym rozumem

Fika: veérim nebo nevérim. %
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STECH, Frantisek. Tu se jim oteviely oci. Olomouc: Refugium, 2011, s. 208.
Srov. Tamtéz.

Srov. Tamtéz, s. 209.
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Srov. Tamtéz.
Srov. Tamtéz, s. 210.

8 Tamtéz, s. 209.
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Stejné jako ma lidska bytost slozku télesnou a duSevni a nelze je od sebe odd¢lit,
tak v sobé ma prvek rozumu a prvek viry, bez kterych by lidsky zivot, taktéz nebyl
mozny resp. nebyl by uplny. Protoze jak ukéazalo vySe zminéné schéma, tak pokud
bychom se snazili dokazat viru rozumem, nejednalo by se o viru, v ptipadé, Ze bychom
uptednostiiovali pouze viru, zili bychom v jakém si vakuu a néas uhlel pohledu by byl
jednosmérny, spoléhat se pouze na rozum, by také nebylo nejlepSim feSenim, protoze,
kdybychom nas Zivot zili pouze podle toho, co si dokazeme rozumové odiivodnit, nebyl
by nés§ zivot Uplny, jak jsme si ukdzali v kapitole o lidské vife. Vychodsikem se stava
rozumova vira, kde ¢lovek zapoji, jak rozum a viru a v této souhie nachazi plnost svého

byti.
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5. LASKA CLOVEKA K CLOVEKU V BOHU

,,»Ma-li nékdo dostatek a vidi, zZe jeho
bratr ma nouzi, a bez soucitu se od
ného odvrati — jak v nem miize
zustavat Bozi laska?

Ditky, nemilujte pouhym slovem, ale
opravdovym cinem. “

(1 Jan 3,17-18)

Predstavila jsem tii podoby lasky, dvé z téchto podob primarné mifily od Boha
k ¢loveku, treti podoba vyjadiovala lidskou aktivitu sméfovanou k Bozi lasce a nyni
pfed nami stoji ¢vrta a posledni podoba lasky, jak ji charkterizoval Josef Zvétina. Tato
podoba je dovrSenim predchazejicich podob lasky. Jeji podstata je ve vztahu — clovek
k ¢lovéku a v Bohu. Tento vztah se zaklada na pfijeti pfedchdzejicich tfi podob lasky,
tudiz lidské srdce a mysl vnima Boha jako lasku, ktera jim darovala Zzivot, osvobodila
je, kdyz zhtesili a dala jim moznost vstoupit s nim do vztahu, kterou vyuzili. A tak, kdyz

¢lovek prichdzi do vztahu s Bohem, na jeho odrazu pro tento svét, by mél sam pracovat.

Kiestan tedy miluje Boha a stejné tak, miluje lidi na tomto svété. Tato lidska laska
pocitovana k Bohu je v jednoté s laskou citénou k druhému cloveéku. Nelze oddélit
lasku k Bohu od lasky k lidem, jak dokazuje napf. citace z encykliky Deus Caritas Est :
., Pak se ucim hledét na osobu toho druhého uz nejen svyma ocima a skrze své pocity,
nybrz z hlediska Jezise Krista. Jeho pritel je mym pritelem. ™ Zpusob, jak pocit lasky
realizovat v b&Zzném svété, je sluzba bliznimu.® Takto sluzba se rozviji na trovni
individudlni i trovni kolektivni. Kolektivni trovni je zde mysleno spolecenstvi véticich
— cirkev.* Diive nez se budu zabyvat konkrétnim pojetim sluzby v kiestanském

chapani, bude uzitecné popsat spolecenstvi véficich, které tuto sluzbu realizuje.

% Benedikt XVI. Deus Caritas Est. Praha: Paulinky, 2006, s. 27.
8 Srov. Tamtéz, s. 28.
8 Srov. Tamtéz, s. 30.

30



5.1 CIRKEV

Ceské slovo cirkev (jako napf. ang. church nebo ném. Kirche) ziskava sviij ptivod
v feckém slové kyriaké tzn. nalezejici Panu. Novy zdkon pouziva taktéz feckého slova
pro oznaceni cirkve, timto slovem je ekklésia.® V bé&zné fe¢i se ekklésia pouzivalo pro
vyjadieni ,,setkani svobodnych (muzskych) obcanii polis ¢i mésta, za ucelem vykonani
voleb ¢i vykondni diileZitych rozhodnuti.*®” Kiestanstvi tedy tento pojem pievzalo
a v jeho prvotnim chépani ekklésia se jednalo o ndboZenskou skupinu lidi, kterd se
setkdvala za G¢elem uctivani. Ucta byla sméfovana od lidi v Duchu svatém k Bohu.
Setkani kromé vyjadieni ucty, provazelo proroctvi, etické rozmluvy a zamysleni se nad

smérem, kterym se bude spole¢enstvi vydavat.®

Centrem cirkve je Jezi§ Kristus, protoze skrze jeho slova a ¢iny, mohlo vznikout
spoleCenstvi véFicich, které dale zpfitomniuje udalosti Jezi§ Krista.* Dnes bychom
podstatu cirkve mohli vystihnou takto: ,.eschatologické osvobozujici hnuti, s cilem
shromazdit vSechny lidi a dovést je k jednote, k pokoji: navzajem se sebou a se vsemi
ndarody a s priodou. A to vSe na zdkladé jednoty s Zivym Bohem.”’ Konkrétni napli
cirkevniho poslani naleznem v troji podobé:

* zvéstovani Boziho slova

* slaveni svatosti

* sluzba lasky”

8 Srov. SCHILLEBEECKX, Edward. Lidé jako Bozi pribéh. Brno: CDK, 2008, s. 170.
8 Tamtéz, s. 171.

8 Srov. Tamtéz.

Srov. Tamtéz, s. 182.

Tamtéz.

' Srov. Benedikt XVI. Deus Caritas Est. Praha: Paulinky, 2006, s. 34.
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Toto seskupeni kiest’anskych tikolil nelze od sebe oddélovat. Kiest'an nebude hlasat
evangelium, aniz by neslavil svatosti nebo neprokazoval sluzbu druhym. Jeden prvek
cirkevniho poslani nemiZe fungovat bez druhého, vzajemné jsou na sob& zavislé.”
Laska cloveka k Cloveka je vyjadiena predevsim sluzbou lasky, ale zaroven jak vyplyva
z predeslych vét, pro sluzbu lasky, kterou jeden c¢lovék prokaze druhému, jsou
podminujici ostatni dva prvky. S védomim dulezitosti tohoto tvrzeni se pokusim blize

predstavit, co se v kiestanstvi mysli pod pojmem sluzba lasky.

5.2 SLUZBA LASKY

Recky vyraz, oznadujici sluzbu v kiestanské terminologii, je diakonia.”” V Novém
zakoné se timto terminem doslova oznacuje sluzba u stolu, kdy z uskupeni apostolil
bylo vybrano sedm muaZzu, ktefi méli zminénou sluzbu na starosti:** ,(...) Bohu se
nebude [ibit, jestlize my prestaneme kazat BozZi slovo a budeme slouzit pri stolech.
Bratri, vyberete si proto mezi sebou sedm muzu, o nichZ se vi, Ze jsou plni Ducha

a moudrosti a povérime je touto sluzbou. “ (Sk 6,2-3).

Sluzba lasky by méla vychdazet, jak z Grovné kolektivni, jak jsme si predstavili
v piredchazejici podkapitole, tak z urovné individualni. Novy zdkon uvadi mnoho
podobenstvi, kde se odrazi dilezitost sluzby druhému a taktéz ukazuji, Ze jako v Jezisi
Kristu, tak v kazdém kfestanovi by méla byt zkotvena laska a z ni vychézejici sluzba,
jako tom vypravi napt. podobenstvi o milosrdném Samaranovi: ,, pristoupil k nému,
osetril jeho rany olejem a vinem a obvdzal mu je, posadil jej na svého mezka, zavezl do
hostince a tam se o néj staral.*“ (Lk 10,34). V tomto podobenstvi se pln¢ ukazuje
univerzalita lasky®, to znamena, ze ¢lovek by mél nabidnout pomoc vzdy, kdyz vidi, Ze
je nékde potieba a nezalezi na tom, zda ¢loveka, kterého se pomoc tyka, osobné zna ¢i
nikoliv, pro kiestana je blizni kazdy ¢loveék. Nezalezi na tom, zda se sluzba vztahuje

k pomoci materidlni nebo duchovni, zkratka je potieba té, ktera je Zadana.

2 Srov. Benedikt XVI. Deus Caritas Est. Praha: Paulinky, 2006, s. 34.

% Srov. LEON-DUFOUR, X. et al. (eds.) Slovnik biblické teologie. Rim: Velehrad - Kiestanska
akademie, 1981, s. 441.

% Srov. Benedikt XVI1. Deus Caritas Est. Praha: Paulinky, 2006, s. 31.

% Srov. Tamtéz, s. 35.
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Podstata sluzby lasky je v lasce jednoho ¢lovék k druhému, kterd cerpa ze setkani
s JeziSem Kristem, protoze ten, kdo prokazuje sluzbu se nachazi v pozici, ze 1 jemu je
prokazovana sluzba a to skrze Jezis Krista. Tudiz skutecnost, ze ¢lovék mize pomahat
neni brana jako jeho zasluha pochdzejici napft. z jeho nadfazenosti, moci aj., ale ¢loveék
sam si musi uv&édomit, Ze tato moznost k nému pfisla jako Bozi dar.”® Zaroveni védomi
toho, Ze 1 on sdm je nastrojem Bozim mu dava urcity pocit uvolnéni, kdyZ ho napf.
potieby druhych zcela zahlti nebo jeho pracovni schopnosti nebudou dostacujici a tak
jeho moznosti jim pomoci budou v tomto dusledku slabnout:*’,, My poskytujeme svou
sluzbu jenom v zavislosti na mire vlastnich moznosti a diky tomu, Ze On nam k tomu
dava sili. Kdyz vsak délame to, co je v naSich smoznostech, a vkladame do dila vsechny
sve sily, pak je to pocinani, které dobrého sluzebnika JeZise Krista udrzuje

v pohotovosti. “*

Sluzba bliznimu je v kiestanstvi projevovana na moha urovnich, at' se jednd
o instituciolizované systémy jako jsou Charita, Diakonie, které se zaméfuji na pomoc
chudym, nemocnym, cizinclim, véziitim aj., Salesianska stfediska mladeze apod. nebo
urovni individudlni, kterd je prepodkladem plsobeni pravé ve vySe zminénych
institucich. Zasadnim prvkem sluzby bliznimu je laska, kterd k ¢lovéku pfisla od Boha.
Bozi podstou je laska, a proto by laska méla byt 1 podstatou kazdého véticiho kiest'ana.
Takovi to ¢in mize pak nalézat svou praktickou realizaci prave se sluzbé bliznimu. Tak
tedy je clovek nabadan, aby byl odrazem této Bozi lasky v tomto svété. Odraz je spatien
ve sluzbé bliznimu, ktera se podle potieby vztahuje k slozce materidlni nebo duchovni.
OvSem nesmime opomijet dalsi dva prvky, ktera spolecné se sluzbou lasky tvofii

jednotu, a to hlasani evangelia a slaveni svatosti.

% Srov. Benedikt XVI1. Deus Caritas Est. Praha: Paulinky, 2006, s. 52.
7 Srov. Tamtéz.
% Tamtéz.

33



ZAVER

Cilem mé¢ bakalafeké prace byla reflexe podob lasky v teologické perspektive.
K jeho naplnéni jsem vyuzila ptfedevsim stézejni dilo Josefa Zvétiny: ,,Teologie Agapé
L a II.* K tomuto primanimu zdroji jsem pouzila dalsi literaturu, prostfednictvim které
jsem se snazila o doplnéni popft. rozvinuti Zvéfinovych myslenek. Dulezitou sekundérni
literaturou pro m¢ byla kniha Ctirada Vaclava Pospisila: ,,Jako v nebi, tak i na zemi*,
ktera tvofila zéklad pro podkapitolu o BoZi trojjedinosti, dale ¢lanek Frantiska Stécha
»Ldska jako srdce teologie” a encyklika Benedikta XVI.: ,.Deus Caritas Est“, které

prostupuji téméi celou moji bakalaiskou praci.

Stézejnim pojmem, ktery prostupuje celou moji bakalarskou praci, je laska. Laska,
kterou kiestané vnimaji jako agapé a jeji plnost pfisuzuji Bohu. Bih jako ztélesnéna
laska stvofil tento svét a dal lidem nabidku, aby s nim vstoupili do vzajemného vztahu
zaloZeného prave na lasce. Biih svoji lasku nijak dokazovat nemusi, protoze On je laska,
ale prece jen, svou lasku clovéku zjevuje. A to nejen ve stvofeni, ale 1 vrcholnym
zptisobem v osobé JeziSe Krista. Skrze Krista Bih ¢loveka vykoupil a v Kristu mu

nabidl vé¢nou Ucast na své slavé v Bozim kralostvi.

Na tuto Bozi nabidku c¢lovék mutze odpovédét svou virou a vstoupit tak do
laskypIného vztahu se svym Stvofitelem. V ném pak mize ¢lovék nalézet smysl svého
byti. Laska clovéka k Bohu, ktera je odpovédi na samotné Bozi milovani, pak logicky
usti do lasky ¢lovéka k €lovéku. Z tohoto diivodu by tak kiestané prozivajici Bozi lasku
1 lasku lidskou, méli byt vzdy pfipraveni konat dobro a milosrdenstvi vSude, kde je

potieba.
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Propojenim vsech ¢tyfech Zvétinovych podob lasky dochdzim k zavéru, ze jedna
bez druhé neni mozna. Tvofti jednotu, a tak musi dojit naplnéni kazda z nich, aby bylo
mozné vnimat je jako celek, to znamena jako jednotu lasky. Laska, ktera je, tvofi,

daruje, sebesdili se a jedna.

., Laska je svétlem, v zasadeé jedinym svétlem, které stale znovu prozaruje temny svet

a dava ndm odvahu Zit a jednat. “”

% Benedikt XVI. Deus Caritas Est. Praha: Paulinky, 2006, s. 55.
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ABSTRAKT

KOTOUNOVA, N.: Podoby ldsky v teologické perspektivé. Ceské Bud&jovice 2013.
Bakalaska prace. Jiho¢eska univerzita v Ceskych Budgjovicich. Teologicka fakulta.

Katedra teologickych véd. Vedouci prace Mgr. Frantisek Stéch, Th.D.

Klicova slova: laska, agapé, Buh, Jezi§ Kristus, Duch svaty, stvofeni, zjeveni, vira,

kiest’anstvi

Bakalarska prace se zabyva Ctyfmi podobami lasky podle Josefa Zvéfiny. Cilem
prace je reflexe podob lasky v teologické perspektivé. Text prace postupné
rozpracovava kazdou z jednotlivych podob lasky. Prvni kapitola se zabyva terminy,
které se pouzivaji pro vyjadieni lasky. Druhd kapitola popisuje prvni podobu lasky:
Laska jako Bozi podstata. Zde je text zaméfen na zjeveni a trojjedinnost Boha. Tteti
kapitola je vénovana druhé podobé¢ lasky: Bozi laska jako projev Boha vuci ¢loveéku
a vSemu tvorstvu. Zasadnim terminem je zde stvotfeni, BoZi milost a osoba JeziSe Krista.
Ctvrta kapitola popisuje tieti podobu lasky: Laska ¢lovéka k Bohu. Hlavnim tématem je
zde vira. Pata kapitola je zavrSenim celého pojednani o Ctyfech podobach lasky
a zabyva se jeSté posledni podobou lasky: Laska ¢loveka k Clovéku a v Bohu. Tato

kapitola vyjadiuje uskute¢néni viry ¢lovéka a to prostfednictvim sluzby lasky.
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ABSTRACT

The forms of love in theological perspective

Key words: love, agapé, God, Jesus Christ, Holy Spirit, creation, revelation, faith,

Christianity

This thesis deals with four forms of love according to the Josef Zvétina. The aim of
the work is a reflection of the forms of love in a theological perspective. The text of the
work gradually elaborates on each of the various forms of love. The first chapter deals
with the terms that are used to express love. The second chapter describes the first took
the form of love: love as God's essence. Here is the text focused on the revelation and
God's Trinity. The third chapter is devoted to the second form of love: the love of God
as manifestation of God toward man and all of his creation. An essential term, there is
a creature, the grace of God and the person of Jesus Christ. The fourth chapter describes
the third form of love: love of man to God. The main theme here is faith. The fifth
chapter is the culmination of a whole treatise on four forms of love and deals with the
final form of love: love, person to person, and God. This chapter reflects the faith of

man and through the service of love.
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