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Uvod

Tématem zvolenym pro tuto praci, které svou povahou spada v pomezi filosofie
a religionistiky, si autor klade za cil reflektovat dvoji povahu jim studovaného oboru. Jde
0 rozbor transcendentniho prvku nauky perského mystika a filosofa 12. stoleti,
Sihabbudina Jahja Suhrawardiho, o kterém je v pramenech pojednavano misty logickou
a misty mytologickou terminologii nebo formou extatickych vyrokd.

V praci je uzivana piedevS§im deskriptivni metoda, kterd je na nékterych mistech
dotvoiena metodou komparativni mezi jednotlivymi zdroji a analytickou pfi hlubsim
rozpracovani stanovené tématiky. Na nékterych mistech jsou ptilozeny poznatky autora
prace a odkazy ke zdrojim tykajicim se SirSiho kontextu rozebiraného tématu, stejné jako
doporuceni pro ptipadné pokracovani ve vyzkumu.

Prace sama je rozdélena do étyf ¢asti. Prvni z nich zasazuje celé téma do historicko-
kulturniho kontextu arabského svéta 12. stoleti a prezentuje déjstvi, které dalo vzniknout
mySlenkové Skole, ktera je tématem ¢asti nasledujicich. Druha kapitola piedstavuje
samotného autora této myslenkové linie, Sihabbudina Jahja Suhrawardiho a riizné realie
jeho Zivota. Ve tfeti Casti je prezentovano Suhrawardiho dilo a autor prace zde také
predklada rizné zpisoby jeho tazeni, které jsou k datu uznavany ve védecké debaté,
detailné rozebira kosmogonii zminéné nauky, ve které patra po zminkach o jejim
transcendentnim prvku. Do této chvile je prace teoreticka, koncem &tvrté kapitoly je vSak
prezentovan prakticky dopad celé nauky, ktery byl jejimu autorovi primérni motivaci
K jejimu rozpracovani a zapsani.

Autor Cerpa z anglickych piekladt perskych prament, které jsou ze Suhrawardiho
spistl nejrelevantnéjsi pro zminéné cile této prace. K jejich obstarani bylo vynaloZeno
nemalo finanénich prostfedkd a usili. Doplnény jsou literaturou sekundarni, ¢aste¢né
Ceskou, pro okrajovost zvoleného tématu a s tim spojené nesnadné ziskavani relevantni
literatury je ovSem i ta sekundarni povétsinou anglicka.

Ze dvou moznych vytiskii Suhrawardiho ustiedniho spisu Hikmat al-ishraq byla
preferovana kriticka edice Johna Walbridge a Hosseina Ziai. Druha varianta byl pieklad
francouzského filosofa a teologa Henryho Corbina, ktery nebyl zvolen ze t¥i davodu.
V ptipad¢ kritické edice se jedna o pfimy pieklad z perStiny do anglictiny, kdezto
Corbinova verze je piekladana ptes francouzstinu, coz poskytuje dalsi nezadouci prostor
pro odchylky od prvotnich myslenek. Dale Corbin v dobé svého piekladu nemél
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k dispozici veskeré podklady, ze kterych Cerpa kriticka edice. V neposledni fadé §lo
0 obavy, ze vice mytologicky nez filosoficky pfistup k piekladanému dilu, jakym se
vyznacCuje Henry Corbin, by pro vétsi inklinaci k mysticismu neZz k filosoficke tradici,
ktery je vidét u samotného Suhrawardiho, mohl i tuto praci stoCit vice do oboru
religionistiky. To by bylo na Ukor jejiho filosofického aspektu, ktery si autor pial
zachovat.

Arabska jména jsou V celé praci piepisovana zjednodusenou formou podle prof.

Lubose Kropacka.



1. Historicko-kulturni kontext

Na arabské scéné¢ pred ptfichodem Suhrawardiho byly dominantnimi proudy
aristotelska filosoficka tradice, primarné zprostiedkovana Avicennou a sufismus,* ktery
racionalismu oponuje. Sunnitsky islam v tomto sporu figuruje jako jakysi rozhod¢i, ktery
koriguje obé strany a vaze jejich diskurs svymi pravidly. Tuto debatu lze spatfit
personalizovanou v postavach Ibn Rusda na strané filosofické a al-Ghazzaliho, jako
apologety sufismu, ktery se pokousel po boku filosofie prosadit i mystiku ke studiu
v madrasach. Proti al-Ghazzaliho argumenta¢nimu aparatu Averroes nakonec ve
vetejném povédomi prohrava a na uzemi blizkého Vychodu se mu nedostava takového
obdivu a nasledovani, jako tomu bylo v Evropé. Vlivem al-Ghazzaliho? rapidné slabne
uchop racionalismu a logiky implicitnich aristotelské filosofické tradici. Tim je pro
nasledujici roky vyklizeno pole gnosticismu Ibn’Arabiho, ke kterému byl hladkym
mostem Suhrawardi, ktery jednou nohou stoji v tradici filosofické. | kdyz proti
peripatetiktim vefejné a vehementné vystupoval, sém uznal, ze pochopeni jejich nauky je
krucialni pro pochopeni té jeho.® A ktery ma druhou nohu mezi sufii, diky ¢emuze na
n¢ho Ibn’Arabi bude moci pfimo navazat.

Kdyby nedoSlo k rozvolnéni racionalismu, ani uceni Suhrawardiho by
pravdépodobné nemohlo zakotenit. I kdyZ je jeho korpus rozdélitelny* na filosofické a
mystické spisy prakticky po rovnych dilech, diiraz na mystiku je v ném nepiehlédnutelny.
z filosofie ’pouze‘ jakysi zebiik. Ani sunitskym duchovnim vsak nebyly vzdy jeho

vyroky pochuti.

L Safismus je islamska mystika. Praktikanti, stfiové, jsou velice okrajova skupina muslimi, ze svych fad
¢asto vnimand jako ,,nadkonfesijni*, z pohledu mainstreamu v8ak ¢asto naopak povazovana za heretiky.
Pro blizsi vysvétleni: Sufismus: déjiny islamské mystiky.

2 A dalgich, jako byl napiiklad Fakhr al-Din al-Razi. Vice v Three Muslim sages, s. 52-55.

3 Three Muslim sages, s. 60.

4 Je nutné piipomenout, Ze takové rozdéleni by bylo zcela arbitrarni. Filosofie iluminace je naukou
filosoficko-mystickou a ani jeden z jejich aspekti by saém bez druhého nedéaval smysl.
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2. Sihabbudin Jahja Suhrawardi

Mistr iluminaci, jak je Suhrawardi zvan, se narodil okolo roku 1154
v severozapadnim Irand.® Nejsou zadné zaznamy o jeho roding, vyjevy z jeho Zivota se
vsak v jistych dokumentech uchovaly.® Své prvotni vzdélani ziskal od Majda al-Dina al-
Jiliho, ktery ucil také Fakhra al-Dina al-Raziho, Suhrawardiho pfitele a filosofického
rivala.” Posléze pokracoval se studii v Isfahanu® pod Fakhrem al-Dinem al-Mardinim,
ktery podle tradice piedpovédél jeho smrt, a pod Zahirem al-Farisim, ktery Suhrawardiho
ucil logice Umara ibn Sahlana al-Sawiho. Ta se dramaticky lisila od té aristotelské a
Suhrawardiho nahlizeni discipling siln€ ovlivnila.

Dvacata léta svého zivota stravil se sufii na cestach po Persii, severni Syrii,
Anatolii a Damasku. V tomto obdobi prozil odklon od Avicennovy filosofie a piiklon
K tradici prastarych mudret. K tomu doslo, kdyz se Suhrawardimu, jeho vlastnimi slovy,
ve snu zjevil Aristoteles, aby mu vyjevil nauku intuitivnino poznani.® Od té chvile byl
Suhrawardi pfesvédéen o omylech peripatetiki a existenci platonskych ideji, proto také
odklon od Platona Aristotelovi zazlival.

Se svou nove¢ rozpracovanou naukou piisel v roce 1183 do Aleppa. V tom samém
roce bylo mésto dobyto Saladinem. Ve spravu piipadlo Maliku Zahirovi, Saladinovu
synovi, ktery mél Suhrawardiho ve veliké oblibé. U¢il se od ného a chtél byt kralem-
filosofem, Suhrawardiho uceni vSak nebylo slucitelné s ortodoxii dvora. Byl obvinén
z hereze, a toho, ze se oznaCuje za proroka, na¢ez mu dvorni ucenci zacali usilovat
o zivot. Malik Z&hir ho sice mohl ochranit na svém dvote a snazil se tak u¢init i vstiic
piikazu svého otce, ke kterému se odvolali poboufeni u¢enci. Ten v§ak nakonec Zahirovi
pohrozil odnétim Vlédy10 a on Suhrawardiho nechal uvéznit. Roku 1191, v zajeti,

pozemska pout’” Mistra iluminaci skonéila. Mezi jeho tituly tak ptibyly dva dalsi, al-

% Seyyed Hossein Nasr (1969) uvadi rok 1153 a vesnici Suhraward pobliz perského mésta Zanjan jako misto
narozeni. Kritickd edice Hikmat al-ishraq (1999) zmifuje §ir$i ¢asovy ramec okolo roku 1154, také mluvi
o vesnici Suhraward, ne uz vSak s takovou jistotou: ,,...probably in northwestern Iran.” — zahlavi knihy.

6 Lubos Kropacek (2008) odkazuje na Iana Philipa McGreala (1998) a Samsuddina as-Sahrazariho (1281).
Dalsi kvalitni zdroje jsou Seyyed Hossein Nasr (1969), John Walbridge a Hossein Ziai (1999).

" A¢ se nemohli shodnout, po Suhrawardiho smrti al-Razi polibil jeho Talwihat a plakal. Z Three Muslim
sages, s. 57.

8 Shihab Al-Din Suhrawardi [online] na Oxford Bibliographies. Jako moZnou alternativu uvadi Hikmat al-
Ishaq mésto Mardini. pfekladateldv uvod, s. 15.

% Knowledge by presence® - Hikmat al-Ishrdgq, prekladateliv tivod, s. 16.

»...2€ zakladem poznani je poznat sam sebe.* — SUfismus, s. 94.

10 Saladin mél s jednim kralem-filosofem problémy. Slo o Rasida ad-Din Sinana, viidce syrskych hagaging.
Nemohl si proto dovolit, nechat bez povsSimnuti obdobny vliv na svého syna, kterému Aleppo svéfil.
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Sahid** a al-Maqtul.*?> Pfesna pii¢ina umrti neni znama, pravdépodobné vsak $lo

o smrt hladem.13

11 Mugednik. Martyr; ¢estné muslimské oznaceni zemielych pro viru.

12 7abity* — tento titul se asto uziva k odliseni Sihabbudina Jahja Suhrawardiho od jeho dvou jmenovci,
rodakd, (zhruba i) soucasniki a taktéz autorii mystickych dél, kterym se obliby dostalo zejména v Indii.
> Abdulgéhir Aba Nadzib as-Suhrawardi (z. 1168) a Sihabuddin Abu Hafs *Umar Suhrawardi (z. 1234).

13 Seyyed Hossein Nasr piSe, Ze pfi¢inu nezniame. Na Oxford Bibliographies je pon&kud nasilngjsi
ze byl Suhrawardi ponechan k vyhladovéni. Poukazuje rovnéz na potencidlni spojitost s Ttreti Kiizovou
vypravou kralti Richarda Lviho srdce a Filipa Augusta na Jeruzalém téhoz roku, nerozvadi vSak tvahu
nikam déle.
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3. Suhrawardiho dilo

Ze svych témér padesati textd sepsal Suhrawardi vétSinu v rozpéti deseti let. Psal
arabsky a persky, vétsSina spist se dochovala a pro svou estetickou propracovanost po
dlouhou dobu stala modelem pro pozdgjsi filosoficka dila.** Navzdory tomu, neni
jednoduché dochované spisy spravné datovat.® Nejcast&jsi chronologické fazeni,
zalozené na informacich v samotnych textech, pfedklada John Walbridge.

Krané fazi (do r. 1180) fadi Alegorie a prvni perské pieklady Avicenny. Do
vyspélé peripatetické faze (1180-1186) Intimations a hlubsi rozpracovani Avicennovy
logiky, fyziky a metafyziky. Tteti chronologicka faze je Filosofie iluminace — v roce 1186
dopsané, stejnojmenné, ustiedni dilo celé nauky. I tato etapa obsahuje dalsi praci na
Avicennovi. Do ¢tvrté faze, peripatetickych dél (také r. 1186) spadaji Opposites a zde se
také Suhrawardi vraci k Filosofii iluminace a doplfiuje ji. Patou skupinou (1180-1185)
Walbridge zahrnuje zbylé drobné texty. Arabské modlitby, invokace planetarnich téles,
poezii a nékolik komentait k riznym ver§im Koranu.

V Gvodu kritickeé edice Filosofie iluminaci, na které se John Walbridge také
podilel, je uvedeno chronologické déleni do Etyf fazi. Juvenilia, nesmélé a mozna cviéné
prvni filosofické spisy. Perska mystika, Alegorie a modlitby (Casto také v arabsting).
Vyspéla peripateticka dila, tfi velké spisy psané konven¢nim Avicennovym filosofickym
slohem, a¢ neziidka peripatetickou tradici kritizujici: Talwihat (The Book of Intimations),
Mugawamat (The Book of Oppositions) a Mutarahdat (The Book of Conversations).®
Ctvrta, finalni skupin je Filosofie iluminace.

Spolehlivéjsi nez chronologické, je déleni podle obsahu. Francouzsky filosof a
teolog Henry Corbin!’ navic upozoriiuje, Ze pro extrémné kratky ¢asovy usek, b&hem
kterého vSechna dila vznikla, zde neni chronologické fazeni tolik relevantni, jako
u nékterych jinych autori a ze pravdépodobné Suhrawardi nikdy ani nemél napiiklad Cisté
Peripatetickou fazi, ale spiSe sepisoval mnoho spisi najednou. Takové tvrzeni je
podlozené i tim, ze ve svych knihach Suhrawardi opravdu hojné odkazuje na své dalsi

spisy, pro jiny nahled na rozebirané téma a dodate¢né informace. I ohledné obsahového

14 Seyyed Hossein Nasr (1969) Suhrawardiho perské spisy oznacuje za jedny z nejvrcholngjsich
prozaickych dél sepsanych v tomto jazyce. Viz. Three Muslim sages, s. 58.

15 Mozn4 chronologické rozdéleni a celou problematiku takového piistupu detailnéji rozebira Roxanne
Marcotte v ¢lanku Suhrawardi na Metaphysics Research Lab, Stanford University [online].

16 Pieklad Seyyeda Hosseina Nasra. Uziva se rovnéz nazvi Intimations, Opposites (také Apposites) a
Conversations (také Paths and heavens).

17 Jeden z ptednich odbornikil na Suhrawardiho.



déleni jsou mezi odborniky neshody. P&t zde uvedenych skupin je podle Seyyeda
Hosseina Nasra.*®

Do prvni skupiny spadaji ¢tyfi Suhrawardiho nejvétsi dila. Intimations, Opposites,
Conversations a Hikmat al-ishrag (Filosofie iluminace). Prvni tii se zaobiraji
aristotelskou filosofii a jejimi modifikacemi. Ctvrté je kompendiem nauky israqu,'®
predchazejici tfi shrnuje?® a jejich filosofii dodavd presah na pole mystiky. Zacina
aristotelskou logikou, které se podoba i stylem psani. Postupné se sloh rozvoliuje a
ptipodobiiuje vice k vypravéni. V zavéru knihy jiz jde o literaturu nabozenskou. Jedna se
o Suhrawardiho vrcholneé dilo a kli¢ovy zdroj k tzv. iluminativistické filosofii.

Druha skupina zahrnuje mensi dila, ktera svym obsahem rozvad¢ji a rozsituji
prvni skupinu. Na Walbridgeové ¢asové ose jsou roztrousena okolo velkych dél a patrné
byla spolu s nimi psana soucasné, tedy i zamyslena jako doprovodné texty pro &tyfi
zminéné velké knihy.

Tteti skupinu tvoii Alegorie, kratsi symbolické povidky, jejichz vypovédni
hodnota je spiSe emotivni nez informativni. Vykresluji, pfevazné dialogickou formou,
cestu duSe jednotlivce, napfi¢ kosmem, az K jejimu findlnimu osviceni. Jedna se
o praktictéjsi, alegorické vyjadieni principd, jinak povétsinou doslovnym a metodickym
ptistupem rozebranych v Hikmat al-Ishrdag. Spolu sni jde o nejdaleZitéj$i prameny
Suhrawardiho mystické nauky. Vyjma jedné jsou vsechny preloZzeny do angliétiny.?:
nabozenskych spisti. Tato Suhrawardiho ¢innost se v8ak zejména upinala k dilim Ibn
Siny. Pata skupina obsahuje arabské modlitby.

Zdroje, ze kterych filosofie iluminace vychazi, jsou velice rozmanité. Suhrawardi
sdém byl praktikujicim muslimem, cerpal vSak nejen ztradice filosofickeé, zejména
Avicenny, Aristotela,?® Platona, Empedokla a Pythagora, ale také z jinych naboZzenstvi,

predevsim z hinduismu a zoroastrismu, odkud si vypujcil prvky své angelologie a

18 Viz. Three Muslim sages, s. 58-59. Alternativné se Suhrawardiho korpus déli na tii, tyfi, nebo Sest
kategorii, viz. Roxanne Marcotte - Suhrawardi [online].

19 Viz. kapitola 4. Filosofie iluminace.

2 Mys3leno co do obsahu; Chronologicky podle Walbridge Hikmat al-ishraq predchazi Mugawamat. - z
Roxanne Marcotte - Suhrawardi [online].

2L The Philosophical Allegories and Mystical Treatises (1999) jednu z povidek neobsahuje. Autofi to
vysvétluji tim, ze se jednalo pouze o parafrazi ostatnich, pro jejichz pteklad neni nutné uvadet i onu.

22 Ptevazné do perstiny.

23 \/ ném spattoval konec a tpadek fecké filosofie. Zazlival Aristotelovi odklon od Platonova svéta ideji a
degradaci moudrosti na logické systémy. Navzdory tomu je literarni styl samotného Suhrawardiho
Aristotelovym silné poznamenan.
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symbolickou dichotomii svétla a tmy?* Sam vsak ke gnosticismu nesklouzl.?® Mimo to
hojné Cerpal také z egyptského hermetismu, jak mu jej zprosttedkovala Alexandrijska
Skola. Sdm se nejvice ztotozioval s vyroky starych mudrcii, od hebrejského Enocha, po
perského Jamaspa, Frashostara nebo Bozorgmehra.?®

Stejné zajimavy jako rozliénost samotnych zdrojt je i autortv piistup k nim, ktery
poskytuje vysvétleni toho, jak mohla tak pestrd paleta mysliteld drzet pohromadg,
zaobalena navic nazorové nepiili§ liberalnim islamem té doby. Ve své sympatizaci
s mudrci minulosti, nepiedkladal Suhrawardi svoji nauku jako jejich pokracovani, ale
spise parafrazi.?’” Nerozvadi je a neobohacuje, ale stavi se mezi né, s tim, ze predkladana
nauka pojednava o véénych pravdach, kterym i oni kdysi nahlédli a pouze je zachytili
jinymi slovy. Ve svych pracich s oblibou citoval sufijské mistry al-Ghazzéliho a
mucednika al-Halladze,?® Hikmat al-Ishrdg a s jeji naukou korespondujici mystické
povidky vsak prameni z intuitivnich vhledi a poznani extatického, nikoli vytézeného
z pramentl jeste starsich. Jiz v pfedmluvé Filosofie iluminaci Suhrawardi pise: ,,Moudrost
neskoncila s jednémi lidmi tak, Ze by se za nimi zaviely brany nebes a zbytku svéta by

«29

byla odepfena moznost ziskat dal$i.“?° a citace zde vyuziva vyhradné z Koranu.*°

24 Three Muslim sages. s. 60.

% Naopak se proti nému vehementné vymezuje: ,,It is not the doctrine of the infidel Magi, nor the heresy
of Mani, nor that which leads to associating other gods with God — be He exalted above any such
anthropomorphism!* - Hikmat al-Ishrag, s. 2.

26 Syuhrawardi [online]. Stanford University Metaphysics Research Lab., kapitola 1.3.

21 Zatazuje se za né do chronologické linie, zarovet v§ak apeluje na to, Ze neptinasi nic nového oproti jejich
naukdm a ani nefes$i Zivotni otzky definitivné. Viz. kapitola 4.6. Tradice iSraqu.

28 Se kterym velice sympatizoval, ale s jeho extrémnimi vyroky (viz. Stfismus, s. 66-70.) by se sam
neztotoznil. Rozumél mu, pro sdéleni podobnych myslenek si vSak zvolil socialné ptijatelnéjsi metodu. I ta
ovSem vedla k mucednictvi.

29 Knowledge did not end up with one people, so that the doors of heaven are shut behind them and the
rest of the world is denied the possibility of obtaining more.” - Hikmat al-Ishrag, S. 1.

% Citace verst Kordnu jsou jesté hojné&ji zastoupeny v Alegoriich, kde jsou doplnény také citacemi z TOry.
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4. Filosofie iluminace

Prvni uziti pojmu I8rdqi nachazime v islamském svété u Ibn Wahsiji,*! kde se
jedna o jeden ze stupiii egyptského knézstvi. Pro al-Jurjaniho pojem oznacoval filosofy
nasledujici Platona. Toto uziti slova je patrné nejblizsi tomu, jak jej chapal Suhrawardi,
jehoz jméno je s pojmem nejvic spjato. Suhrawardi je v§ak pojmem ¢astéji oznacovan,
nez aby ho sam uzival a slovo tak postupné nabylo vyznamu nésledovnikii Suhrawardiho
a ne Platona. Po ném nasledujici kultura se tomuto bodu opét vzdaluje. Pro Abda al-
Razzéaqga al-Kasaniho, komentatora Ibn’ Arabiho, jsou ISraqi nasledovnici hermetického
Setha.®? Pro Suhrawardiho je isrdq osviceni® a tento pojem slouzi také k souhrnnému
oznadeni jeho nauky. Arabsky kofen sh-r-q znamena osviceni, ale také orient.3

Konotace se svétlem je zde mimofadné na misté, hraje totiz v nauce Filosofie
iluminace az usmévné viestrannou ustfedni roli.®® Veskeré otazky, at’ uz jsou razu
ptirodovédeckého, mytologického, ontologického, psychologického, politického,
fyzikalniho, nebo etického, fesi Suhrawardi za pomoci svétla. Tato stejnost odpovédni
ma zpétné pusobeni na otazky. | ony, takto zodpovézeny, se jevi vzajemné mnohem
podobnéjsi. A vskutku syntéza je dalsim velkym tématem celé nauky. Slouzi zde jako
metodika, ale také jako primarni cil praxe.3®

Svétlo je tedy jednoticim prvkem celé filosofické koncepce. Na mist¢ je zde vSak
distinkce, a to na svétlo jako fyzikalni jev a svétlo jako mystickou metaforu. S&m
Suhrawardi této distinkce nedba, a a¢ je povétsinou rozeznatelné, o které z variant praveé

pise, svobodné je zaméiuje a propléta.

4.1. Svétlo
Definici pojmu svétla, sttedobodu nauky, Suhrawardi elegantné obchazi, kdyz

piSe, Ze neni nic evidentngjSiho nez svétlo, a Ze proto neni ni¢emu jinému tak malo

31 Abt Bakr Ahmad ibn *Ali Ibn Wahsija (z. 930) silné ovlivnil arabské zemé&délstvi, medicinu, alchymii a
astrologii. Zminéné obory nerozvadél oddélené, ale v uzkém sepéti. Seyyed Hossein Nasr (1969) jako
zdroje uvadi H. Corbina a Londynsky pfeklad (1806) Wahsijova spisu, Ancient Alphabet and Hieroglyphic
Characters. V roce 2018 byl vydan pretisk. Viz. Seznam sekundarni literatury.
32 Three Muslim sages, s. 62-63.
3 illumination® - Hikmat al-Ishraq, prekladateliv tivod, s. 17.
3 Ishragi School [online].
% Viz. kapitola 4.1. Svétlo.
% Filosofické a asketické Gsili jdou v Suhrawardiho koncepci ruku v ruce a jejich finalni destinaci je
anamnetickd hierofanie. To je kritérium vlastni prakticky celé mystické tradici, od Suhrawardiho zdroja
(viz. napt. Smaragdova deska Herma Trismegistra) az po jeho nasledovniky (bezprosttedné po ném rozvadi
Ibn’Arabi sympatetickou hierofanii je$t¢ mnohem specifi¢téji. viz. Twirdi imaginace v sufismu
Ibn ‘Arabiho).
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zapottebi definic, jako pravé svétlu.®” Definice slouzi k popsani véci méné evidentnich za
pomoci véci evidentngjsich. Cim vice je dana véc evidentni sama o sobg, tim méné je
potieba sekundarnich definic k jejimu vyjeveni a tim mén¢ je také k takovym definicim
pristupna, pro stale se zuzujici mnozinu véci jesté evidentnéjSich. Svétlo stoji na samém
vrcholu této hierarchie, protoze je ze v§eho nejevidentnéjsi. Je dokonce piic¢innou toho,
ze je evidentni i cokoli jiného. Proto, podle Suhrawardiho, neni mozné svétlo definovat,
ale jde naopak o to, ¢im se definuje.®® Svétlo fyzické svym svicenim zprosttedkovava
jevy zraku, a obdobné odkryva svétlo intelektu ke svému poznani véci, tak jak jsou samy
0 sobé.

V debaté o fyzickém svétle je pozdé&ji v historii k nalezeni problém postulovany
Dvojstérbinovym experimentem britského fyzika Thomase Younga.®® Cely diskurz
ohledné povahy svétla, tedy zda se jedna o proces jednolitého vinéni, nebo proud
miniaturnich ¢astic, je pro filosofii iluminace irelevantni, Suhrawardi totiz ob¢ varianty
explicitné slucuje.*

Postupem dalsich promluv se vyjevuje povaha svétla jest¢ mnohem detailngji. Ve
druhé c&asti Hikmat al-Ishrdg Suhrawardi rozvadi distinkci svétla akcidentalniho a
netélesného. Vsechna svétla, kterd maji lokaci, ke které mizeme ukdazat, jsou svétla
akcidentalni. Netélesné svétlo je subsistujici mimo dimenzi prostoru a prostorove
rozlozena svétla akcidentalni od ného pochéazeji a na ném zavisi. Locus, ve kterém
zastavuje a zprostredkovava je tak zraku. Podobné, jako kdyZ na sténu dopada soucasné
svétlo z mnoha odlisnych zdroji, jeho intenzita se s¢ita a na Seré substanci je vidét vice
svétla. Pozorovatel neni schopny empiricky rozlisit takto sloucena svétla, presto vSak
mezi nimi distinkce je. Jejich jednota setrvava pouze do té doby, nez se néktery ze zdroju
onéch svétel presune, nebo je zastinén, ¢imz se ukaze, ze neslo o svétlo pochazejici od
jediného zdroje, ale o vice takovych svétel, ktera k sob& nebyla vazana Zzadnou nutnosti,
ale kter4 pouze zaujimala stejné misto, coz se projevilo vétsi intenzitou jediného

vysledného svétla pozorovatelného. Tato Suhrawardiho teze je dulezita pro

37 Since there is nothing more evident than light, there is nothing less in need of definition.* - Hikmat al-
Ishragq, s. 76.

38 Hikmat al-Ishrag, s. 76.

3 Viz. Dvojstérbinové experimenty v kvantové teorii [online].

40 The meanings of ’light‘ and ’luminosity* are the same here, ... - Hikmat al-Ishrag, s. 77.

41 Dusky substance® - Hikmat al-Ishrag, s. 77-78. Ponura konotace navozena timto pojmem je zcela
namisté. Suhrawardi byl, stejné jako Platon, pfizniveem usili o vyprosténi své duse z materialniho svéta.
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iluminativistickou angelologii. Ani télesné svétlo, které zabira néjaky prostor, nemé
problém sdilet lokaci, kterou by bylo schopno vyplnit samo, se svétlem dal§im, pti¢emz
v takovém prostoru takovym sdilenim dojde ke zmén¢ v tom smyslu, ze prostor bude
osvicen vice. Tim méné ¢ini splyvani a nasledné rozdélovani problém svétlim
netélesnym. Hierarchicky vySe postavena svétla maji i vét§i mnoziny vlivu. Suhrawardi
to ve svém dile explicitné nespecifikuje, zda se mi vSak z kontextu nauky mozné odvodit,
ze docasnym splynutim netélesnych svétel dojde i u nich k vétsi dokonalosti vzniklého
celku, v porovnani k partikularnim aktérium takového dgje.

Suhrawardi pise Ze nic, co si je védomo své esence, nemiize byt Serou substanci,
ale jeding netélesnym svétlem.*? Stejnou mérou, jakou je svétlo coby objekt poznani tim
nejevidentnéj$im, je 1 netélesné svétlo coby subjekt poznani tim subjektem, ktery objektu
sveho poznévéani nahlizi s nejvyssi mérou evidentnosti. Oba tyto faktory jsou zaptic¢inény
tim, Ze je svétlo zdrojem evidentnosti jako takové, nejen ve vztahu k ostatnim, ale
obracené¢ i v ostatnich vztahu knému samému. Sebepoznani je proto, podle
Suhrawardého, néco netélesnym svétliim bytostné vlastniho.

Sebepoznani svétla rozebird Suhrawardi do hloubky, pficemz vyvraci, Ze by se
poznavalo formou obrazu. Nejen, Ze by se jiz muselo znat pted konfrontaci s takovym
obrazem, aby se v ném mohlo poznat, ale zaroven by objektem takového poznani nebyl
sdm jeho subjekt, ale pouze jeho obraz. Proto se svétlo, které se poznédvé, nepoznava jako
necinné, ale jako pravé se poznavajici. Sebepoznani je tedy poznanim poznani. K ¢lovéku
tuto tezi Suhrawardi ukotvuje skrze jeho ego, které je tim, co lidskou bytost ¢ini tim, ¢im
ona je. Ego je v pojmoslovi filosofie iluminaci subjektem, ktery se v lidské bytosti
poznava jako se sebou samym totozného, stejné jako médiem, skrze které k tomu dochazi.
Tuto mySlenku bych parafrazoval tak, Ze v procesu sebepozndni neni ni¢eho externé
totoznost mezi poznavajicim, pozndvanym a poznavanim, v dusledku ¢ehoz by se jiz
nejednalo o néci sebepoznani.

Jednotliva svétla se 1isi, ne vSak ve své druhovosti, ale pouze na Skéle dokonalosti
a nedostatkovosti.** Kvalita svétel télesnych je méfitelna ve vztahu k nim externim

pozorovatelem, ktery napiiklad pii pohledu do slunce shledava takové svétlo

42 Nothing that has an essence of which it is not unconscious is dusky, for its essence is evident to it. ...
Therefore, it is a nonspatial pure incorporeal light.* - Hikmat al-Ishraq, s. 79.
43 perfection and deficiency* - Hikmat al-Ishragq, s. 85.
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dokonalejsim, nez kdyz pozoruje jeho pouhy odraz v zrcadle. U svétel netélesnych, ktera

zadného takového ptijemce nemaji, je mira dokonalosti dana pofadim jejich stvofeni.

4.2. Svétlo svétel

Z uvedenych diivoda se mi Suhrawardiho Biih jevi byt syntézou Boha metafyziku
0 zivouci a vSevidouci bytost, byt’ kategoricky nadfazenou veSkerému byti stvorenému.
V Hikmat al-Ishraq ho Suhrawardi zahrnuje do svého logického postupu, ale v Alegoriich
popisuje debatu dvou sufii:

Jeden ze sufii byl tazan: ,,Jakz je dikaz stvofitelovi existence?* Odpoveédél: ,,Svitani Cini

lampu zbyte¢nou.* Dalsi z nich pravil: ,,Kdo hleda Boha logickymi diikazy, je jako ten, kdo hleda

slunce za pomoci lampy. ‘4

Stoupanim po linii pficin jednotlivych véci a pfi¢in jejich pficin, 1ze podle
Filosofie iluminace dojit prvotniho bodu. Svétla, ze kterého postupné emanuji vSechna
by se totiz nelisila. Realita jednoho i jiného by byla tou samou, proto i kdyby jich vice
bylo, byly by stéle jen jednim. To sice mize vypadat paradoxné, Suhrawardi ale
vysvétluje, Zze v pravé jedinosti, jakou toto Svétlo svétel je, neni dualita ani ve formé
distinkce mezi singularitou a pluralitou.*® Suhrawardiho vyrok o jedinosti Svétla svétel
se mi vtomto kontextu zda smysluplnym jediné¢ pokud je chépany jako zamezeni
pfidruZovani a popteni rovnosti ¢ehokoli jiného Svétlu svétel, nikoli jako soud ohledné
jeho vnitini konfigurace. Co se té tyce, stejnou merou, jakou neni Svétlo svétel plurélni,
neni ani singularni, ale transcendentni celé této distinkci, stejné jako vSem ostatnim a
vSemu ostatnimu. Jde o ziidlo vSeho, které ze svého exaltovaného dleni mimo ¢as a
prostor dava teprve dlouhou kauzalni linii postupné vzejit distinkcim, subjektim, které
by se ho mohly pokusit néjak zachytit, jejich motiviim k tomu, i pojmim, které by k tomu

mohly pouzit. Existenci obsahuje ve své esenci, kdyby tomu tak totiz nebylo, nemohlo

vvvvvvvv

44 _One of the sufis was asked, *What is the proof of the creator’s existence? He replied, *The morning
renders the lamp unnecessary.® Another of them says, ’One who seeks God through logical proof is like
someone searching for the sun with a lamp.“ — The Simurgh’s Shrill Cry z The Philosophical Allegories
and Mystical Treatise, s. 93.

4 Hikmat al-Ishrag, s. 87-97. Suhrawardi zde hojné& pojednava o nerozdélenosti Svétla svétel v Zadném
ohledu a o nemoznosti pfipsat mu jakykoli atribut. Filosofické vyroky jsou zde prokladany extatickymi
vyktiky oslavujicimi svrchovanou povznesenost Svétla svétel nade viechno ostatni.
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nepripousti.*®

Cely vesmir iluminativistické koncepce sestava ze svétla*’ a veskeré toto svétlo je
svétlem Svétla svétel. Se Svétlem svétel jako nejvyssim bodem, jsou vSechna ostatni
svétla hierarchicky sefazena a vztah mezi nimi je vzdy povahy dominantni od vyssiho
K niz§imu a lasky od nizsiho k vy$simu.*® K pocitu slasti podle Suhrawardiho v subjektu
dochéazi, nahlédnutim perfektnosti, pfi¢emz ¢im perfektnéjsi je to nahlédnuté, tim vyssi
miru slasti pii jeho nahlidnuti subjekt proziva.*® Kazdé z uvédomélych svétel tedy ze své
podstaty ma jistou miru slasti, pfimo umérnou vlastni mife dokonalosti, kterou je
podminéno i do jaké miry je ono svétlo s to nahlizeti vlastni podstaté. Dokonalejsi svétla
dokonaleji nahlizeji svou dokonalejsi podstatu, proto 1 mira slasti, kterou zazivaji, je vyssi
nez u téch jim hierarchicky podtizenych.

Kromé sebe vnimaji svétla i své sousedy na kauzalni linii. Svétlo télesné je
médium zraku, a to netélesné ptimym poznanim. Proto kazdé z netélesnych svétel po
hierarchické pyramid¢ shlizi dolt jako spravce nize postavenych, které z ného vychazeji
a smérem vzhiru hledi naopak s laskou, protoze tam nahlizi svétlim jeSté dokonalejSim,
nez je ono samo a ma z nich jesté vétsi slast nez samo ze sebe. Jeho slast z nich vSak
nikdy nedosahuje miry slasti navozené jim samym z pozorovani sebe samého. I nizsi
Neni schopno uvédomit si krasu vys$siho tak plné, jak ji vidi ono samo a jaka skutecné je.
I tato rozostfena vize vétsi krasy vSak navozuje vice slasti neZ pfihliZzeni podstaté vlastni,
ktera je dokonald mén¢ a z pozice nizs$iho je pozorovana stejné disfunkénim aparatem
jako prve krasa vétSi. To vSak neni v neshod¢ s tezi, ze kazdé netélesné svétlo si své
esence je védomo plné. Netélesne svétlo je pro absenci externich pfimési ryzim
sebepoznénim, tedy méné dokonalé svétlo se i s mensi mérou dokonalosti poznava, je-li
porovnano s hierarchicky vyssim svétlem, piitom se v8ak poznava stejné kompletné jako
ono. Ke kompletnimu poznani mén¢ perfektniho objektu staci i méné dokonaly poznéavaci
aparat. Ten by se ukazal nedostate¢nym az pii aplikaci na objekt poznani, ktery by svou

mérou dokonalosti piedcil tu v poznévacim aparatu.

% Hikmat al-Ishrdg, s. 87-89.

47 Byt jde o ponékud §irsi definici pojmu ,,svétlo®, neZ jak jej pouziva b&zna mluva.
® Hikmat al-Ishrag, s. 97.

4 Tamtéz.
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Z takového popisu Svétla svétel vychazi rozsudek veliké neutésenosti.>® Znamena
to totiz, Ze nikdo jiny nebude nikdy schopen porozumét Svétlu svétel v takové mife jako
ono samo, Vv jeho plnosti je nahlédnout a mit z jeho krasy a dokonalosti tolik slasti a
radosti, kolik ono samo zaziva pii kontemplaci své esence a kolik by se sluselo. To je
zaroven malebna parafraze pravidla, Ze Zadny badatel nemutize byt schopen svoji definici,
jakkoli damyslnou, zachytit transcendentni podstatu Svétla svétel. Pies takto nest'astnou
kondici se podle Suhrawardiho® jedna o stav byti s nejvyssi slasti. Svétlo svétel podle
ného plane samo k sobé vasni, kterd nema obdoby, protoze fakt, Ze je nejdokonalejsi, je
ze vieho nejevidentnéjsi, a to nejvice pravé jemu samému.>?

Svétlo svétel ma se v§im v existenci bezprosttedni vztah®® a proto, Ze ho od ni¢eho
nic nedéli, je mu vSe evidentni. Vi o veskerém déni, a to tim zptisobem, Ze na n¢j zrovna
hledi. Jeho vidéni je jeho védénim. A stejné tak jsou jednim jeho zainost a moc, protoze

svétlo se §ifi ze své podstaty.>*

4.3. Geneze
tim o nic neubude a ani je nic neopusti. Ubyvani a opousténi jsou ¢innosti
rozprostranénych téles, nikoli netélesnych svétel a tim méné transcendentniho Svétla

svétel %6

Z jednoty nemiiZe vzejit mnohost, ale opét pouze jednota, proto ze Svétla svétel
vychazi pouze jediné, Nejblizsi svétlo, které je se svym stvofitelem totozné, az na svou
zavislost na ném namisto stvofitelovi nezavislosti. Svétlo svétel je véEné existujici ze své
esence a Nejblizsi svétlo je mu rovné ve vécnosti, pro svou nezavislost na ¢emkoli jiném,
ale druhotadé pro svou zavislost na ném. Své zavislosti a drobné vady si je védomo a
v zafi Svétla svétel truchli, Ze neni tak dokonalé jako ono, ¢imz vznika prvni stin. Tento

a dalsi stiny jsou bariérami na rtiznych stupnich emanace a ptes negativni konotaci pojmu

,»stin® v kontextu nauky o svétlech, jde o veskrze ptinosny princip. Pfi vykladu prvniho

% Suhrawardi sam se nad tim vsak nijak nepozastavuje.

Sl Hikmat al-Ishrag, s. 97.

52 Suhrawardi nepodéva vysvétleni, pro¢ neni Svétlo svétel zakaleno smutkem z nemoznosti byt poznano.
Nize zminéné Prvni zapti¢inéné svétlo v sobé podobny smutek nese a zakaleno jim do jisté miry je. Mohla
by byt zajimavé nasledujici studie, zkoumajici pietni psychologii Svétla svétel v iluminativistické nauce,
nebo myslenkovy experiment, sledujici implikace ,,Smutné¢ho Boha*.

%3 Viz. kapitola 4.3. Geneze

5 Hikmat al-Ishrag, s. 105.

55 Suhrawardi je zve Nejbliz§im svétlem a uvadi, Ze n&ktefi mu fikaji ,,Bahman®. - Hikmat al-Ishragq, s. 92.
%6 Tamtéz.
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stinu o ném Suhrawardi dokonce pise: ,,Toto je ta nejvzneSenc;jsi bariéra, nejveétsi mezi
bariérami...*.%" Tyto bariéry zastavuji svétlo a tim je ¢ini viditelnym. Nikdy viak takové
bariéra nezacloni ptimy pfisun svétla mezi dvéma hierarchicky sousednimi svétli. Jejich
vztah je nefyzicky, ale stin je prvnim krokem do materie, ke kazdému dé&jstvi proto
dochazi v jiné dimenzi.

Takovymto pojeti a vysvétleni emanace z prvni pfi¢iny Suhrawardi obesel potize,
které suzovaly Novoplatoniky. Emanace je z podstaty svétla spontanni a nevyhnutelna,
tvorba reality takovymto zpisobem vsak nijak neovliviiuje stvoftitele, ktery tak ziistava
transcendentnim.®®

Stinéni je princip, ktery v iluminativistické nauce zprostiedkovava zrod svéta
mnohosti, kterd by nemohl vzejit z jedinosti Svétla svétel. Veskeré svétlo v celém
universu je od ného®® a jednotlivi aktéfi na trajektorii zafeni si je mezi sebou mediuji a
odrazeji, pricemz kazdy dal$i je mén¢ dokonaly nez predchozi a jejich vzajemné
odlisnosti zapfi€iiluji nepiebernou Skalu rtiznych derivaci a modifikaci piredavaného
svétla.%0

Na priiseciku zatfe Svétla svétel a Nejblizsiho svétla vznika Druhé stvotfené svétlo,
které na rozdil od prvnich dvou jiZz neni jednodilné, ale slozené. Z ¢asti ze zafe Svétla
svétel, které ma se v&im v existenci osobni nezprostiedkovany vztah®! a z ¢asti ze zare
svétla Nejblizsiho, coZ je vlastné odraz Svétla svétel, a proto neptimy a zprostiedkovany
vztah s nim. Tieti stvofené svétlo je jiz slozeno ze Ctyf dilt. Jeden dil je bezprostiedni
spojeni se Svétlem svétel, jeden dil je jeho odrazem od Nejblizsiho svétla a dva dily jsou
odrazy dvou svétel dopadajicich na Druhé stvofené svétlo, jedno od Svétla svétel a druhé
od Nejblizsiho. Ctvrté stvorené svétlo je podle tohoto vzorce osmidilné a tak dale.®?

Kazdé¢ hierarchicky nizsi svétlo je méné dokonalé a proto m4, jiz od Nejbliz§iho

svétla, néjakou poskvrnu a vrhé stin. Takovéto stinné bariéry tvori tlo svéta.®® Jesté nizsi

57 This is the loftiest barrier, greatest of the barriers...* - Hikmat al-Ishrag, s. 95.

%8 Islam [online], Encyclopedia Britannica.

% Proto je také Suhrawardiho vesmir inherentné dobry (viz. Hikmat al-Ishragq, s. 150.), jako dokonale dobry
zacina a vyvojem svétského déni se nedostava k upadku a zlu, ale megalomanské formé umeélecké svételné
hry.

80 Veskrze stejné jako se postupem ¢asu méni obsah pieddvané zpravy pfi tiché posté.

61 Nedé&li nas od ného Z4dna skrytost. Nase oci jsou pouze navrzeny k vnimani fyzického svéta a tim se
kategorialné mijeji s jeho zafi. (viz. Hikmat al-Ishraq, s. 113.) Korektni postup pfi pokusu o shledani se
s nim v nezprostiedkovaném vztahu neni umoznén skrze zrak, ale identitu, protoZe od ného pochazime,
jsme jeho pusobenim a jeho pusobeni je skrz nas. Zprosttedkovany vztah s nim je veSkery nas vztah se
v§im ostatnim.

%2 Hikmat al-Ishrag, s. 100.

83 Dale v kapitole 4.4. Angelologie.
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svétla svymi bariérami tvofi materialni rovinu, ktera vyjevuje svétla zraku. Pestra hra
svétel netélesnych, kterd se odehrava o dimenzi hloubéji, je na bariérach otisténa jako
neustale se ménici mandala, a to je svét, ktery vnima oko.®* Specifické charaktery takto
vzniklych tvort jsou dany participujicimi svétly a poméry, v jakych jsou sdruzena. Kazdy
tvor je ozivovan nezprostiedkovanym zatfenim Svétla svétel, tim nabyva existence. A
zbyla svétla, ze kterych sestava, maji na svédomi jeho jednotlivé atributy. Stykem
mocnych zafi, jakymi jsou vlivy dominance a lasky, nebo zavislosti a nezavislosti,

vznikaji archetypy.®® Netélesna svétla stejné jako ta, ktera je stvofila, ale o trochu

vvvvvv

vvvvvv

existuji na stejné roviné. SvEétlim, kterd je stvofila a kterym jsou proto archetypy
kolektivné podiizeny, ¥ika Suhrawardi exaltovand svétla.®® To jsou svétla bezprosttedng
nejblizsi Svétlu svétel.

Vliv pouze klesa. Kazd4 sféra je nezavisla na vech, které vytvaii. Zadna ze sfér

niz§ich nema vliv na ty vy$si. Ty svymi vytvory zlistavaji nepohnutelné.5®

Cas

Tak jako netélesna svétla existuji o dimenzi hloubéji, nez kde se nachdzi rovina
materidlni, na niZ jsou jejich dopady viditelné, Svétlo svétel existuje o dimenzi hloubéji
V porovnani ke vSemu stvofenému. Ono je mimo c¢as, ale vSe, co bylo stvofeno, nejprve
nebylo a aZ poté nastalo. Proto jsou stvofené véci podrobeny &asu.”® Cas sam oviem neni
jednou ze stvotfenych véci, to by predpokladalo né&jaky ,,vétsi* €as v ramci kterého by cas
napied nebyl a aZ poté nastal, coz by bylo absurdni. Cas je mérou pohybu,’* a to pohybu
kruhového, ktery nema Zadna omezeni, jako napiiklad poruseni, ktera by vedla ke konci

casu. To by byl stejny paradox, jako preexistence ¢asu pred nim samym, kdyby totiz trval

8 Takovy systém pfipousti moznost zcela nelogickych prozitkl a absurdnich vizi. Zaroven (viz. Hikmat al-
Ishrag, s. 152.) proroctvi na zakladé takovych absurdnich vizi, nebo naopak zcela logickych, jen
chronologicky nezapadajicich do soucasné kauzalni linie, vysvétluje jako dar z vyssich sfér a ne néco, co
by si jednotlivec byl schopen navodit vlastnim Gsilim.

® Hikmat al-Ishrag, s. 101.

86 Tamtéz.

%7 Viz. s. 19-21.

%8 Hikmat al-Ishrag, s. 102.

% Hikmat al-Ishrag, s. 101.

The Book of Radiance, s. 14.

1 _measure of motion® - The Book of Radiance, s. 14.
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jen po urcitou dobu a potom zanikl, nebylo by ¢asu po ¢ase a ono ,,po“ by muselo byt
v n&jakém médiu jesté vyssim. 2

Cas tedy shledava Suhrawardi cyklickym, ale stejnymi argumenty, jakych uZiva
k dokazani toho, vysvétluje i pro¢ neni mozna rekurence stejnych véci stale dokola.
Kdyby se méla n¢jaka véc opakovat zcela stejna, jakou byla prve, véetné mista, na kterém
setrvavala, bude se od svého diivéjsiho vyskytu lisit alespon v ¢ase. To znamena, Ze jiZ
nepujde o tu samou véc, ale pouze o véc té piedchozi nanejvyse podobnou. Kdyby tomu
tak nebylo a véc pii svém prvnim i druhém vyskytu by se sebou byla totoznd i co do ¢asu,
jeji existence by ji predchazela a bylo by zapotiebi nééeho jako Easu, k méfeni ¢asu.”
Takovy ,,mensi ¢as je ale neptipustny ze stejnych divoda, jako ,,vétsi“ ¢as. Pohyb casu

tedy pomysIné opisuje kruhovou trajektorii, z jeho podstaty vSak neni mozné, aby se

opakoval.

Pohyb
Podstatou svétla je totiz emanovat a byt aktivni.”® Tuto nezapii¢inénou aktivitu jen svym
zatenim predava dale, pfi tvofeni ostatnich véci, kam az jeho svit dosdhne. Jeho
samotné¢ho pfitom nijak neubude, ale mimo né¢ho mohou bariéry na trajektorii zate
zapficinit jeji postupné slabnuti. Pohyb neni mozny bez svételné pticiny, proto v piipadé
naprostého znemoznéni priichodu svétla by nastala stagnace.”” K tomu viak podle
Suhrawardiho nauky dojit nemtize. Na kazdém misté jim vykreslovaného vesmiru je
néco.’® Neptipousti existenci ,,ni¢eho*.”” Materialni rovina je cela pIna stvoieni, protoze
ono je jeji podstatou. Jak jsem jiz rozebral, sama existence materie je svazana s jeji
plnosti. Jejim bytim je vyjevovani vnimatelného vesmiru. Bariéry, ze kterych sestava,
jsou mistem ve kterém se netélesna svétla, existujici mimo prostor, odkud stinné bariéry
tvofi, stavaji vnimatelnymi externim smyslim fyzickych vnémovych aparati. Proto
nemuze nastat nic jako prazdny prostor. To by bylo v pfimém rozporu s pojmem prostoru,

jak mu Suhrawardi rozumi. Vse, co ma fyzickou existenci, se tésn¢ dotyka napti¢ v§im

2 The Book of Radiance, s. 15. Stejnou problematiku Suhrawardi rozebira v Hikmat al-Ishrdg, na stranach
119 a 120.

8 Hikmat al-Ishrag, s. 153.

"4 Hikmat al-Ishrag, s. 129.

S Tamtéz.

6 The Book of Radiance, s. 13.

7 void“ — tamtéz.
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prostorem a mimo prostor existuji netélesna svétla. Nikde tedy nezlstava zadna moznost
neexistence. Zaroven, protoze je celé universum vyplnéno vlivem svétel, at’ uz jejich
bezprostiedni ptitomnosti, nebo jejich zprosttedkovanym vlivem tviir¢im, projektovanym
na bariéry materie, neni nikde splnéna podminka absolutniho zahaleni od svétel, ktera by
byla potfebna pro moznost stagnace.

Krom¢ kruhového, okolo stfedu, se Suhrawardi zminuje jesté o dvou dalSich
moznych typech pohybu. Smérem ke stfedu, a naopak od ného.”® Popisuje pomysinou
vertikalni osu s nejvyssim bodem Vv blizkosti Svétla svétel. Pohyb ke stiedu znamena
stoupéni po této ose do blizkosti svrchovaného transcendentna nad dimenzi prostoru a
distinkcemi. Pohyb od stfedu je klesanim z jeho pfitomnosti do materialni roviny a
domény tim vznikajicich smért. Dodava, Ze ,,...nizké je jednoduse extrémem vzdaleni se
od n&ho — tj. od stiedu.“.”® Mezi témito dvéma druhy pohybu a tim kruhovym, je tedy
kategorialni rozdil. Pohyb po kruhové trajektorii okolo stfedu je konzistentni a pfinalezi
vSemu véénému, jako je napiiklad ¢as. Zato pohyb linearni, po takto vykreslené vertikalni
ose, se sebou nese neustalou existencialni zménu. Jednd se totiz o pohyb po sméru, nebo
proti sméru tvofeni vesmiru. Mezi blizkosti transcendentnimu stvofiteli, coZ je stav vétsi
evidentnosti® objektt vnimani, stejné jako vétsi miry dokonalosti v nich samych. To
znamena také stav veétsi slasti, protoze ta je dana pravé témito dvéma veli¢inami,
dokonalosti nahlizeného a dokonalosti nahliZzeni. Tento smér pohybu je také vzestupnym
pohybem v hierarchii stvofeni, coz znamena purifikaci vlastni esence k vyS$§i mife
dokonalosti v byti sebou samym. A mezi vzdalovanim se Svétlu svétel. Tim sice neni
mozné ukryt se od bezprostfedniho vztahu s nim, ktery je vS§emu stvofeni vlastni a ktery
je také udrzuje v existenci svym neustalym tviréim vlivem, ale pohybovat se timto
smérem, obnasi sestup po hierarchii tvofeni, zastfeni vlastni esence a jeji zaSpinéni ke
stale niz§i dokonalosti, stejné jako upirdni svého stale méné a méné dokonalého vniméni

k méné a méné dokonalym objektiim vnimani, coZ je i vzdalovani se slasti.®!

8 The Book of Radiance, s. 16-17.

9 ...the low is simply the extremity of distance from it — that is, the center.” - Hikmat al-Ishraq, s. 93.

8 Suhrawardi dokonce blizkost a evidentnost ztotoziiuje. V Hikmat al-Ishrag, s. 106. uvadi ptiklad
pozorovani Cerné a bilé barvy, ze kterych se pozorovateli intuitivné bude bila zdat blizsi, protoze je
evidentnéjsi. ,,Svétlo, piSe, ,,je pfimo magnetem blizkosti!*“ — , Light is the very lodestone of nearness!* —
tamtéz.

81 Suhrawardi zmituje slast jako dokonalost poznani dokonalych objekttl, ale nezaobira se otdzkou strasti
Vv piipadé chybného poznévani vadnych objektii. To zcela samoziejmée povede k niz§i mife slasti, filosofie
iluminace vSak neposkytuje méfitko, kterym by se dal stanovit bod zlomu, pti jehoZ dosazeni se nizkost
miry prozivané slasti stava tak nesnesitelnou, Ze jiz jde o strast.
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Prvky

Jako je pohyb kruhovy pfirozeny ¢asu, nebo netélesnym svétlim, po vertikalni
ose se piirozené pohybuiji prvky®? a kazdé téleso schopné takového linearniho pohybu je
zaroven rozd¢litelné na ¢asti, nebo néjak formovatelné. To je zapficinéno vlivy, kterym
je subjekt vystaven pii vykonavani takového pohybu, jak jsem je rozebral v ptedchozim
odstavci. Stejn¢ tak jde o zpusob, jakym jsou prvky vzajemné pfirozené transmutovatelné
z jednoho na druhy, vztah mezi nimi je totiz povahy hierarchické uspoiadanosti.
Suhrawardi ve své nauce pracuje se ¢tyimi prvky a uvadi k nim rizna pravidla. VSemu,
co je snadno formovatelné, rozkladatelné a skladatelné, ptipisuje atribut vihkosti. Tomu,
co tak Cini s obtizemi, atribut suchosti. VSemu, co po vertikdlni ose stoupa vzhiru,
pfipisuje atribut tepla a lehkosti. A télesim, ktera, ktera klesaji dolu, atribut chladna a
tize.8® V Alegoriich jsou prezentovany personifikované formy ¢&tyfi atributd, jejichz
spojenim prvky vznikaji. Priklada mystické navody, jak v konfrontaci s nimi jednat.

Vlhko je personifikovano takto: ,,Je extrémné chytry, ale jeho hlavnim znakem je
zapomnétlivost. Dokéze vyfesit jakykoli problém béhem chvile, ale nikdy si nic
nezapamatuje.“3

K suchosti Suhrawardi pise: ,,Je velice mrStny a rychly, ale neéisty. Trva mu
dlouho, nez pochopi narazky, ale jakmile porozumi, nikdy nezapomene.*®® Jakmile spatii
poutnika, kterému je rada adresovana, za¢ne ho svadét a mamit riiznymi statky a prevleky.
Poutnik by na n¢ho vSak nemé¢l dbat a spéchat jinam.

O chladnu je pojednéano takto: ,Nejradéji ze vseho lze, mate, ¢iha a vrazdi.
Neustéle soudi véci, o kterych nic nevi.*8®
A teplo je personifikovano nasledujicim zptisobem: ,,Vidél jiz mnoho dobra a zla.

Sam nékdy vypada andélsky a jindy démonsky. Podivné véci lze nalézt v jeho

Predpokladam, ze pro neevidentnost sebe sama sobé samému, kterd v nizsich sférach nastava, je opakem
slasti zazivané ve sférach vys$8ich, namisto strasti jakasi depersonalizace (pocit vzdalenosti), zmatenost
(nekoherentni poznani) a mdla apatie (Suhrawardi nepostuluje moznost stagnace, ale timto smérem by se
pravdépodobné dalo limitné blizit stavu ji podobnému, byt s nutnou piiméesi pohybu). Mohla by byt
zajimava navazujici studie, zkoumajici zrod a vyznam strasti ve filosofii iluminaci, nebo subjektivni
82 elements* - The Book of Radiance, s. 17.

8 The Book of Radiance, s. 17-18.

8 He is extremely clever but his dominant trait is forgetfulness. He can solve any problem in a flash, but
he never remembers anything.“ — On the Reality of Love z The Philosophical Allegories and Mystical
Treatises, s. 64.

8 He is very nimble and quick but unclean. It takes him a long time to discover allusions, but once he
understands he never forgets.“ — On the Reality of Love z Allegories (...), s. 64-65.

8 He loves to lie, confuse, speak nonsense, way-lay and murder. He is always passing judgment on things
he knows nothing about.“ — On the Reality of Love z Allegories, s. 65.
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pritomnosti. Dobfe zna ¢arovani a naucil se magii.“®” Podle ptilozené rady by mé&l poutnik
ohen ovladnout a ptipadné zapudil, az mu bude hrozit zdhubou.

Prvni z prvka je podobny ohni, vznikd kombinaci teplého atributu se suchym a
hierarchicky je ze vSech prvkii postaven nejvySe. Je z prvkl nejpodobnéjsi ryzimu
tvaréimu svétlu, Které i ohen vydava, spolu s teplem, které povznasi jeho okoli blize
Svétlu svétel. Proto ho Suhrawardi zve ,,prvkem absolutniho svétla“.® Archetyp
emanujici do materie formou ohné byl Persany nazyvan Ordibehesht.® VVzduchu podobny
prvek je hierarchicky pod prvnim a pro svoji blizkost k nému je svétly. Vznika kombinaci
tepla a vihka.*® | Prvek absolutni tize“%!, jak zve Suhrawardi prvek podobny zemi, je
hierarchicky nejnizsi a disponuje inklinaci ke stdlému kleséani. Sklada se z chladu a sucha
a jméno jeho archetypu je Esfandarmodh.®? Mezi nim a predeslym je k nalezeni prvek
podobny vodé. Vznika spojenim chladného a vlhkého atributu a jeho inklinace ke klesani
je zapficinéna jeho blizkosti k zemi podobnému prvku.®® Protoze je na vertikalni ose stale
o néco vyse nez prvek absolutni tiZe, jeho klesava inklinace neni tak silna. Voda je tekuta
vlivem tepla, které je ji cizi a pro jeji tekutost je ho zapotiebi dodat zvenéi. Ponechana
bez ptistupu tepla by sama od sebe ztuhla.®*

K pfeméné prvki z jednoho na druhy dochézi jejich posunem po vertikalni ose.
Ohen je nestaly a prakticky vSude kde se vyskytne, se okamzité méni na vzduch, ktery
z ného vlivem tepla v okoli ohné odchazi v podobé koute. Kdyby ohefi nebyl nestabilni,
nezadrzitelng by se rozsifil po celém vesmiru.%® Obraceng, naptiklad foukanim do ohng,
je mozné zménit vzduch na ohen jeho spalenim, ¢imZ se ohen vyzivi a vzroste. Vztah
vzajemné promény vzduchu a vody je vypafovani a kondenzace, vlivem atribut tepla a
chladu, které posouvaji stvofeni vzhiiru a dolti. Jako ptiklad pfirozené transmutace vody
v zemi uvadi Suhrawardi krasové jevy® a ohledn& opaéné premény, ze zemé na vodu,

zanechava jen, ze to nékteii magové dovedou.”’

87 He has seen much of good and evil. Sometimes he appears angelic and sometimes demonic. Strange
things can be found in his presence. He knows sorcery well and has learned magic.* — Tamtéz.
8 absolute light element“ — The Book of Radiance, s. 17.
8 Hikmat al-Ishrag, s. 128.
% The Book of Radiance, s. 17.
91 absolute heavy element* — tamtéz.
%2 Hikmat al-Ishrag, s. 131
% The Book of Radiance, s. 17.
% Hikmat al-Ishrag, s. 127.
% Hikmat al-Ishrag, s. 125.
% Vodu po dlouhou dobu odkapavajici v jeskynich, ktera tvoti krapniky.
%" The Book of Radiance, s. 18.
21



4.4. Angelologie

Stiny vrhané exaltovanymi svétly jsou nejvétsimi bariérami, ze kterych kazda
specificky vytvaii jednu sféru universa.*® S kruhovym pohybem na stejném misté, jaky
tyto sféry vykonavaji, je spojen pohyb hvézd a planet fyzického vesmiru. S rozdily
Vv piepoctech zde vlastné Suhrawardi popisuje tvorbu téla svéta, jak je vykreslena
v Platonové dialogu Timaios.® O hierarchicky desatém ze stvofenych exaltovanych
svétel, mluvi jako o Gabrielovi.!® V tomto bodé iluminativistické kosmologie dochazi ke
zvratu. Suhrawardi piSe, Ze tato svételna linie mize pokracovat dal§imi piislusniky a
patrné tomu tak i je, deset jich viak musi byt minimalng. 1t

Cela jedna z Alegorii, Zvuk Gabrielova kiidla, rozebira tuto tématiku. Pojednavéa
o dvou kiidlech Gabriela, které jsou metaforickym vyjadfenim dvou kauzélnich linif
z ného emanujicich. Jedna je svétlé a jedna stinnd, jak tomu je u vSech netélesnych svétel.
Pravym kiidlem, svételnym, které je proudem aktualizované existence piedavané od

Svétla svétel, 102

pusobi Gabriel jako archetyp raciondlnich bytosti a tim padem vSech
lidi.2% v/ Alegoriich je blizkost jeho vztahu k lidem v porovnani s ostatnimi exaltovanymi
svétly demonstrovana tak, ze pti epifanii mladého sufiho, ve které se shledava s deseti
mudrci, je to pravé desaty, ostatnim deviti podfizeny, ktery se sufiho ujima, bavi se s nim
a sdéluje mu rady a ponauceni, stejn¢ jako vysvétleni, ze zbylych devét s nim hovofit
nebude.’® Nahlédnutim moznosti své existence desaty intelekt, Gabriel, chape
potencialni neexistenci, jejiz kontemplaci tvoii stin, své levé kiidlo.'® To je bariérou, na
které se odehravd dé&jstvi elementarniho svéta.!%® Zde dochazi ke slucovani a
konfrontacim téles stvotenych z prvki.

Ohledné rovin svéta Suhrawardi postuluje trojdilnou distinkci. Svétlu svétel
nejblizsi kolektiv exaltovanych svétel, nazyva ,,Kralovstvim moci®, nebo také ,,VysSim

nebem*.2%” | Kralovstvi duse“, nebo ,,Nizsi nebe*1% obyvaji netélesna svétla od materie

svobodna, mezi kterymi vSak uz jsou jeji naznaky ve formé sfér tvofenych bariérami

% The Book of Radiance, s. 55-56.

% Timaios, 36b-38e.

190 The Sound of Gabriel s Wing z Allegories, s. 15.

101 The Book of Radiance, s. 57.

192 The Sound of Gabriel ‘s Wing z Allegories, s. 17.

198 Hikmat al-Ishrag, s. 132.

104 The Sound of Gabriel ‘s Wing z Allegories, s. 9-13.

195 The Sound of Gabriel ‘s Wing z Allegories, s.17.

106 The Book of Radiance, s. 56.

107 | Realm of Power* a ,,Greater Heaven* - The Book of Radiance, s. 67.
108 Realm of Soul“ a ,.Lesser Heaven* - The Book of Radiance, s. 67-68.
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exaltovanych svétel. Nejnizsi svét je ,,Kralovstvi hmoty®, jinak ,Kralovstvi svétské
vlady*, 1% ktery je dale vniting rozdélen do dvou pater, éterického a elementarniho.

Eterické patro je obyvano archetypy, které svym odrazem tvoii jednotliviny na bariérach

cvwvr

je prevazné hmota. 11

Netélesna svétla nemaji fyzické smyslové organy, ale jsou pii védomi. Jejich
poznéavaci mohutnost je homogenni, jako ve vySe zminéném piikladu, kde se svétlo
mnoha zdroji dopadajici soucasn€ na jedno misto, slévalo do jednolité¢ho svétla s vEtsi
intenzitou. Vnimani, na nizsich sférach rozdélené mezi smyslové organy, je v prozitku
netélesnych svétel spojeno do jediného holistického vnému. V &istou kontemplaci.l!t
Formou této kontemplace prozivaji vSechna svétla az do od nich nejvzdalengjsi hlubiny
vse, co z nich emanuje. Do té miry, do jaké to pfipusti mira dokonalosti vnémového
aparatu poznavajicich subjektt, jsou stejnym zplisobem vSemu, co z hich emanuje,
evidentni i sama tato tviréi svétla. ,, Tudiz vidi a jsou vidéna“,'*? dodava Suhrawardi
koncem pojednani.

Andélské intelekty hierarchicky vysoce postavenych netélesnych svétel prozaiuji
Z nitra jednotlivin materialni roviny, coz je vlastné svételna terminologie uplatnéna
k parafrazi Platonova piesvédceni, Ze ideje stoji vzorem pfi tvorbé jednotlivin. Z kazdého
andéla postupné emanuje mnoho svétel télesnych, v riznych magnitudach dokonalosti,
pri¢emz jednim z reprezentantt kazdého takového archetypalniho charakteru®!® je nékteré
z fyzickych planetarnich téles kosmu empiricky zachytitelného. Stejné jako postupnym
odraZenim a piekryvanim svétel andélskych doslo ke stvofeni téchto téles, 1 t€lesné svétlo
odrazené od nich nese vliv, ktery koresponduje s charakterem prvotniho archetypu dané

svételné linie. Pravidlo pfinalezeni planetarnich téles fyzického vesmiru k netélesnym

109 Realm of Matter a ,,Realm of Earthly Dominion“ - The Book of Radiance, s. 68.

110 Tamtéz.

1 Hikmat al-Ishrag, s. 139.

112 Therefore, they see and are seen.” - Hikmat al-Ishrag, s. 140.

113 Pojem ,,charakter vypovidany o andélském intelektu nese lehce odlisny vyznam, nez kdyZ je vypovidan
naptiklad o ¢lovéku. Charakter cloveka je, stejné jako cely ¢lovek, holistickym celkem, ktery neni mozné
rozebrat a znovu slozit, aniZ by doslo k jeho naruSeni. Je tomu tak proto, ze Clovek je bytost trvajici v Case,
proto se i jeho charakter vyviji a obsahuje pfedchozi vyvojové faze, ze kterych vyristd zkuSenosti. Jeho
rozebréani by narusilo kauzalni linii zku$enostniho vyvoje. Jinak je tomu v8ak u bytosti existujicich mimo
doménu Casovosti. Charakter andéla je staly a a¢ pti pohledu z pozice v ¢ase mize mit kauzalni vliv na jiny
charakter, ktery se jevi jako jeho dalsi vyvojové stadium, jejich vztahem neni kauzalita ale emanace a prvni
druhému pfedchazi nikoli chronologicky, ale hierarchicky.
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andélskym bytostem se vzdjemné rozliSitelnymi charaktery, je zékladnim pfedpokladem
pro na Suhrawardiho navazujici tradici astrologickou.

Vyse jsem zminil, ze doCasnym splynutim netélesnych svétel dojde ke vzniku
arbitrarniho celku vyssi dokonalosti, nez jaka piinalezi jeho ¢astem. Pro astrologicke
nauky na bazi svételného odrazu ideji napti¢ materii to znamend, ze soucasné ptisobeni
vice planetarnich vlivl, napfiklad pii konjunkci, neméd za nasledek pouze rGzné
modifikace vlivu zapiic¢inéné smiSenim rozdilnych charakterti, ale také vétsi silu takto
vzniklého vlivu v porovnani K jeho slozkam. To je relevantni nejen pro blizsi vysvétleni
iluminativistické koncepce vznikani, ale zejména proto, Ze tato nevyrknutd premisa byla
vysoce relevantni pro Suhrawardiho samotného. Dbal, aby bylo ziejmé, Ze sviij magnum
opus, Hikmat al-Ishrdaq, dokoncil patnactého zéfi roku 1186, za vyjimecné konjunkce
slunce, mésice a viech péti tehdy viditelnych planet v konstelaci Vah.'!4

Pfistoupenim na ob¢ teze, o vlivu hierarchicky podle dokonalosti sefazenych
svétel na jednotliviny a o s¢itani svétel k vys$si mife dokonalosti, vyvstava, dle mého
soudu, problém eticky. Postuluje se tim totiz presumpce hierarchické nadiazenosti
komplexnéjSich organismi, ve kterych se stfetavd vice svételnych vlivi, tém
jednodussim, které sestavaji z méné svétla. Je zde sice ponechdno veliké misto pro
vyjimky, naptiklad pro nadfazenost jednoduchého organismu tvofeného méné svétly,
zato dokonalejSimi nad sumu svétel utvarejicich organismus komplexnéjsi, pfipoustet
vsak jakoukoli moznost hierarchického tazeni lidské spole¢nosti na zakladé astrologie je

i s mistem na vyjimky nebezpeéna myslenka.'?®

4.5. Imperativ iSraqu

Filosofie iluminace je ptedevsim prakticka metoda. Klicové prameny, ze kterych
jsem pro tuto praci Cerpal, jsou vSechny psany z pozice ucitele a adresovany zakovi.
Hikmat al-Ishraq je odpovédi na Cetné prosby o zaznamendani Suhrawardiho poznani

ziskaného intuitivnim vhledem, stejné jako metodiky dosaZeni takového vhledu pro sebe

14 Hikmat al-Ishraq, s. 162.

115 Syhrawardi na rozdil od peripatetiki skute¢ng pripousti, Ze jedno zvife miize co do své dokonalosti
jist€ dokonalejsi vném i pohyb. To, ze bézné uziti [t€chto pojmil] neumoziuje vypovidat, ze jedno zvife je
dokonaleji zvifetem nez druhé, neznamena, Ze tomu tak neni.“ - ,,That animal whose soul is more able to
to cause motion and whose senses are keener certainly has more perfect sensation and movement. The fact
that common usage does not allow one to say that this animal is more perfectly animal than that one does
not imply that it is not so.“ - Hikmat al-Ishrag, S. 62.
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sama.’® Alegorie byly zamysleny jako vysoce intimni pomiicka, pro tzky, peclivé
vybrany okruh persky mluvicich studentd.!'’ A Partaw 'namah'*® byla napsana pro
119

Saha,™* jako navod, jak byt lepSim nez ostatni lidé, protoZe piesné takovy by zakonodarce

mél byt. Neni-li vladaf lepsi nez ostatni, neni jim ho zapotiebi, protoze bez n¢ho by si
poradili stejn& jako s nim, nebo je jim naopak jen ke §kodg.?°

Partaw 'namah slibuje Bozi vedeni tomu, kdo dokaZze vyrovnat své tfi ctnosti.
Jako ty predstavuje spravedlnost, ktera uschopnuje ke spravnému nazoru a nalezena je
mezi necitlivosti a roztouzenosti. Dale stateCnost, ktera je stfedni cestou mezi vznétlivosti
a zbab¢losti. A moudrost, kterd je zde myslena jako spekulativni a prakticka. Nikoli jako
ustalena znalost pravd, ale spiSe zvédava tendence mysli pravdu hledat.!?

Daéle radi neustale meditovat o nebesich, zdrzovat se pozitki véetné pokrmii nad
miru nutnou K pieziti, bdit po nocich za uc¢elem modliteb a studia extatickych nauk,
vniting se radit s Bohem a dat své mysli odpocinout pozitivnim myslenim.??

V Alegoriich je k nalezeni nasledujici debata uitele a zaka, ktera ilustruje jistou
miru povznesené¢ho opovrzeni svétskymi statky a nabadd k zanechdni Ipéni:

,Je nekdo takovy, kdo se dokaze povznést nad pouta toho, co vlastni?* Zeptal jsem se.
»lakovy je opravdovou osobnosti.” fekl on. Zeptal jsem se: ,,Pokud nic nema4, jak mize zit?*

,»Kdo se stard o tohle, ten se nikdy niceho nevzda,” fekl, ,,Na druhou stranu, kdo se vzda vseho,

ten se nestard. Svét naprosté ditvéry je nadherné misto, ne kazdy je viak stizen touhou po ném. 1%

Kdo dokéze manipulovat svymi mohutnostmi moci a lasky, tedy kdo je schopny
pohybu po pomysiné vertikalni ose kosmu, ten miize mit podle Suhrawardiho jistotu, ze
se jeho duse postara o vSe ostatni. Zaroven vsak varuje, Ze na cesté budou uskali, hriiza a

t. 124

vytrzeni, mezi kterymi je tfeba stoupat, myslet a vytrva Kdo to dokaZe, stane se

»piirozenym vladcem vesmiru. Bude mu pomozeno z Vyssiho nebe a cokoli on poruci,

Y16 Hikmat al-Ishrag, s.1.

117 Allegories, uvod, s. 15.

118 The Book of Radiance. Co do rad, je nejptimocatejsi ze viech zminénych pramend.

119 Vladafte.

120 The Book of Radiance, s. 79.

121 The Book of Radiance, s. 72.

122 The Book of Radiance, s. 83-84.

123 Is there anyone who can rise above the bonds of what he possesses? I asked. ,,Such one is a real
person,* he said. I asked, ,,If he has nothing, how can he live?“ ,,Anyone who worries about this will never
give up anything,“ he said. ,,On the other hand, anyone who gives up everything does not worry about it.
The world of absolute trust is a delightful realm, but not everyone is affected by a desire for it.“ — On the
State of Childhood z Allegories, s. 50.

124 Hikmat al-Ishraq, s. 161.
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tak bude. Jeho sny a inspirace dosdhnou toho nejvyssiho mozného, perfektniho

vrcholu, 12

4.6. Tradice iSraqu

Suhrawardi trval na tom, ze védéni, které sdéluje, neni nic nového oproti sdélenim
starych mudrct, ale Ze od nich neni ani pfevzaté. Své moudrosti, dle vlastnich slov, doséahl
intuitivnim poznénim, stejné jako to vypovida o nich a jeho nauka by se proto nemé¢la
nikdy chapat jako vSeobsahujicim dogma, ale je spiSe oslavou a pfipomenutim tohoto
druhu poznéni. Nejsou to data, ale metodika jejich ziskavani, co se Mistr iluminaci snaZil
predat. Zavérem druhého diskursu Filosofie iluminaci se umensuje a pfipomina, Ze jsou
zazraky, které lidska mysl neni s to pochopit. Ze je jeho nauka jen polotovarem, ale uz
fakt, ze se mu v ni podatilo nahlédnout alespont né€emu, je predzvésti jesté dalekosdhle
velkolepé&jsich d&jstvi, kterd teprve nastanou.?

Za své skutecné ptredchidce nepovazoval zadné z v€hlasnych filosofdi, jako
Avristotela, nebo Avicennu, ale prvni sufie, 127 neziidka trestané za své postoje k Zivotu.
Bastamiho, Tustariho, al-Ghazzaliho a al-HalladZze. Nebo proroky, ¢asto i mytickeé.
Herma, Setha, Zarathustru a Asclepia. Staré myslitele, jako Pythagora, Empedokla a
Platona. Snazil se posbirat jejich nauku a ptedat ji dal, jako dal§i argumenty vedle
vlastniho presvédéeni.!?® Aby bylo jesté zjevn&jsi, ze neni jedinym, kdo vladne
intuitivnim vhledem, kterému chtél ucit i ostatni. A do tradice, kterou se jal nasledovat,
se skutecn¢ zaradil. Nejen za zivota svymi nazory, ale 1 v mucednické smrti se ptidruzil
k stfijskym mistrim, ke kterym vzhlizel.

I po jeho smrti tradice pokracuje dale. Jeho spisy se zacaly Sifit okamzité, ale
nedoprovézela je ustni tradice. Prvnim z komentatorti Suhrawardiho nauky se stal nepfilis
znamy Sahrazari. Traduje se, Ze jde o pfimého Suhrawardiho Zaka, navzdory tomu viak,
1 kdyz se tak mohl vnimat, ve svém komentéti k Hikmat al-Ishrdq piSe, Ze o Mistrovi

iluminaci védél pouze z jeho knih.1?®

125 Such a person shall then become the natural Ruler of the Universe. He shall be given aid from the High
Heavens, and whatever he commands shall be obeyed; and his dreams and inspirations will reach their
uppermost, perfect pinnacle.” - The Book of Radiance, s. 85.

126 Hikmat al-Ishraq, s. 114.

127 Three Muslim sages, s. 62.

128 Tamtéz.

129 Hikmat al-Ishraq, prekladateltiv uvod, s. 22.
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V reakci na Sahraziriho komentai sepsal Qutb al-Din Sirazi sviij vlastni, ve
kterém Sahrazariho zahrnul, pfesahl a stal se pro dalsi tradici misto ného médiem, skrze
které byl Suhrawardi vniman.**°

Do 16. stoleti byla filosofie iluminace jen spofe komentovana Ibn Kammunem,
Dastakim a Dawwéanim.?*! Velka obroda vsak pfila s tzv. Isfahanskou §kolou,'3? kdy se
israqu ujal Mulla Sadra, jeden z nejvice vazenych filosofii v islamu,** na Suhrawardiho
na mnoha mistech navazal a prohloubil jim piedlozené myslenky. Studiem §i’itského
prava a Koranu se odlisil od mnohdy nabozensky nevzdélanych filosofti sttedovékého
islamu. Krom¢ toho, ze udrzel filosofii iluminace v povédomi, a jest¢ hloubgji ji
rozpracoval, stal se sdm zlomovym bodem celé islamské filosofie. V islamu na filosofii
nikdy nebylo pohlizeno piili§ kladné, dnes je vSak tolerovana a co vice, v kruzich
$1’itskych uéencti i aktivng vyhledavana. To diky vlivu Mully Sadry a jeho franskych
zaka.'%

Na tradici zapadni ¢asti islamského svéta mel Suhrawardi dopad pramaly a na
vyvoj Evropy prakticky zadny. V Mughalské Indii vsak s jeho naukou sympatizovala
skupina intelektuali vedenych zoroastrovskym knézem Adhar Kaywanem. '

V posledni dobé¢ byl nejvétsim jménem na scéné filosofie iluminace Henry Corbin
(z. 1978), ktery okolo Suhrawardiho vystavél vétSinu svého Zzivotniho dila. Sbiral,
redigoval a piekladal prameny. O iSraq se zajimal holisticky. Vénoval velikou pozornost
jak filosofickym, tak mystickym aspektim nauky. Jeho pfinosem bylo predevSim
povzneseni filosofie iluminaci do povédomi celého svéta. Piesto vSak celd nauka zastava
velice okrajovym tématem a vétSina Corbinovych spisti nepfelozena do anglictiny.

V prekladatelské ¢innosti proto spatiuji budoucnost tradice Suhrawardiho odkazu.

130 Tamtéz.
181 Tamtéz.
132 Jeji zajem o Suhrawardiho byl prevazné filosoficky.
133 Slovy Hosseina Ziai, z kritické edice Addenda (...), s. 5.
134 Addenda, s. 6.
135 Ti naopak vykazovali zajem spiSe o mytologické aspekty nauky sluditelné se zoroastrismem nez o
filosofii. - Hikmat al-Ishraq, ptekladatelav Gvod, s. 23.
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Zavér
Tato prace zabyva perskym filosofem a mystikem, Sihabbudinem Jahja Suhrawardim
a jim zaloZzenou myslenkovou Skolou filosofie iluminace. Diraz je kladen na rozbor
ustfedniho pojmu Suhrawardiho luminézni kosmogonické koncepce, na tzv. Svétlo
svétel. Jde o tvarci prvek, ze kterého podle nauky zcela spontdnnég, a predevsim nutné
vychazi veskery stvofeny vesmir. Samo zlistdva neovlivnéno veskerym svym
plozenim, bez jakékoli zmény v sobé samém a transcendentni v poméru ke vSemu
ostatnimu. Pfesto vSak ma osobni, nezprostiedkovany vztah se v§im, co vytvari.
Suhrawardi tes$i problém, se kterym si dlouhé roky lamaly své hlavy
novoplatonici. Otdzku, jak muze jeden tvaréi prvek, vnitiné nerozdéleny, dat vzniku
mnohotvarnosti svétského déni. Postuluje hierarchickou kauzalni linii od Svétla svétel
pfes deset exaltovanych intelektl, které jsou vzajemné tvofeny kazdy vlivem
ptedchoziho, vzdy pouze po jednom. Az od desatého stupné se hierarchie za¢ina stépit do
vice, vzajemné si rovnych, ptislusnikd stejného patra. Sam transcendentni tvirce celého
kosmu tak nikdy netvofi pluralitu, ale vzdy jen jediného tvora. Tim jejich mnohost piimo

vvvvv

Filosofii iluminace popisovany svét je kontinudlnim tokem zafe Svétla svétel,
ktery se na své trajektorii rizné méni, ¢imz dochazi k tvoteni riznych véci s markantnim
existencialni dopadem pro veskeré tvorstvo, jako jsou tfeba koncept ¢asu a materie. Stale
vSak jde o prvotni svétlo, které pouze za zménénych podminek vykresluje stale nové véci,
které na n¢j nasledné dale plisobi a tvori tak stale komplexnéjsi a riznorod¢;si detaily.

Suhrawardiho monumentélni vyklad geneze v sobé zaroven skryva jisty
imperativ. Vyklad toho, jak véci jsou, je zde uzit primarné jako rada adresovana
studentovi, ktera mu ma ptinést odpovedi na otazky, jak spravné vést svij zivot. Takovy
Zivot je naukou postulovan jako pozorny, trpélivy, kontemplativni a stfidmy. S popisem
ctnosti a ndvodem k nakladani s nimi Suhrawardi vysvétluje, Ze stvofeni neni v Case
dokonany akt, ale kontinualni proces, napfic kterym se spravedlivy svétec s BoZi pomoci
dokéze pohybovat. Implicitni imperativ iluminativistické kosmogonie tedy nabada
k hledani Boha, kterého od svéta, navzdory jeho transcendentnimu postaveni vi¢i nému,

nic ned¢li a ktery je, se spravnou metodikou, vydan k nalezeni kazdému, kdo o to opravdu

usiluje. To je nejvznesengjsi mozny cil pozemské pouti.
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Na rtiznych mistech své prace jsem zmifloval potencidlni témata navazujicich
studii, ktera by mohly byt zajimava. Mezi nimi napiiklad rozbor exaltovanych svétel
iluminativistické kosmogonické hierarchie prismatem psychologie.**

Déle zrcadlové pievraceny vyklad iluminativistvické nauky s diirazem na jeji
temné aspekty. Suhrawardi se zaobira slasti a metodikou jejiho dosazeni, nikoli vSak
strasti, jejim vznikem a metodikou toho, jak se ji vyvarovat. Imperativ, ktery kaze, jak se
chovat, by byl evidentngjsi v konfrontaci s rozborem toho, jak se nechovat.

I hlub$i rozbor imperativu pojimaného kladné, napiiklad jako rozbor
iluminativistické etiky, by mohl vydat na celou vlastni praci. Pro takovou studii by
pravdépodobné byly relevantnéjsi ty zdroje, které jsem v této praci zminoval jen okrajové.
Zejmeéna Suhrawardiho modlitby, které mohou vypovédét mnohé o jeho motivech. A také
filosoficky pfistup k iSraqu, jaky zaujimal Mulla Sadra a Isfahanska Skola.
iluminace v dnesni dobé by vsak byla prace piekladatelska, ktera by umoznila v§echny

ostatni druhy studii i SirSimu okruhu badatelti.

1% Ani Suhrawardim uZivany pojem archetypu neni psychologii neznidmy. Mohl by byt jednim
z pripadnych pojiv téchto dvou nauk.
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Abstrakt

KUCERA, Vaclav. Pojeti transcendentna vdile Sihdbbudina Jahja
Suhrawardiho: Svétlo svétel ve filosofii iluminace. Ceské Bud&jovice, 2021. Bakalaiska
prace. Jihogeska univerzita v Ceskych Budgjovicich. Teologicka fakulta. Katedra

filosofie a religionistiky. Vedouci prace Martin Klapetek.

Kli¢ova slova: sufismus, mystika, filosofie, islam, iSraq, poznani, osviceni,

theosofie, kosmogonie, angelologie

Préce se zabyvé transcendentnem v kosmogonické koncepci perského mystika a
filosofa Sihabbudina Jahja Suhrawardiho. Kratce pojednava o jeho zivoté, dile a
historicko-kulturnim kontextu arabského svéta ve 12. stoleti. Obsirngji se zaobira genezi
ve filosofii iluminace, Suhrawardiho myslenkové Skole. Rozebira hierarchii tvofeni od
transcendentniho stvofitele, pies nebeské sféry a andélské bytosti, az do elementarniho
svéta materie. Vysvétluje, Ze cely tento proces je kontinuem a ze Svétlo svétel ma i pies
svou transcendentnost bezprostfedni vztah se v§im, co tvofi. Dale obsahuje n¢kolik
pravidel, ktera Suhrawardi piedklada jako navod ke zdafilému Zivotu. Na konci préce je

kréatké pojednani o historii filosofie iluminace od Suhrawardiho smrti po soucasnost.
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Abstract
The Conception of the Transcendent in the Workings of Shihab al-Din al-
Suhrawardi: The Light of lights in he Philosophy of Illumination

Keywords: sufism, mysticism, philosophy, Islam, Ishraqi, cognition, illumination,

theosophy, cosmogony, angelology

This work deals with the transcendent in the cosmogonal conception of persian
mystic and philosopher Shihab al-Din al-Suhrawardi. In short it discusses his life, works
and historicla-cultural context of the arab world in the 12th century. More broadly it deals
with the genesis in the philosophy of illumination, the school of ideas of al-Suhrawardi.
It analyses the hierarchy of creation from the transcendent creator through the celestial
spheres and angelic beings down to the elemental world of matter. It clarifies that the
whole process is a continuum and that the Light of lights has even despite his
transcendency a direct relationship with everything it creates. Further it contains a few
rules given by al-Suhrawardi as a guide to the successful life. At the end of the work is a
short treatise about the history of the philosophy of illumination in between the death of

al-Suhrawardi and present days.
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