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Anotace

Tato diplomova prace se zabyva biblickymi tématy v basnické skladbé Legenda
vekui Victora Huga. Prvni kapitola pojednava o nékterych vyraznych aspektech sbirky,
které se urCitym zplisobem vztahuji k titulnimu tématu (humanismus, charakteristika
postav, pojeti Casu a d¢jin). Cilem druhé ¢asti prace je zasadit sbirku do literarniho
kontextu doby, autorova Zivota a mysleni. Pozornost je soustiedéna piedev§im na sty¢né
plochy Legendy vékii s dobovymi literarnimi sméry (romantismus, symbolismus) a na
autorova filozoficko-nabozenska vychodiska. Dale je o sbirce pojednano z hlediska
jejiho vztahu k mytu a psychoanalyze, jenz nabizi zajimavé interpretatni moznosti.
Legendy vekii. Ty jsou roztiidény podle zptsobu, jakym Hugo uchopil biblickou
tematiku. Prvni typ je zastoupen tivodni basni ,,La Vision d’ou est sorti ce livre®, V niz
Hugo vyuziva biblické tematiky jako referencniho ramce, k némuz odkazuje riznymi
literarnimi postupy. V druhém typu basni je biblickd latka aktualizovdna piimo.
Kone¢né tietim typem jsou basn€, vnichz Hugo propojuje sva vlastni ideova
piesvédéeni s biblickou tematikou. Cilem prace je objeveni téchto novych mytt, které
Hugo buduje na biblickych zékladech.



Abstract

This diploma thesis deals with the role of biblical themes in the collection of
poems The Legend of the Centuries by Victor Hugo. First chapter pursues selected
aspects of the collection (humanistic values, conception of history, character and time
aspects). The aim of the second chapter is to put the collection into the literary context
of the concerned period (romantism, symbolism) and into the context of the author's
philosophical and religious ideas. This part considers the relation among the collection,
the myth and the psychoanalysis. Focus of the thesis lies in the third part that analyzes
selected poems of the collection. These are classified according to the role of biblical
aspects. The first type of Hugo's application of the biblical elements is represented by an
opening poem of the collection "La Vision d’ou est sorti ce livre", which refers to the
biblical stories, characters and themes via different poetic techniques. The second group
of poems represents a direct updating of the biblical stories. The last type unifies the
author's convictions with the biblical elements and recreates the so-called biblical
poems. The aim of the thesis is to research this new type of myths that Victor Hugo

creates throughout the biblical themes.
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Stable équation ou toute parole est réponse
Ou la main joint la main qui cherchait

Et la droite reconnait la gauche et la gauche
Retrouve la droite perdue.

Haut large profond

O Homme monumental.

Jean Amrouche



Uvod

Clovek, jeho poslani a osud - téma, které se jako nit tahne celou literarni tvorbou
Victora Huga (1802-1885). Pro tohoto angazovaného intelektudla povazovaného
za jakési svédomi naroda se stal humanismus zcela pfirozenym osobnim piesvédcenim
i literarni estetikou. V basnické skladbé Legenda vékii se Hugo rozhodl pojmout téma
lidstvi v celé jeho nezmérné Siti. Legenda veku je epopeji lidského pokoleni, kronikou
déjin lidskosti, lidskych tuzeb, svart a ideji. Jeji hlavni devizou je zvlastni schopnost
preklenout staleti, tyto veéky lidskych dé&jin, a abstrahovat z nich obecné platna a vécna
témata. Jaky je ud¢l lidstva? Kam smétuje? Co je jeho poslanim? Jaka je piirozenost
Cloveéka? Pii hledani odpovédi na tyto otazky se Hugo nemohl vyhnout piibéhim

stojicim u samotnych pocatkt lidstva, tedy pribéhtim biblickym.

Tato diplomova prace si klade za cil objevit a zkoumat tento humanisticko-
existencialisticky odkaz v ramci Hugovy velkolepé basnické skladby Legenda
veki. Vychodiskem studia se stane starozakonni latka obsazena v tomto opusu, jeji
analyza a interpretace. Pozornost bude soustfedéna na zpisob, jakym Hugo pracuje
s timto referenénim materidlem, jakou funkci mu v radmci uceleného basnického

korpusu pfisuzuje, kolik prostoru mu zde vénuje a jaké k nému zaujima stanovisko.

Prace bude rozdé€lena do tii hlavnich kapitol. V prvni ¢asti bude predstavena
zvolena basnicka sbirka z hlediska svého potencialu v oblasti problematik, jichz
se dotyka a které jsou zéaroven vyznamné pro pochopeni role biblickych odkazi
ve vybrané sbirce. Dale budou pfedstaveny rizné moznosti uchopeni zvoleného

tématu, vychodiska a pfedpoklady, se kterymi do literarnévédného badani vstupujeme.

V nasledujici ¢asti se pokusime zasadit sbirku do estetického kontextu doby
I autorova mysleni. Dale se zaméfime na nékteré podstatné biografické momenty
v Hugové Zivoté a také na jeho filozoficko-ndboZenska vychodiska, ktera tvofi ideovy
zéklad Legendy vékii. Struéné bude predstavena geneze dila, jeho struktura a zakladni

formdlni charakteristika.

A%

V Legende veku‘. Nejprve bude predstavena metoda zvolend pro analyzu a interpretaci
basni a také dal$i potencidlni piistupy nabizejici zajimavy pohled na studovany
material. Déale popiSeme, jakym zpisobem bude uchopena samotna biblicka tematika.
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Na zéklad¢ analyz vybranych bdsni se pokusime piedev§im na tematické urovni

interpretovat ptimé i nepiimé biblické odkazy, motivy, postavy i symboliku.

V zévéru prace budou shrnuty hlavni postfehy analyz, které budou nasledné
zasazeny do kontextu ideovych pilit Legendy vékii nastinénych v prvni ¢asti. Cilem
prace je propojit tento obecny myslenkovy ramec se zvolenou Konkrétni biblickou
tematikou a usouvztaznit ji tak v kontextu celé sbirky. Prace se pokusi dokazat, ze
biblicka témata jsou v Hugové konceptu lidskych dé&jin nepiehlédnutelnou slozkou
naplnénou mytologickym zakladem, mytickym potencialem a zarovenn jsou zdrojem
obecné lidskych piibéhti. Radi bychom tak dolozili, ze biblicky material spoluutvari
myslenkovou jednotu Hugovy koncepce Cloveka, déjin a svéta. Zaroven si prace klade
za cil dokazat, ze ma tento biblicky material vedle ostatnich latek, ze kterych Legenda
veku Cerpa naméty, své privilegované misto, nebot’ prostupuje celou sbirkou a klene se

nad ni jako referen¢ni ramec.

Nézev sbirky bude v textu uvadén v kanonizovaném piekladu bézné uzivaném
v ¢eském literarnim kontextu, do jehoz oblasti spada i tato prace. Pokud jde o praci
sprimarni a sekundarni literaturou, citace z vybrané sbirky budou uvadény ve
francouzském originale’ vzhledem ktomu, Ze neexistuje jeji uceleny &esky
preklad, a neni ambici ani cilem této prace byt jeho zprosttedkovatelem. Vice se ¢eskym
ptekladim Legendy vekii budeme vénovat v kapitole 2. 4. Geneze, struktura a ceska
recepce Legendy ve&ki. Kazda citace ze sbirky bude uvadéna se zkratkou LV a ¢islem
strany v zavorce (naptf. LV, s. 575). Biblické citace a parafraze budou uvadény dle
standardniho ¢eského tzu ve formé: zkratka starozakonni knihy (napt. Genesis — Gn),
¢islo kapitoly a verSe, pfip. rozsah verSi (napi. Gn 3,20-21)2. Seznam biblickych
zkratek bude uveden na konci prace. Citace z ¢esky psanych zdroji budou uvadény
pfimo v textu piipadné v poznamce pod Carou. Francouzské zdroje budou piekladany
VvV textu a citovany V origindlnim znéni v poznamce pod carou. Na zavér prace budou

zafazeny anotovane rejstiiky.

! Podle vydani Hugo, V. La Légende des siécles. Paris : Gallimard (Bibliothéque de la

Pléiade), 1950. V textu citovano ,,(LV, €. s.)“.
% Viz http://www.evangnet.cz/napoveda:biblicke citace.
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1. Vybrané aspekty Legendy vékii

V Gvodni kapitole bychom radi pojednali 0 obecnych aspektech vybrané
basnické sbirky a moznostech jejiho uchopeni. Dfive nez se zaéneme konkrétn¢ vénovat
biblické tematice v Legende vékii, radi bychom upozornili na néktera obecna specifika
a vybranad témata dominujici této basnické skladb¢. Nekterda z nich se titulniho tématu
dotykaji pfimo, jina jen okrajové, vSechna vSak povazujeme za natolik dulezita, aby zde
byla zminéna. Podle naseho nazoru totiz dokladdaji opodstatnénost biblickych motivii
v ramci uceleného basnického korpusu. Cilem tedy bude zasadit biblickou tematiku do
kontextu celé sbirky. Jednotlivé aspekty jsou zaroven natolik vzajemné propojené, zZe je
nelze jednoznaéné separovat jeden od druhého a v ramci nasledujicich kapitol se tedy

budou casto prolinat.

Et sans I’'homme pourtant
Les horizons sont morts (LV, s. 425)

1. 1. Humanismus

Jak jiz bylo zminéno v uvodu, odrazovym bodem této prace je konstatovani
Hugova humanistického piesvédCeni. Victor Hugo se kobecné lidskym otazkam
a problémim vyjadioval v pribéhu celého Zivota nejen skrze literaturu, ale také jako
politik a vefejné¢ Cc¢innd osoba. Ve své dobé jest¢ nemohl byt nazyvan
intelektudlem, z dnesniho pohledu jim vSak nepochybné byl. Ztélesiioval celé své stoleti
a v&fil ve spoleGenskou roli basnika, jak poukazuje Vaclav Cerny.* Nutno viak
podotknout, Ze politicka a spolecenskd angazovanost byla vlastni romantickému duchu
celé doby. Rozmér ,,socialniho romantismu* ptedstavoval nedilnou soucast literarni
aktivity romantickych autor.’ Hugo se s timto postojem naplno ztotoznil: ,,[...] byl
piesvédcen, Ze poesie ma funkci socidlni a ze basnik je povolan, aby byl

«6

knézem, véStcem a vidcem lidu.”” Znama je napiiklad Hugova nekompromisni

obzaloba trestu smrti, kterou pfenesl do literarni podoby ve svém raném dile Le Dernier

® Hugo, V. La Légende des siécles. Tome premier. Préface et notes par Vaclav Cerny ; adaptation
slovaque par Jozef Hudec. Praha : Ceskoslovenska graficka unie, 1937, s. 3.

* Kopal, J. D&jiny francouzské literatury. Praha : Melantrich, 1949, s. 304.

® Bylo snadné ukazovat jeho iluse a utopie; ale bylo v ném tolik dobré viile, tak naléhava potfeba
socialni spravedlnosti, horouci apel na svédomi ¢lovéka, naivni a dojemna diivéra v mravni pokrok, ze
ne-li jeho theorie, aspoii jeho tendence nabyvaji po barbarskych zkuSenostech XX. stoleti nové
aktudlnosti.© Ibid., s. 304.

® Simek, O. Déjiny francouzské literatury v obrysech. Dil 4, Literatura 18. a 19. stoleti. Praha : SNKLU,
1962, s. 425.
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jour d’un condamné. V této souvislosti se nam zda zajimavé srovnani s vice nez o jedno
stoleti star§i povidkou viid¢i osobnosti existencialismu a intelektuala par excellence
Jeana-Paula Sartra. V povidce ,,Zed* podobné¢ jako Hugo tematizuje mySlenky
odsouzence tésné pred vykonem trestu smrti. S obdobnou naléhavosti odsuzuje
nehumannost takového trestu a poddva obraz clovéka v mezni situaci, Clovéka
zbaveného veskerého nanosu spolecenskych pozadavki akonvenci, clovéka
obnazeného az na dien své existence, zbaveného kontroly nad vlastnim t€lem a doslova

odsouzeného k nesvobodé.

V samotné Legende vekii se Hugo této problematice vénuje v bésni
, L’Echafaud”, kde podavéa kruty obraz popraviité po vykonu trestu. Sledujeme obraz
zkrvavené gilotiny, od niz se odrazi svit zéfici hvézdy a vytvéii tak hrozivy rudy
zablesk podobajici se Zhavému uhliku. ,,Est-ce au ciel que ce fer a fait une blessure?*
(LV, s. 452) Personifikovana Cepel jako by sama byla odsouzena k tomu byt vrahem
Z povolani vzbuzujicim v divakovi smés hrlizy a soucitu. Na jiném misté sbirky, v basni
,Le Prisonnier, zazniva jiz témé&f existencialisticky akcent napadné pripominajici
znamy Sartriv vyrok z dramatu Huis clos o pekle skryvajicim se v pfitomnosti ostatnich
lidi. Clovéku je tak nejkrutj$im trestem a nejvétsi nesvobodou pohled druhych. ,,Gedle
ou I’on est captif tant qu’on est regardé™ (LV, s. 629) Nejstrasnéjsi kat se vSak ukryva
V nds samotnych, hanba a vlastni svédomi ndm budou doZivotnim trestem. ,,Mais aucun
mur n’égale en épaisseur la honte” (LV, s. 629) Podobné reaguje Cid na podezirava

slova svého krale v basni ,,L.e Roi défiant™:

,»» Le laisser libre est peu sage;

» Ce Cid est mal muselé. »

Roi, ¢’est moi qui suis ma cage

Et ¢’est moi qui suis ma clé. (LV, s. 92)

Téma viny a svédomi ostatné v Legendeé vekii rezonuje velmi silné po¢inaje hned
tieti basni sbirky ,,La Conscience®. S nim souvisejici motiv oka a problematika pohledu
a nazirdni nabizi zajimavou moZnost psychoanalytického uchopeni, jak dokazuje
Charles Baudouin ve své publikaci Psychanalyse de Victor Hugo. Nékteré z jeho

postiehti budou blize piiblizeny ve druhé ¢asti prace.

I ptesto, Ze jde v ptipadé tvorby Victora Huga a J.-P. Sartra o dva bezpochyby
velmi odli$né ,humanismy®, které a priori nevytvaii kontinualni linii, zd4 se nam

zajimavé sledovat spole¢né body ve tvorb€ autor romantického humanismu
12



a humanismu existencialistické¢ho. Jednim z takovych bodi mize byt pravé obhajoba
svobody jako zakladniho ptfedpokladu lidské existence stejné jako samotna snaha ¢i

potieba vyjadiovat se k aktudlnimu spolecenskému a politickému déni.

V obecném kulturnim povédomi tedy Zzije obraz Victora Huga jakozto
angazovan¢ho intelektuala, ktery na sebe vzal tihu své doby a stal se tak jakymsi
svédomim naroda. ,,Hugo [...] byl vazny svym Zivotem, rozumé¢l své dob¢, pojal
a dovedl vyjadriti vSechny jeji myslenky, city a tuzby, nalezl pro to vzdy vhodné
slovo a vhodny vyraz, ktery sice kazdy citil, ale vysloviti nedovedl, a v této svoji snaze
zistal si az do posledni chvile naprosto diislednym.*’ Stal se viidéi osobnosti nové se
rodici literarni estetiky, a piestoze byl nucen stravit velkou ¢ast zivota v exilu, vzdy se
aktivné vyjadfoval k problémim své doby. Jak poznamenava Henri Meschonnic, Hugo
je nejen ztélesnénim svého stoleti, ale jakéhosi nadCasového a nad-spoleenského
nazoru.® Ten v sob& syntetizuje ,,viecky feky, Ficky a bystfiny nazort a hnuti dusevnich

v své ohromné bytosti®.

S takovymi premisami tedy budeme pfistupovat ke zkoumani biblickych témat
V Legendeé vekii, ktera dle autora pfedmluvy, romanisty Jacquese Trucheta ptedstavuje

souhrn celého Hugova basnického a lidského piesvédéeni. ™

1. 2. Myticky ¢lovék

Jiz znazvu sbirky je vSak patrno, Ze Hugovi nepljde o humanismus
existencidlntho typu, jehoz stfedobodem je konkrétni c¢lovék s konkrétnimi
¢iny,a0jeho misto na tomto svété. Autortv zamér se zda byt mnohem
velkorysejsi, coz koneckoncu v kontextu celé jeho tvorby nijak nepiekvapi. Hned zkraje
ptedmluvy Legendy vekii zazni typickd, hugovsky skromné ambice: ,,C’est une tentative
vers I’idéal. Rien de plus.” (LV, s. 6) Pti Cetbé Legendy vekii tedy budeme svédky
pokusu o dokonaly obraz lidskych déjin.

" Myslbek, K. Viktor Hugo a jeho Legenda vékii. Pisek : Obecni vy3si real. skola v Pisku, s. 4.

8 Ainsi sa mesure est 'immense. Il se confronte avec I’inconnu, Iinfini. Il n’est pas un siecle. 1l est
trans-séculaire. Comme il est trans-social, traversant I’opposition de classe entre bourgeois et ,,peuple*.
Identifié a la France méme.“ Meschonnic, H. Portrait de Victor Hugo en homme siecle.
http://www.persee.fr/web/revues/home/prescript/article/roman_0048-8593 1988 num 18 60 5490, s.
61.

% Myslbek, K., Viktor Hugo a..., op. cit., s. 3.

9 Trychet, J. Avertissement par Jacques Truchet. In: La Légende des..., op. cit, s. 7.
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Jakého cloveéka chce Hugo naértnout? ,[...] cette grande figure une
et multiple, lugubre et rayonnante, fatale et sacrée, I’Homme; voila de quelle
pensée, de quelle ambition, si I’on veut, est sortie la Légende des Siecles.” (LV, s. 3)
Ve stiedu pozornosti tedy bude ¢lovék plny protikladd, ¢lovek, jenz svadi boj nejenom
sdruhym ¢lovékem, ale predeviim se sebou samym, se svou podstatou. Clovek-
druh, ¢lovék v proménach c¢asu a presto stale tentyz. ,,Comme dans une
mosaique, chaque pierre a sa couleur et sa forme propre; I’ensemble donne une
figure. La figure de ce livre, on I’a dit plus haut, c’est I’lhomme.“ (LV, s. 4)
Clovek, ktery na sebe bere mnoho podob a piitom je vzdy totozny sam se

sebou. V basni ,,Abime* promlouva tento mnohocetny ¢lovek:

»Je m’appelle Bacchus, Noé, Deucalion;

Je m’appelle Shakespeare, Annibal, César, Dante;

[...] Je suis Platon, je vois; je suis Newton, je trouve

[...] Je suis I’antique Adam! j’aime, je sais, je sens“ (LV, s. 740)

Vyznamnou roli v pojeti postav v Legendé vekii tedy hraje personifikace.™
Clovék, ktery je v daném historickém okamziku konkrétnim hrdinou dé&jin a v dalsim
ztélesnuje lidstvo jako takové. Odtud ono spojeni historického a legendarniho hlediska
(,,]’aspect historique et 1’aspect 1égendaire”, (LV s. 4). Takovou postavou miize byt
napiiklad hlavni hrdina vySe zminované basné¢ ,La Conscience Kain. Tato
emblematické postava celé Legendy vékii na sebe postupné vezme podobu ikonického
lidského typu — bratrovraha, v obecné roviné hfisnika, jehoz mucivé pronasleduji
vycitky svédomi. S takovymi Kainy se v pribéhu Legendy vékii setkame jeste
mnohokrat. Podobné¢ Hugo pracuje 1 sostatnimi typy hrdini. Mezi dalSimi
prototypickymi hfiSniky biblickych ptibéht v Legendé vékii zmitime napt. postavy
Jidase, Barabase ¢i Sodomitu.

Jak jiz bylo naznafeno, Hugova velkorysost mu nedovoluje ztvarnit téma
Clovéka ve skromnych méfitkach. ,,Huglv duch byl sestrojen tak, Ze vid€l vse
v rozmérech obrovskych. Vse, co jim proslo, kazdy sujet nabyl tvart

neobycejnych. Epické postavy nezdaji se ani byti lidmi, jsou to bytosti

11 Si aucun des personnages de la Légende des siécles ne figure une personne, une individualité
idiosyncrasique et profonde, tout en revanche est susceptible de personnification.” Millet, C. Epopée,
histoire universelle et psychologie. Communication au colloque de préparation a 1’agrégation de Lettres
Modernes sur La Légende des siécles, dir. J.-L. Diaz a Paris VII. SEDES / Romantisme, actes du
colloque de Paris VII sur La Légende des siécles, 2001, s. 8.
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nadpfirozené, které Hugo optada zvlastnim mythickym Serem, kde postavy jejich zdaji
se byti tim vé&tsimi.“** Domnivame se, 7e¢ K. Myslbek velmi trefn& vystihl zvlastni
povahu postav Legendy vekii. Toto ,,mythické Sero* se zaroven jevi jako signifikantni
také pro pochopeni vyznamu biblickych hrdind. Postavy zahalené timto Serem se tak
stavaji nesnadno uchopitelnymi. Podle nékterych autorii se hrdinové Legendy vekii blizi
symbolistickému pojeti. Takové postavy jsou pak spiSe loutkami, nezivoucimi nositeli
urcitych hodnot, které jim piisuzuje autor a v nichz se zrcadli jejich doba. SpiSe nez
lidmi z masa a kosti obdafenymi psychologickym rozmérem jsou takové postavy
personifikovanymi idejemi. Neznamena to vSak automaticky, ze jde o postavy
jednoznaéné desifrovatelné, jak si v§ima Judith Wulf'®. , Mythické Sero“ tedy jinymi
slovy vystihuje znakovou povahu postav Legendy vékii, kdy dana postava odkazuje
14

jednak sama k sob¢ a jednak k né¢emu ,,za ni“. Tento ,,Clovék-symbol“™" tak dava tusit

skryty smysl n&&eho nevyslovitelného™.

Claude Millet se problematice psychologie postav vénuje podrobnéji a v§ima si
jeji zvlastni ambivalentni povahy. Byt je koncipovéana na zékladé pomérné omezeného
mnoZstvi vicemén& ustdlenych charakteristik (a Otakar Simek ji proto nazyva
,rudimentalni“*®), nepisobi strnule a do jisté miry jsou tyto postavy schopny

se v procesu individualizace psychologicky vyvijet nebo pfinejmensim obmétiovat.™’

Jednou z vyznamnych piekazek, pfed kterou je tedy Ctenaf postaven, je
rozlusténi téchto zdanliveé pfimocarych a jednoznacnych postav, které jsou koncipovany
jako snadno pochopitelné, s nimiz je vSak Ctenafsky obtizné se identifikovat a za
kterymi Hugo dava tuSit hlubsi smysl. Podobnou vyzvu pfedstavuji hlavni mySlenky
a témata Legendy vekii. O téch podrobné&ji pojedname v pododdilu 1. 6. Repetitivnost

temat.

2 Myslbek, K., Viktor Hugo a..., op. cit., s. 14.

BWuIf, J. La Légende des siécles de Victor Hugo. Neuilly-sur-Seine : Atlande, 2001, s. 98.

14 ,,un homme symbole* Meschonnic, H., Portrait de..., op. Cit., S. 64.

1> Vice k problematice symbolu a Hugovy snahy o pojmenovéni jevii za hranici b&Zného jazyka viz Wulf,
J., La Légende des..., op. cit., s. 98-100.

16 Simek, O., Déjiny francouzské..., op. cit, s. 425.

7 Les paradigmes du despote, du chevalier, de 1’exclu, du prophéte sont des invariants mis en évidence
par la récurrence du petit nombre de leurs attributs, et qui s’offrent & la pensée, au travail de la
conceptualisation de I’histoire, comme des corrélations stables [...] IIs sont néanmoins susceptibles
d’évoluer au cours de leurs individualisations, par modification d’un ou plusieurs attributs, introduisant
des différences entre leurs actualisations successives.” Millet, C., Epopée, histoire..., Op. Cit., s. 12.
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Et vous-étes la goutte et le monde est la vase (LV, s. 498)
1. 3. Vztah ¢asti a celku

Hrdinou Legendy vékii je tedy ¢lovék zvlastniho typu. Jedinec, bez n¢hoz by
nebylo lidstva a jenz by zaroven sam neexistoval bez lidstva. Tato oboustranna
podminénost casti a celku se vramci sbirky projevuje na mnoha dalSich rovinach
a Vv podob¢ nejruznéjSich metafor. At uz jde o list a strom, nit a klubko ¢i kapku
a ocean, vzdy se tak tematizuje vztah jednotlivce k celku a naopak. Timto prizmatem je
ostatn¢ nazirana i celd Legenda veki. Hugo v uvodu poznamenava, ze skladba je
zaroven samostatnym a soudrznym celkem (,,Ce livre, [...] existe solitairement et forme
un tout : il existe solidairement et fait partie d’un ensemble.* (LV, s. 3). Podobn¢ jako je
jedinec Hugovy legendarni fresky neodd¢litelny od lidstva, je také cela basnicka sbirka
onou ucelenou mozaikou pravé diky svym jednotlivym castem. Takova je alespon
Hugova vize. Ctenaisky dojem je v prib&hu &etby bohuzZel spise utvrzovan v relativni
nesoudrznosti a fragmentdrnosti skladby, coz je ale vzhledem k §ifi zpracovavaného
tématu pochopitelné. K. Myslbek je toho nazoru, ze Hugo Vv této nadlidské zkouSce

obstal, byt je jeho dilo ,,uryvkovité a jednostranné*'®,

Vratme se ale k titulni problematice. ,,Ce livre, c’est le reste effrayant de
Babel...” (LV, s. 14) pokrac¢uje Hugo v Givodni basni ,,La Vision d’ou est sorti ce livre®.
Zde jiz ¢ast celku nabyva negativnich konotaci - jde o straslivy zbytek Babylonské
véze. Kniha tedy odkazuje knéemu monumentdlnimu a zaroveil nicotnému
a pomijivému. Podobnou metaforu lze spatfit ve ctyiversi, které uvozuje predmluvu
K Legende veékai:

,,Livre, qu’un vent t’emporte
En France, ou je suis né!

L’arbre déraciné
Donne sa feuille morte.“ (LV, s. 1)

Jeden z emblematickych znakl romantického Zivotniho pocitu — vykofenénost
(v Hugove ptipadé nejen vydédeénost vnitini psychicka, ale také exilova), zde nabyva
zcela konkrétni podoby v obraze stromu vytrzeného z kofenti a posilajiciho jeden ze
svych uschlych listdi jako vénovani rodné Francii. Podobné jako v ptipadé Babylonské

véze jde o zobrazeni toho, co zbylo z monumentalniho celku. Strom — ¢ast Francie je

8 Myslbek, K., Viktor Hugo a..., op. cit., s. 10.
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vytrzen z rodné zemé a jediné, co mu zbyva, je jeho uschlé listi — dalsi ¢ast, ktera je jiz
pouze neplnohodnotnym zbytkem. Neplnohodnotnym ve vztahu ke stromu, avSak
ve vztahu Kk Francii moZna poslednim spojujicim elementem. Casti celku jsou tedy
zobrazovany jako néco, co nékam patii a zaroven je vytrzeno ze svych kotfenti. Vzdy je
vSak zachovadna vzijemnd provazanost jednotliviny a celku. Pregnantné je tento
panteisticky vztah vyjadfen v jedné z uvodnich basni Legendy vékii ,Le Sacre de la
femme*: ,,L’Etre resplendissait, Un dans Tout, Tout dans Un* (LV, s. 20) Na jiném
misté basné evokuje Hugo tuto soudrznost také zvukoveé vyuzitim hlasky 1 a nosovych

souhlasek:

,Le méme séraphique et saint frémissement
Unissait I’algue a I’onde et I’étre a I’é1ément™ (LV, s. 22)

Cast je neodmyslitelnou podminkou celku:
,,L’amour est une mer dont
La femme est la rive“ (LV, s. 499)
Souhrnem jednotlivin vznikaji ohromné, béZnym slovem nepopsatelné

a neuchopitelné celky jako ocean, vesmir, ptiroda a kone¢n¢ také samotny ¢lovek.

,L’océan goutte a goutte en sa clepsydre pleure;
Tout Sahara, tombant grain a grain, marque 1’heure
Dans son effrayant sablier.“ (LV, s. 568)

,»Vivre, pleurer, souffrir, c’est devenir oiseau,
Et toutes les douleurs sont les plumes de I’aile“ (LV, s. 684)

Tento vyrazny rys Legendy veéki lze sledovat i na morfosyntaktické
urovni, konkrétné ve vyuZziti determinantll (pfedevSim urcitych a neurcitych clend).
Pokud se budeme drZzet titulni tematiky, ¢asto jsou ¢leny uvozena biblickd vlastni jména
a emblematické starozakonni motivy jako raj, potopa ¢i archa. Bézna jsou tedy
syntagmata typu ,,un Cain®, ,,une autre Eve®, ,I’Adam®, ,,une Babel“, , les arches®, , les
bibles“, ,,un paradis®, ,les édens“ aj., kde se konkrétni jedine¢né stdva soucasti Sirsi
skupiny sestavajici z jedinch téhoz typu. Hugo vyuziva 1 dalSich syntaktickych
prostiedkli k vyjadifeni tohoto vztahu (pfirovnani, paralelismy). Na tomto misté bylo
ucelem naznacit, jakym zplsobem se také v roviné biblické tematiky realizuje vztah

mezi ¢asti a celkem.

Problematika vztahu mezi Casti a celkem poukazuje k obecnéjSimu Hugovu

presvédCeni souvisejicimu s filozofickym rozliSenim mezi subjektem a objektem, na
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které upozorniuje Ludmila Charles-Wurtzova. Hugovo mysleni se v nékterych aspektech
styka s panteistickym svétonazorem, ktery stird hranici mezi jednotlivymi jsoucny
a Bohem. Vse tedy tvofi jeden celek podléhajici jedinému principu. Charles-Wurtzova
odkazuje k uvodni basni ,,La Vision d’ou est sorti ce livre* a hovoii o ,,organickém

spojeni mezi subjektem a objektem*®®.

V trojver$i citovaném Charles-Wurtzovou
I Milletem splyva vize hrouticiho se svéta s basnikovym nitrem, univerzum se takto

prolne s jedincovym mikrokosmem.

,Et sur la vision lugubre, et sur moi-méme
Que j’y voyais ainsi qu’au fond d’un miroir bléme,
La vie immense ouvrait ses difformes rameaux* (LV, s. 10)
Problematika ¢asti a celku je tizce spjata také s virou v prevtélovani a st¢hovani
dusi, o niZ bude podrobnéji pojednano v kapitolach 1. 5. Pokrok a transfigurace a dale
v druhé¢ casti prace v kapitole 2. 2. 2. Filozoficko-ndbozenska vychodiska.

Hérodote fait ['histoire, Homére fait la légende (LV, . 5)
1. 4. Problematika ¢asu a souboj protikladi

Jak jsme jiz naznacili Vv pfedchozich kapitolach, pro celou sbirku je pfiznacna
jakasi vnitini tenze mezi konkrétnim a abstraktnim, mezi jedine¢nym a obecnym, mezi
jednotlivosti a celkem. Toto napéti lze sledovat také v ¢asové roving. Kategorie Casu je
V Legendeé veku pomérné tézko definovatelna a komplikace s jejim uchopenim nastavaji
jizu samotného nazvu. Legenda jako zanr odkazuje k ¢asim minulym, véky (,,des
siécles) oznacuji rozsahly casovy tusek. Hugo opravdu vykresluje sbirku jako

«20

,historickou fresku*““” a postupné zpracovava tematiku jednotlivych staleti pocinaje

ptredhistorickou dobou biblickych ptibéhtli, onou ,,praddvnou minulosti“?!, a dvacatym

stoletim konce. ,,Cilem Legendy vekii je vykreslit budoucnost lidstva.”, piSe

19 lien organique entre le sujet et I’objet* Charles-Wurtz, L. Colloque sur "L'eil de Hugo" organisé par
le Groupe Hugo (Université Paris 7) et le Musée d'Orsay sous la direction de P. Georgel, D. Gleizes, S.
Guégan, S. Le Men, G. Rosa et N. Savy en septembre 2002, paru aux Editions Des Cendres, 2004, s. 271;
Stejnym zptisobem uvazuje také C. Millet: ,,Le miroir n’est pas ici métaphore d’objectivité, mais
instrument optique d’une projection du moi dans I’horreur historique, piége d’une dilution
cauchemardesque, qui inscrit le sujet de I’écriture historique dans son objet. Le prophéte ne surplombe
pas sa vision, mais s’y confond.*“ Millet, C. La vérité du légendaire - la Vision d'ou est sorti ce livre.
Compte rendu de la communication au Groupe Hugo du 20 octobre 1990, s. 4.

2 fresque historique* Truchet, J., Avertissement par-..., op. Cit., s. 11.

2 ,,passé immémorial“ Cern}'/, V., La Légende..., op. cit., s. 4.
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J. Truchet.?? Hugo zobrazuje tuto budoucnost na pozadi minulych udalosti. Z jakého
divodu uprednostiiuje budoucnost? P. Laforgue v souvislosti s Hugovym pojetim déjin
hovoii o napéti mezi regresivnim a progresivnim, mezi cCasovym zaclenénim
a pfesahem.23 Domnivame se, Ze tento aspekt pojeti ¢asu souvisi s Hugovou schopnosti,
které si v8§ima veskrze vétSina autord, totiz schopnosti myty nejen transponovat, ale
pfedeviim je vytvaiet’. Mgl ,,spontanni schopnost personifikovat myslenky a véci.
Proto se mu vSe, co vstoupilo do zorného pole jeho basnického intelektu, piretvarelo
v my‘[hus.“25 Snahou je tedy dosahnout jakéhosi nad-¢asového bodu historie. Jakmile

bude pieklenuta propast minulého, bude dosazeno onoho panenského véku:

,L’avenir, c’est I’hymen des hommes sur la terre
Et des étoiles dans les cieux.“ (LV, s. 576)

Zacnéme ale Casem ,,nejblizSim* — pritomnosti. Jaké misto v takto rozvrzenych
dé¢jinach zaujima? Laforgue se domniva, Ze jde pfedev§im o ,,pifechodné obdobi nad
propasti d&jin“?®®. Jak jiz bylo fe&eno, sbirka zahrnuje také oddil Vingtiéme siécle
situovany do dvacatého stoleti. Pfedchozi stoleti, ¢as Hugovy soucasnosti, tedy v takové
perspektivé musi byt nutné nahlizen jako obdobi minulé. Dochézi tak ke zvlaStnimu

prevraceni perspektiv.

Na minulost je oproti tomu nazirano jako na néco, co piesahuje do horizontu
pritomného a co dokonce méni jeho vnimani. Minulost zkratka nelze odfiznout od
soucasnosti. ,,Mytus, jenZ se pohybuje V Case Snami. Archaické je soucasti nasi

piitomnosti stejng, jako to, co povazujeme za moderni.“?’

Minulost doslova ,,pobyva*
Vv pfitomnosti, jak parafrazuje P. Laforgue klicovy termin fenomenologa Martina

Heideggera, nebot’ ¢as byl pfekonéln.28

22 1...] Légende des siécles a pour objet propre de peindre le devenir de I’humanité. Truchet, J.,

Avertissement par-..., op. cit., s. 9.

2 [...] il entreprend un travail régressif-progressif d’intégration-dépassement de I’historique, pour
atteindre I’Histoire.* Laforgue, P. La Légende d 'un enfant du siécle. Romantisme [online]. 1988, 60, [cit.
2013-06-17], s. 85.

?*VViz Lagard, A. - Michard, L. Francouzskd literatura 19. stoleti. Praha : Garamond, 2008, s. 185.

% Kopal, J., Déjiny francouzské..., op. cit., s. 318.

% [...] le temps présent serait avant tout une période de transition, installé dans un creux de Ihistoire.*
Laforgue, P. La Légende..., op. cit., s. 83.

7" Mythe qui se déplace avec nous. L’« archaisme » nous est aussi contemporain que ce que nous
prenons pour notre modernité.* Meschonnic, H., Portrait de..., op. cit., S. 63.

8 [...] la seule présence d’une ruine gigantesque qui dit I’étre-1a de I’histoire. [...] dans ce monde les
choses ont déja eu lieu et qu’il n’y a rien a attendre, car le temps est définitivement suspendu, cette
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Piesto se nelze netazat po povaze dé€jin jako takovych. I v pojeti historie se
u Huga projevuje vyse analyzovany vztah mezi celkem a ¢asti. Vychodiska lze najit
v némecké idealistické filozofii, jejimiz hlavnimi predstaviteli byli Johann Gottlieb
Fichte, Friedrich Schelling, Georg Wilhelm Friedrich Hegel a Johann Gottfried
Herder. Ti vsichni mé¢li zasadni vliv nejen na Victora Huga, ale na celou francouzskou
romantickou Skolu. Pfedevsim vliv Hegelova dialektického pojeti déjin je v Legende
vekii velmi patrny. Historie se odehrava v neustalém stietu protikladd, na zakladé né¢hoz
se posouva kuptedu. Ztakové perspektivy se ndm nabizi obraz d&jin  jako
nesouladného, zmateného a rozttisténého sledu udalosti, kde 1ze jen stézi rozlisit pficinu
od nasledku.?® Opét Ize vyuzit analogie s Babylonskou v&Zi. P. Laforgue doslova hovoii
0 ,,babylonizaci déjin“3o. K fragmentarni povaze se tedy zaroven ptidava i disharmonie
a vyprazdnéni smyslu jednotlivych historickych tsekti. Dé&jinny celek je podobné jako

ten lidsky zna¢né¢ nesourody a nekonzistentni.

V souvislosti s biblickymi tématy je dle naseho soudu relevantni otazka
linearnosti a cykli¢nosti ¢asu v Legendé vékii. Cas mytu (tedy ¢as biblického véku) totiz
byva tradiéné charakterizovan jako cyklicky. Neposouva se vpted, z hlediska své
dokonavosti, ¢i, jak je v tradici francouzské lingvistiky oznaCovano ,.télicité”, je
atemporélni. Podobné charakterizuje d&jiny u Huga P. Laforgue.®! Lze vsak v pripads
takto roztfiSténych d&jin hovofit o cykli¢nosti? Takové chapani by se ostatné
nesluc¢ovalo s Hugovou humanistickou virou v pokrok. O linearnosti v pravém slova

smyslu hovofit také nelze, opét z diivodu neustalého prerusovani kontinuity.

Jednim z wvysvétleni tohoto rozporu muze byt napéti, které vznikd mezi
zpracovavanou latkou, tématy a samotnym basnickym jazykem. Zatimco latka Legendy
vekii odpovida viceméné kontinualnimu historickému vyvoji, tematickd rovina se zda
byt zacyklena v kruhu. Stejné tak samotny jazyk chape Henri Meschonnic v rozporu

s d¢jinami. ,,D&jiny a jazyk u Huga nemluvi stejnou feci. Zatimco fe¢ d&jin je

»obscure vallée™ étant celle Josaphat ou se tiendra le jugement dernier, a moins qu’il ne S’y soit deja
tenu.“ Laforgue, P., La Légende..., op. Cit., s. 4.

? Viz také Ibid., s. 5.

% _la babélisation de I’histoire* Idem.

! lbid., s. 8.
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diskontinualni, progresivni, fe¢ jazyka je kontinualni a cyklicka.«*

Jiné vysvétleni
nabizi Josef Kopal, ktery upozorfiuje na nesoulad Vv samotném Hugové svétondzoru
apopisuje jej takto: ,[...] vnitini rozpor, kotvici v samé dfeni jeho myslenkové
struktury: na jedné strané tragické vidéni svéta, prozafené paprskem nadéje v Boha
a blizké pojeti kiestanskému, na druhé stran¢ evolucni optimismus, diivéra v samocinny
pokrok, jehoz hybnou pdkou je véda. Tomuto rozporu [...] odpovida také dvoji
zaver. < Tyto dva néazory se v roviné¢ chapani Casu a Casovosti zasadn¢ rozchazeji.
Vyusténim prvniho znich je obraz posledniho soudu v basni ,La Trompette du
Jugement®, druhy znich shledavd nad€ji ve vynalezu vzducholodi, kterd se stane
symbolem svétla, miru a pokroku v basni ,,Plein ciel. Claude Millet hovofi v této
souvislosti o ,,dvojim procesu transﬁgurace“34, kdy rozliSuje v ramci Legendy veki dva
druhy pfemény lidstva: prvni je imanentni historii, déje se v Case a zacind basni ,,Le
sacre de la femme®. Své vyusténi nachazi pravé v basni ,,Plein ciel“. Druhy typ
transfigurace se dé¢je mimo historicky cas, za jeji pocatek lze povazovat basen ,La
Conscience* a za vytsténi oddil Hors des temps.® Je piiznacné, Ze ohraniGenim t&chto

dvou (nad)historickych linii jsou pravé basné s biblickou tematikou.

Radi bychom se jesté¢ vratili k problematice d&jin jako vyslednice stietu
protikladt. Konflikt rozpori je totiz jednim z hlavnich témat sbirky. Hugo vykresluje
svét jako jednotu téchto protichlidnych sil, kde jedna podmitniuje a zarovenn vytlacuje
druhou. Dvé¢ strany mince jsou pozemskym zakonem, podminkou stvofeni a fungovani
tohoto svéta.

,Etre deux, c’est la loi“ (LV, s. 530)
,, 1 U Seras a mon ombre et moi dans ta lumiére
[...] Car la création n’est qu’un vaste baiser
[...] Les deux lumiéres sont au fond la méme flamme.“ (LV, s. 531)
,,Les globes s’aimeront comme I’homme et la femme* (LV, s. 575)
Tato binarni opozice tedy mize fungovat v harmonii. Zaroven je vSak pficinou

stietll, valek a destrukce. ,,[...] d&jiny jsou mu obrazem odvékého zapasu ctnostného

%2 Mais Dhistoire et le langage ne tiennent pas le méme discours I’un sur I’autre, chez Hugo. Le discours
de I’histoire est discontinu, et progressiste. Le discours du langage est continu, et cyclique.* Meschonnic,
H. Portrait de..., op. Cit., s. 62.
% Kopal, J., Déjiny francouzské..., op. cit., s. 317.
z: ,.double processus de transfiguration® Millet, C., Epopée, histoire..., op. cit., s. 14.

Idem.
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lidu s jeho zloGinnymi vladci, d&jiny kosmu obrazem zapasu dobra se zlem.“®

V gnémickém zavéru basné ,,.L’Epopée du ver” popisuje tento odveky zapas takto:
,,L univers magnifique et lugubre a deux cimes.
O vivants, a ses deux extrémités sublimes,
Qui sont aurore et nuit.
La création triste, aux entrailles profondes,

Porte deux Tout-Puissants, le Dieu qui fait les mondes,
Le ver qui les détruit.”“ (LV, s. 209)

V basni ,,Tout le passé et tout I’avenir* piirovnava Hugo dvé zakladni pozemské
sily — tvofivou a ni¢ivou — K zivotné dilezitému organu vesmiru:

,,L univers, ou ce Dieu met la mort et la vie
Respire par ces deux poumons® (LV, s. 567)

Stejnym zplisobem je vnitin€ rozpolcen i sam ¢lovek:

,Deux étres sont en nous:
I’un ailé, I’autre immonde* (LV, s. 572)

,Hélas! tous les Césars et tous les Charlemagnes
Ont deux versants ainsi que les hautes montagnes;
D’un c6té le soleil, et de 1’autre la nuit.“ (LV, s. 593)

V této souvislosti bychom radi zminili zajimavy zplsob, jakym se ve svém
ptispévku Pensée, images et imagination de Babel Charles-Wurtzova vénuje poetice
budov v Hugove¢ tvorbé a ktera tizce souvisi s pojetim dé&jin tak, jak bylo popsano vyse.
Ve své tematické analyze dokazuje, Ze oproti tradicnimu pojeti obraznosti
architektonickych objektl, kde jsou tyto chapany jako zaruka stability, pevnosti
a soudrznosti, jsou v Hugové podani katedrdly, vézZe a pevnosti spiSe obrazem procesu
hrouticich se jistot. At uz jde o katedralu Notre-Dame, barikddy na pozadi francouzské
revoluce, ¢i Babylonskou véz, vzdy se jednd spiSe o trosky nez o stavby schopné
odolavat. Pravé na piikladu Babylonské véze Charles-Wurtzova demonstruje Hugovo
pojeti d¢jin jako stfidajicich se demolic a rekonstrukei, pokud se budeme drzet
tematického slovniku. Podobné jako v pojeti déjin, kazda dalsi ,,nadstavba* véze zavadi
disharmonii mezi puvodni trosky, pficemZ se sama nakonec stane troskou. V tomto
nekone¢ném kolob&hu vsak vedle destrukce dochazi také k jejimu protipolu. Metafora

Babylonské véze tak usouvztaziiuje pojeti d€jin a Casu odehravajici se Vv souboji

% Simek, O., Déjiny francouzské..., op. Cit., s. 426.
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protikladd a ,,odkazuje tak ke koncepci pokroku jako postupnému hrouceni, k procesu

destrukce inherentnimu procesu tvoreni.«*’

1. 5. Pokrok a transfigurace

Jakkoliv se lidstvo zmitd mezi dvéma protikladnymi silami, tvofenim
a destrukci, svétlem a temnotou, dnem a noci, pravdou a 1zi, vznikd pravé timto
dialektickym stfetem pohyb. ,.Jednotliva stoleti predstavuji promény podob lidstva.*
(Chaque siécle est un changement de physionomie de ’humanité.” LV, s. 4) Slovo
pohyb lze vtomto piipadé nahradit jinym kli¢Covym terminem - pokrok, ktery
je nedilnou soucéasti Hugova humanistického piesvédéeni. Hugo vklada veskerou svou
duvéru a nadéji do lidskych schopnosti. Chce tedy zachytit uréity vyvoj tohoto ,,velkého
kolektivniho jedince* (,,un grand individu collectif, LV, s. 4). Vyvoj, ktery je (alespon
dle Huga) hnan pokrokem ke spase. V ramci néj vSak neustale dochazi k tymz omylim

a pochybenim lidstva. Minulost je doslova pozirana vidinou budoucich véki:

,Le beau Progres vermeil, I’ceil, sur I’azur fixé,
Marche, et tout en marchant dévore le passé.“ (LV, s. 740)

.1l porte I’homme a I’homme et 1’esprit a I’esprit.
Il civilise, 6 gloire! Il ruine, il flétrit

Tout I’affreux passé qui s’effare;

Il abolit la loi de fer, la loi de sang,

Les glaives, les carcans, 1’esclavage, en passant
Dans les cieux comme une fanfare.“ (LV, s. 729)

,,Les hommes en travail sont grands des pas qu’ils font;
Leur destination, ¢’est d’aller, portant 1’arche;

Ce n’est pas de toucher le but, c’est d’étre en marche;
Et cette marche, avec 1’infini pour flambeau,

Sera continuée au dela du tombeau.

C’est le progres.© (LV, s. 551)

Zakladni charakteristikou pokroku je tedy neustaly pohyb. Jde o pokrok, ktery se
uskute¢niuje v ¢lovéku kracejicim napii¢ historickymi epochami a v pohybu epoch
samotnych. Odehrava se v souboji dobra a zla, ve vzdjemném stietu jedincii, z4jmui

anazord, ale také v jejich prerodu. Ten pfedstavuje dalsi podstatny moment univerza

¥ La métaphore de la tour de Babel, fondatrice chez Hugo, renvoie a une conception du progrés comme
écroulements successifs, a 1’intuition d’un processus de destruction inhérent a la création.” Charles-
Waurtz, L. Colloque sur "L'eeil de Hugo" organisé par le Groupe Hugo (Université Paris 7) et le Musée
d'Orsay sous la direction de P. Georgel, D. Gleizes, S. Guégan, S. Le Men, G. Rosa et N. Savy en
septembre 2002, paru aux Editions Des Cendres, 2004, [cit. 2013-07-22], s. 264.
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Legendy vekii. At uz jde o viru v prevtélovani a st€éhovani dusi vychézejici
z vychodnich nabozenstvi, nebo o transfiguraci v biblickém slova smyslu, proces
pfemény zivych tvoril i nezivych pfedmétii hraje na cesté¢ ke svétlu neodmyslitelnou
roli. Tento pierod probihd napfi¢ celym univerzem, od nejmenSich tvoru az po
mytologické ¢i v tomto pripad¢ spiSe mytické postavy. Postihne nejen materii, ale také
abstraktni neuchopitelné kategorie. Pfeména odpovidd duchu pokroku, tzn. spéje ke

svobod¢, mladi, nevinnosti, krase a ctnosti.

,,Change la larve affreuse en vive libellule,
Transfigure, affranchit, construit (LV, s. 573)

,»Onverra[...] Le sang, le cri, la haine, et I’ordure et la vase
Se changer en amour et devenir extase* (LV, s. 575)

,,Un jour, bient6t, demain, tout changera de forme,
Et dans I’immensité, comme une fleur énorme,
L’univers s’épanouira!“ (LV, s. 573)

Také Clovék se rodi znovu a znovu a stava se Clovékem v mnoha podobach
a variacich, jak jiz bylo pojednano v kapitole 1. 2. Myticky clovek. Rodi se vzdy novy
a presto stale stejny.
,,Lout revient, tout renait; ce que la mort courbait

Refleurit dans la vie, et le bois du gibet
Jette, effrayé, des branches vertes“ (LV, s. 729)

,,On voit I’agneau sortir du dragon fabuleux

La vierge de I’opprobre, et Marie aux yeux bleus

De la Vénus prostituée;

Le blasphéme devient le psaume ardent et pur,

L hymne prend, pour s’en faire autant d’ailes d’azur,
Tous les haillons de la huée.” (LV, s. 731)

1. 6. Repetitivnost témat

I ptesto, ze celd Legenda veékii Cita pies 700 stran, jednotliva témata se v priibéhu
sbirky Casto opakuji, Hugo se k nim vraci ve vice ¢1 méné obménéné podobé. Je to
jeden ze zajimavych paradoxli Legendy vékii: na jednu stranu dodava sbirce tato
omezenost v mnozstvi témat jednotu a jakousi ucelenost, na druhé stran€ pisobi
zéroven fragmentarné¢ tim, jak v podstat¢ nevytvaii linearni gradaci a Ctenaiské
odekavani n&jakého koneného naplnéni. Ctenai tak ma &asto pocit, jakoby sbirka
neustale zacinala znovu od zacatku a on se tak do jejiho ¢teni poustél opakované

dokola. Jiz po nékolika desitkdch stran je mu pak jasné, jaky zavér bude moZno
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zHugovy epopeje vyvodit. ,Hugiv nazor zivotni jest velmi jednoduchy
a prosty, odmyslime-li si celou vystroj basnickou*.*® Tento dojem je v priibdhu &etby
neustale posilovan pravé zminénou repetitivnosti témat. K. Myslbek zasazuje tuto
skutecnost do kontextu Hugova opulentniho basnického jazyka ,,nasycené¢ho

«39

stylem*™, jak piSe R. Barthes, a jednoduchosti vyjadfovanych myslenek:

,»1a okolnost [maly pocet myslenek, pozn. aut.] tkvi jiz v povaze Hugoveé samé.
On dovedl totiz myslenku zndmou a jednoduchou zahaliti v neobyc¢ejnou nadheru
basnického slova, dovedl totéz opakovati v nesCislnych variacich a pokazdé novym
anovym a vzdy prekvapujicim zptisobem. Dovedl to, co kazdy citil, vysloviti tak, Ze se

zdalo, jakoby on byl ten prvni, ktery tu neb onu myslenku vyslovil.“*

Josef Kopal dodava: ,,Ochota, s niz se podvoloval ,,popudu slov* — a rymt -
svadéla ho k pleonasmiim a verbalismu.“** Jakoby se tedy neustilym vracenim se
K tymz myslenkam v obménénych variacich demonstrovala jejich vaha a dilezitost:
»Hugo myslil svym hlubokym citem a obrovskou fantasii. Zanitil se, rozohnil se pro
néjakou myslenku, celd jeho bytost byla ji takika zaplavena, na vysloveni jeji nestacil
jeden obrat, jedna basen; odtud to Casté vyjadfovani jedné véci stdle jinym a jinym
zptisobem a odtud i opakovani téhoZ pfedmétu v nékolika rtiznych basnich.“** Na
relativni nekomplikovanost Hugovych myslenek poukazuje také J. Truchet, jenz
basnika oznaCuje za ,muZze prostych myslenek a bohatych zavera“® Zde lze opét
konstatovat projev Hugovy heroické snahy o dokonalé a absolutni zobrazeni univerzalni
skutecnosti, syntézy, ve které by byla ve zhusSténé podob& obsazena ona
presvédceni, nenavisti a nadéje, o kterych v pfedmluvé pise J. Truchet. Zaroven je podle
naseho néazoru repetitivni charakter tematické vystavby Legendy vékii projevem tihnuti

K cykli¢nosti mytu.

%8 Myslbek, K., Viktor Hugo a..., op. cit., s. 15.

% Barthes, R. Nulovy stupeii rukopisu. Praha : Ceskoslovensky spisovatel, 1967, s. 15,

0 Myslbek, K., Viktor Hugo a..., op. cit., s. 11.

* Kopal, J., Déjiny francouzské..., op. cit., s. 318.

*2 Myslbek, K., Viktor Hugo a..., op. cit., s. 17.

8 Victor Hugo est ’homme des idées simples et des vastes synthéses.“ Truchet, J., Avertissement par-...,
op. cit., s. 8; viz také Raser, T. Victor Hugo et I'oubli de I'histoire. Romantisme [online]. 1988, 60, [cit.
2013-06-17], s. 92.
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2. Victor Hugo a Legenda vékii

V této casti bychom radi struné situovali sbirku jednak do S$ir§iho literarné-
historického a spoleCenského kontextu, jednak do ramce Hugova mys$leni. Timto
bychom chtéli nalézt konkrétni filozoficko-ndbozenskou oporu pro vyse analyzované
motivy Legendy veki a zakotvit je tak i mimo kontext sbirky. Budou tedy zminény
vyrazné filozofické a nabozenské vlivy vcetné Hugova vztahu k Bibli, v jejichz
kontextu nachazi své misto titulni tematika. Ta bude stru¢né piedstavena z hlediska
svého vztahu k mytu. V zavéru druhé Casti struéné pojedname 0 genezi a formalni

struktute Legendy vekii.
2. 1. Literarné-historicky kontext doby

2. 1. 1. Romantismus

Pokud bychom se drzeli striktniho a (jak uz to tak u literarni periodizace tohoto
typu byva) do jist¢ miry umélého casového vymezeni romantismu, museli bychom
konstatovat, ze jiz prvni vydani Legendy véki (1859) stoji mimo vrcholné obdobi tohoto
literarniho proudu. Romantismus jako programovy smér zazivd ve francouzské

44 ,
“* trva

literatufe sviyj rozmach kolem roku 1830. Era tohoto ,,vitézného romantismu
zhruba do druhé poloviny 50. let 19. stoleti, kdy uz se ke slovu dostavaji spise sméry
jako realismus a pozd¢ji naturalismus a symbolismus. S vrcholnym romantismem ma
vSak Legenda vékii mnoho spole¢ného. Je to vedle fascinace pfirodou a historii, jez se
vSak projevovala jiz v jeho pocatecni fazi, predev§im jiz ona mnohokrat zmifiovana
monumentalnost a angaZovanost. Dle horlivého anti-romantika Pierra Lasserra® jsou to
pravé tyto atributy, které odliSuji prvni a druhou fézi romantismu. Z ,citového

«46

zmatku“*® skupiny individualit se stiva angazovany boj ve jménu vyssich idei*’. Hugtv

monumentalismus je tedy pomérné konzistentni s estetikou romantické skoly té doby.

* Kopal, J., Déjiny francouzské..., op. cit., s. 300.

* p. Lasserre (1867-1930) byl fr. lit. teoretik a kritik, novinaf, esejista, stoupenec monarchismu
a nacionalismu. Byl zastincem neo-klasicistni poetiky a romantickou Skolu odmital jako dédictvi
myslenek Revoluce. Velky vliv mj. na nacionalistické hnuti Action frangaise méla jeho dizertacni prace
z1. 1907, z jejihoz vydani z r. 1919 zde také citujeme.

% désordre sentimental“ Lasserre, P. Le Romantisme Francais : essai sur la révolution dans les
sentiments et dans les idées au XIXe siécle. Paris . Garnier fréres, 1919, s. 188.

7' Mais il et fallu en sortir, s’arracher a la tyrannie, a la petitesse, a la langueur et aux impuissances du
Moi. On voulut égaler ses conceptions et ses sentiments aux proportions et au contenu de I’Humanité, de
la Société; de la Civilisation, de I’Histoire, de la Nature.* Lasserre, P., Le Romantisme..., op. cit., s. 190.

26



Mezi  dalsimi  vyraznymi  tendencemi  romantismu, resp.  doby
romantismu, relevantnimi pro Legendu vékii, bychom dale radi zminili rozmach
nacionalismu pramenici z osvobozeneckych snah spolecnych vétSiné evropskych stata
prvni poloviny 19. stoleti. Tato tendence se projevuje také ve Francii v rozvoji tzv.
narodnich literatur a vytvarenim narodnich mytologii a legend (Charles Nodier, Prosper
Me¢érimée). Zaroven dochazi ke styku scizimi literaturami a jejich vzajemnému
prolinani. V tomto kontextu vznika u romantikti ambice napsat epopej lidstva. Ta vSak
bude v plné mife realizovana az o ¢tvrt stoleti pozdéji v podobé Legendy vekii, ,,[...]
v niz Hugo dostoupil vrcholi nejen své, ale francouzské epiky vibec, uskutec¢niv
plan, ktery tanul na mysli jiz Lamartinovi, Quinetovi v eposu Ahasvérus 1 j.: napsat
cyklickeé dilo, které by bylo pro d&jiny lidstva tim, ¢im byla Dantova ,,Bozskéd komedie*
pro stiedovek.“*® Projekt Legendy veki je tedy do jisté miry mozno chapat jako
uskutecnéni romantického snu po absolutnim dile, podobné jako o né&j usiloval Richard

Wagner ve své koncepci Gesamtkunstwerk.
2. 1. 2. Symbolismus

V tivodu bylo naznaceno, ze obdobi vzniku Legendy vékii a predevsim jeji dalsi
vydani (1877, 1883) situuji sbirku vedle doznivajici dominance romantismu také do
kontextu dalSich prosazujicich se estetik a smérti. Mezi témi, které jsou pro nase téma
relevantni, zmifime ptedevS§im symbolismus, S nimz ma Legenda véku spolecné tihnuti
k abstrakci, mytu, schemati¢nosti postav a kone¢né také primatu slova a jeho zvukovym
kvalitam. Neni tedy ndhodou, Ze mezi zanicené obdivovatele Hugovy poezie patfil také
Charles Baudelaire, ktery bdasnikovi vénoval jednu kapitolu ve svych uvahéach
Réflexions sur quelques-uns de mes contemporains (1861). Na Hugové poezii ocenoval
predev§im schopnost vyjadfit tajemstvi pfirody a zivota a to nejen zhmotnénim
viditelnych véci, ale pfedevsim deSifrovanim jeva skrytych. Jednim z vyraznych ryst
symbolistické poezie je evokace smyslovych pocitki a jejich vzijemné
prolinani, synestézie a korespondence. A pravé pronikavost smysli obdivuje Baudelaire
na Hugovi nejvice, kdyz je stejné jako piiroda schopen piisobit svou poezii zaroven na

riznych smyslovych trovnich.*® Baudelaire pfirovnava Huga prostiednictvim biblické

8 Kopal, J., Déjiny francouzské..., op. cit., s. 316.
9 La musique des vers de Victor Hugo s’adapte aux profondes harmonies de la nature; sculpteur, il
découpe dans ses strophes la forme inoubliable des choses; peintre, il les illumine de leur couleur propre:
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metafory k Ezechielovi, kterému dal Buh snist svitek svého Slova, aby tak prorok 1épe
vstiebal myslenky bozi a mohl je dal §ifit lidu. Podobné také Hugo hovofii jazykem
schopnym ,,vyjadfit strhujici temnotu ¢i zahadnou fyziognomii tajemna.“50 Slovo tedy

U Huga nabyva na autonomni sile a zmocnuje se tajemstvi smyslu.

,»Slovo mu ostatné bylo vic nez zvukem: prostiedkem personifikace, symbolem.
[...] Znamend to, Ze slovo, jez estetika klasikii podfizovala smyslu, nabyva
svrchovanosti, onoho dominujiciho postaveni, které imérné k své schopnosti koloritu,
hudebnosti a sugesce zaujme potom ve vyvoji francouzského basnictvi smérem

k symbolismu.“**

Tvorbu Victora Huga 2. poloviny 19. stoleti je tedy nutno chapat i mimo
vymezeny rdmec romantika par excellence. MySlenkovou spfiznénost se symbolismem
budeme dale demonstrovat v Kkapitole 2. 2. 2. Filozoficko-ndabozenskd vychodiska
priblizujici hlavni filozofické a nabozenské sméry formujici Hugovo mysleni. Podobné
jako u symbolisti Ize totiz i u n¢&j sledovat jistou zalibu v okultismu, herezich
a pohanskych praktikach (kabala, esoterismus). Ty spoluutvaieji vysledné ,,pot-pourri

«52

jeho dusevni stravy“>’, jak trefné oznaluje Otakar Simek tuto smés vlivil a p¥isad, ze

kterych je namichana myslenkova atmosféra Hugovy poezie vcetné Legendy vekii.
2. 1. 3. Mytus v priseciku sméri

Legenda veki je tedy z Casového i estetického hlediska rozkroCena mezi
doznivajicimi romantickymi idedly a symbolistni estetikou. Stejné jako je presné
zaSkatulkovani tésné basnické sbirce, bylo by také striktni odliSeni samotnych sméri
znacn¢ zjednodusujici. Pf1 zkoumani Legendy vékii nas budou zajimat praveé styéné

plochy romantismu a symbolismu a zpusob, jakym je propojil sam Hugo.

Et, comme si elles venaient directement de la nature, les trois impressions pénétrent simultanément le
cerveau du lecteur.” Baudelaire, Ch. Réflexions sur quelques-uns de mes contemporains. Wikisource [cit.
17. 6. 2013], , s. 315.
0 exprimer les ténébres captivantes ou 1’énigmatique physionomie du mystére.“ Baudelaire, Ch.,
Réflexions sur..., op. cit, s. 319.
' Kopal, J., Déjiny francouzské..., op. cit., s. 318.
52 aviak Hugo nebyl inspirovan jen proroky a Zjevenim sv. Jana, ale také nabozenskymi soustavami
Vychodu, pantheismem, manicheismem, naukou o migraci dusi, spiritismem, a pravé z takového pot-
pourri jeho duSevni stravy vzesly romantické vise, jimiz vyplnil nejen tento oddil Kontemplaci, ale také
apokalyptické skladby v Legendé véka a filosofické basné pozdgjsi.« Simek, O., Dé&jiny francouzské...,
op. cit., s. 421.

28



Odmyslime-li od odsuzujiciho podtextu vyrokd P. Lasserra vii¢i romantismu, je
tteba mu i pfes tendencni zaujatost priznat schopnost trefné¢ vystihnout néktera specifika
romantické literatury aplikovatelna také na symbolismus a poezii Legendy vékii.
Poukazuje naptiklad na psychologickou chudost romantickych postav, které jsou pouze
nesourodym shlukem prvki, jenz ve svém uhrnu vytvari jakousi abstraktni ideu
Clovéka.® V pfipadé symbolismu vyniklo toto pojeti nejvyrazn&ji v oblasti
dramatu, kde byly postavy skuteéné¢ redukovany na pouhé loutky bez wvnitinich
pohnutek a motivaci (Maeterlinck, Jarry). Velmi podobnou charakteristiku postav
Vv Legende vekii jsme podali v kapitole 1. 2. Myticky clovek. Lasserre v této souvislosti
poukazuje na obdobné tendence k abstrahovani psychologie v primitivnim uméni. Zde
knému ovSem dle n& dochazelo zjinych didvodl, nez je tomu u romantismu.
V pocatecni fazi umélecké tvorby bylo zjednoduSeni zobrazované skutecnosti
dusledkem nedostatku prostiedkt.. Tvorba vsak usilovala o hledani pravdy. Oproti tomu
romantikové jsou podle Lasserra tendenc¢ni, nepochybuji o ni¢em a schematizace je tedy
Z jeho pohledu povazovana za nedostatek.” Podstatné je pro nasi praci konstatovani

jakéhosi mytického pojeti romantické literatury.

Mytus ostatné pronikl do romantické literatury i v jiné podobé, nez tomu bylo
U narodnich literatur, jak jsme zminili v kapitole 2. 1. 1. Romantismus. Né&kterym
romantikim se stal branou do imaginarnich svéti, které mnohdy splynuly s realitou
samotnou. Nejzietelnéji se to projevilo u Charlese Nodiera a v druhé generaci
romantismu u Gérarda de Nervala. V ptipadé prvniho jmenovaného dokonce Pierre
Albouy hovoii o ,,pravdivosti mytu“*®. Jiti Sramek zmifiuje v souvislosti s Nervalovou
poezii sklon k hermeti¢nosti, symbolickému jazyku a melodické hudebnosti a poukazuje
na jeji vliv, jenZ se pozdéji promitl v symbolismu a surrealismu. ,,Nerval chapal poezii

v

jako cestu k pravdivejsi skute¢nosti, hlubsi nez je kazdodenni okolni realita. V tom ho

%3 La composition des 4mes, des esprits et des passions, telle que la littérature romantique a coutume de
la pratiquer, implique une notion générale de 1’Homme, contraire aux possibilités de la nature. Les
personnages romantiques sont des assemblages d’éléments psychologiques, ou fantastiques, ou
incompatibles ensemble, qui n’ont de créature en chair et en os qu’un nom propre.“ Lasserre, P., Le
Romantisme..., op. cit., s. 196.

* Ibid., s. 196-197.

% la vérité du mythe“ Albouy, P. La création mythologique chez Victor Hugo. Paris : José Corti, 1963, s.
33.
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budou  nasledovat nejen  basnici  symbolismu  zkonce 19.  stoleti

(Baudelaire, Verlaine, Rimbaud), nybrz i surrealisté ve stoleti dvacatém.*®

Mytus se tedy zda byt klicem také k Legende vekii, kde Hugo dovedl propojit

57 .,
2" svého basnického slova.

a usouvztaznit romantismus a symbolismus ,,magickou silou
Navratem K této primitivni magické funkei literatury se tak Hugo stava tvlircem mytd,
jak jiz bylo zminéno v kapitole 1. 4. Problematika casu a souboj protikladii. Nasim
ukolem bude nyni zjistit, jakym zptsobem Hugo transponoval biblické myty ve své

vlastni.
2. 2. Victor Hugo: inspira¢ni zdroje
2.2. 1. Zivot v exilu

Vznik prvni verze Legendy vékii spada do obdobi Hugova exilu (1852-1870).
Hugo postupné z politickych divoda pobyval v Bruselu, na Normanském ostrové Jersey
a konecné od roku 1855 na sousednim ostrové Guernesey. Z hlediska politického
vyvoje jiz ma v této dobé€ za sebou tihnuti k monarchii charakterizujici pocate¢ni fazi
romantismu. Politické smySleni romantiki bylo formovdno v navaznosti na
Chateaubrianda, tedy v klasicistnim duchu monarchie a katolicismu. Zahy se vSak
V opozici na tuto vétev vytvotila druhd skupina romantikd v ¢ele se Stendhalem. Ta
hajila liberalni osvicenskou tradici. Pozdéji dochazi ke smifeni obou kiidel. Politické
stanovisko Victora Huga se v pribéhu let a zkusenosti ustalilo na zfetelném tihnuti
k levici v duchu liberalniho socialismu. Socialistické myslenky nabraly pocatkem 19.
stoleti na sile pod vlivem utopickych mysliteld Henri de Saint-Simona (1760-1825) ¢i
Charlese Fouriera (1772-1837) vreakci na burzoazni spole¢nost. O hugovych
humanistickych stanoviskach a angazovanosti jiz bylo pojednano v kapitole 1. 1.

Humanismus.

Pokud jde o zivotni udalosti, které se promitly do Hugovy tvorby té doby a které
ho hluboce zasdhly, zmifime pfedevSim bolest ze ztraty dcery Leopoldiny, kterd v roce
1943 tragicky utonula spole¢né se svym manzelem. Nejmladsi dcera Adéle, ktera otce
doprovazela v exilu na Guernesey, trpéla psychickymi problémy, a a¢ jako jedina

z Hugovych potomki otce pfeZila, vétSinu Zivota stravila v 1écebnach.

% Sramek, J. Panorama francouzské literatury : od pocatku po soucasnost. 1. Brno : Host, 2012, s. 270.
*" Lagarde, A.-Michard, L. Francouzskd literatura 19. stoleti. Praha : Garamond, 2008, s. 173.
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Oproti prvnim tfem basnickym sbirkam, ve kterych je Hugo jesteé basnikem
restaurace, se jeho exilova tvorba po ptechodu k republikanské a socialistické levici po
roce 1848 vyznaCuje vyraznou reflexi vSudypfitomné piirody, kterd basnika na
ostrovech obklopovala. Tésné souziti S moiem, skalisky a vétrem posililo Hugovo
zaujeti pro nejriizndj§i pohanské nauky. Otakar Simek poukazuje na basen ,,Ce que dit
la bouche d’ombre* ze sbirky Les Contemplations (1856), ve které Hugo chéape balvany

8

jako zaklet¢ duge.”® .V nizsich bytostech Zivo&isnych, ale také v rostlinach, ba

i v kamenech odpykavaji své hiichy lidské duse. Tak se basnikovi cely vesmir jevi jako

ot s da 59
nesmirné bozi kaznice.*

2. 2. 2. Filozoficko-ndboZenskd vychodiska

Jak bylo fe¢eno, Zivotni okolnosti zjevné posilily Hugovo tihnuti k pohanskym
a okultnim naukam. Otakar Simek naptiklad uvadi, ze Hugo hovofil se svou zemielou
dcerou Leopoldinou®. Vliv spiritismu jakoZto viry v posmrtny Zivot a komunikaci se
zemielymi dusemi skrze otisky, vzkazy apod., pfipadné jeho animisticka odnoz, podle
niz mrtvé duse komunikuji s Zivymi pouze skrze Zivé bytosti, je v Legendé vékii patrny
V obsedantnim motivu metempsych(')zym. Pierre Albouy tuto posedlost pievtélovanim
vysvétluje psychoanalyticky jako projev vypofadavani se se strachem ze strnulosti.®?
V kazdém ptipad¢ je tato vira zakotvena ve vySe zminénych naukach. ,,[...] spojoval
patrn¢  pfedstavy  lidového  animismu  Smigratnimi  naukami  vychodu

a s manicheismem. %

Vedle hinduismu a budhismu, pro néZ je vira v reinkarnaci typicka, tedy Hugo
dale nachazi inspiraci v ueni manicheismu, zejména V piedstavé, podle niz je svét
»vykladan ze dvou principl: dobrého principu svétla a zlého principu temnoty

(hmota). Z nich se oddéluji dobré a zI¢é emanace a posléze jejich smiSeniny. V ¢lovéku

%8 Simek, O., Déjiny francouzské..., op. cit., s. 414.
* Ibid., s. 421.
% Ibid., s. 414.
81 Trvalé odlouceni duse od téla po smrti a jeji dalii osudy, jako je prevtlovani nebo znovuvtéleni
(reinkarnace).“ BakeSova, A. Filosoficky slovnik. Praha : Euromedia Group - Knizni klub, 2009, s. 277.
Pojem metempsychéza ve vyznamu putovani dusi se pouzival v antické filozofii.
%2 Enfin, religion et mythologie traduisent certaines hantises. La doctrine des métempsychoses, par
exemple, tire toute son intensité du réve, du cauchemar de la paralysie, de la saisie du vif par 1’inerte, de
la pétrification.*“ Albouy, P., La création..., op. cit., s. 15.
% Simek, O., Dé&jiny francouzské..., op. cit., s. 414.
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sidli svételna duse a ze zlého pochazejici duse t&lesnd, které spolu bojuji.“®*. V takové
predstavé tedy dochdzi ke ztotoznéni zla a hmoty a definuji se tak dva jasné
a fatalisticky oddélené svéty dobra a =zla. Jak bylo pojednano v kapitole
1. 4. Problematika casu a souboj protikladii, souboj protikladnych sil hraje v Legendé
taktéz dialezitou roli. ,,Za jeho antithesemi, za jeho nesmifenymi protiklady skryva se
skute¢na metafysickd tzkost: jako Pascal prozil i Hugo dés z prazdnoty, zavrat pred

propasti, jiz pred ¢lovékem rozevira Nepoznatelno.“65

Jednou ze slabin Hugova mysleni je jeho nekonzistentnost. Bylo to patrné jiz pfi
zkoumani kategorie Casu v Legendé vékii a v ideologickém rozporu, na ktery upozornil

Josef Kopal®

. Na protimluvy v Hugové mysleni (optimismus a vira v pokrok versus
pesimistické vidéni svéta, apokalypsa) upozoriiuje také Simek a pii¢inu shledava
v nedostatku analytické schopnosti. I pfesto, ze Hugo vykresloval svét jako veskrze
hriizostra$ny (motivy propasti, temnoty), i pies tuto ,,stdlou nachylnost k hroznému*®’
nehlasal nechut k Zivotu a sebevrazdg. ,,[...] branila mu v tom krom¢ silné vitality vira
V Prozietelnost, od roku 1830 ne uz kiestanska, nybrz monistickd — pokud chépal
vesmir jako velkolepou jednotu — a manicheickd v pfedstavach o boZzi spravedlnosti
a lasce.“® V souvislosti s Hugovou virou v lidsky pokrok je tieba také piihlédnout
k dédictvi osvicenstvi a dobovému kontextu prosazujiciho se pozitivismu. Pro ngj
aposléze také pro védu zngj vzeslou — sociologii, byla vira v lidsky rozum, védu

apokrok zcela zasadni. Racionalita se vSak v Hugové piipadé misi s romantickou

senzualitou a spiSe instinktivnim tihnutim k iracionélnu.

Pii konfrontaci nauk, jimiz se Hugo inspiruje, lze dobie pozorovat dalsi
rozpory. Manicheisticka vize svéta je v nékterych bodech v pifimém rozporu
S monismem, panteismem, a vychodnimi filozofiemi, ze kterych Hugo hojné
cerpa. Napiiklad v typickém symbolu cinské filozofie jin a jang se protikladné sily
nevylucuji a nebojuji spolu. Naopak se vzajemné dopliuji a jejich role se v zavislosti na

perspektivé mohou prolinat. Zminiovany monismus zase chape svét jako jednotu hmoty

% Brugger, W. Filosoficky slovnik, Praha : Nase vojsko, 1994, s. 225; na vliv manicheimsu poukazuje
také J. Truchet, Avertissement par-..., op. cit., s. 9.
% Simek, O., Dé&jiny francouzské..., op. cit., s. 421.
% viz kap. 1. 4. Problematika casu a souboj protikladii.
87 Propension constante au terrible Baudouin, Ch. Psychanalyse de Victor Hugo. Genéve : Editions du
Mont-Blanc, 1943, s. 59.
% Simek, O., D&jiny francouzské..., Op. cit., s. 426.
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a ducha a jeho disledkem ,je popieni svobody vile a uceni o psycho-fyzickém
paralelismu“®. K fatalistickému pojeti lidského osudu zase odkazuje kontemplativni
uceni kiestanské hereze - kvietismus, ktery vSak chape dusi a t€lo odd¢lené. Na vliv
kvietismu poukazuje P. Lasserre v souvislosti s absenci psychologické prokreslenosti

postav’’.

Jaky zavér lze tedy pro Legendu veki ptipadné pro jeji vztah k biblické latce
vyvodit z této smési ,,—ismi“, doktrin, naboZenstvi, kiestanskych odnozi, herezi
a okultnich véd? Je evidentni, Ze se Hugo témito myslenkovymi vlivy nechéava
inspirovat velmi voln¢ a, jak bylo feCeno, spiSe instinktivné. Jednotlivé nauky si tedy
casto mohou protifecit. Nepfislusi ndm vSak soudit Huga jako myslitele, nybrz jako
basnika. Podobné jako cerpa myslenky z vySe uvedenych nauk, bude pravdépodobné
zachazet také s biblickou latkou. Alegoricky charakter knihy je ostatné vhodny
K interpretaénimu piistupu. Legenda veki je plna Hugovych basnickych licenci, at’ uz
jde o toponymické novotvary (Jérimadeth), ¢i o historické neptesnosti a posuny. Do
jaké miry Hugo biblické ptibéhy, myslenky a scény interpretuje a modifikuje, uvidime
ve treti Casti prace. Zaroven nas bude zajimat, jak se biblickd tematika propoji

s ostatnimi filozofickymi a ndbozenskymi myslenkami.
2. 3. Biblicka témata

2. 3. 1. Vztah k bibli

Vedle antické, stfedoveké rytitské a orientalni latky pfedstavuje vyraznou Cast
Legendy vékii také latka biblicka, ktera fascinovala vétsinu romantiki.”*  Velice na
Huga pusobila poesie Star¢ho zakona; kromé Miltona zadny basnik necerpal z Bible

“’2 Biblické piib&hy se objevuji také ve sbirkach Les Contemplations

tolik jako Hugo.
ales Orientales. V Legende vékii se Hugo v mnoha variacich vraci K pfibéhiim
raje, Kaina a Abela, potopy, Sodomy a Gomory, proroki bozich & tolikrat zmitiované

Babylonské  véze. Volba této  tematiky  vnitiné  vychazi  z Hugovy

% Brugger, W., Filosoficky..., op. Cit., 5. 244,
70 Le Quiétisme — sous une certaine forme excessive tout au moins — enseigne que 1’ame peut atteindre
un tel degré de pureté, une telle intimité de commerce avec Dieu, qu’elle n’ait plus qu’a se réfugier en
toute quiétude dans les douceurs de sa vie propre, se désintéressant des gestes du corps qui se passent
désormais en dehors d’elle et ne sauraient lui &tre imputés a péché.“ Lasserre, P., Le Romantisme..., Op.
cit., s. 213.
" Vig napt. Lagarde, A. - Michard, L. Francouzska literatura..., op. cit., s. 153.
2 Simek, O., Déjiny francouzské..., op. Cit., s. 422.
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angazované, Vizionarské a téméf prorocké povahy. ,,Jeho vztah k Bibli je soucasti jeho
¢innosti, protoze od sebe nikdy neodd€loval basen, moralku a politiku.* ,,[...] basnicky

o e . . civgor T3
byl prorokem.* ,,Existuje u n¢j jakési misionafstvi, které se snoubi s mesiasstvim.*

Svuj vztah k Bibli Hugo vyjadfil ve znamé basni ,,Aux Feuillantines® ze sbirky
Les Contemplations, ve které vzpomina na byvaly cisterciacky klaster, kde v détstvi

bydlel s matkou a bratry.

,[...]Nous montions pour jouer au grenier du couvent.
Et 1a, tout en jouant, nous regardions souvent
Sur le haut d'une armoire un livre inaccessible.

Nous grimpames un jour jusqu'a ce livre noir ;
Je ne sais pas comment nous fimes pour 'avoir,
Mais je me souviens bien que c'était une Bible.

Ce vieux livre sentait une odeur d'encensoir.
Nous allames ravis dans un coin nous asseoir.
Des estampes partout ! quel bonheur ! quel délire!

Nous 'ouvrimes alors tout grand sur nos genoux,
Et dés le premier mot il nous parut si doux
Qu'oubliant de jouer, nous nous mimes a lire.

Nous Iimes tous les trois ainsi, tout le matin,
Joseph, Ruth et Booz, le bon Samaritain,
Et, toujours plus charmés, le soir nous le reliimes.

Tels des enfants, s'ils ont pris un oiseau des cieux,
S'appellent en riant et s'étonnent, joyeux,

. . 74
De sentir dans leur main la douceur de ses plumes.*

Z idylického obrazu détstvi je citit respekt a pokora k Bibli. Ta je evokovana
prostiednictvim smyslovych pocitkli jako kniha c¢ernd, nedostupna a vonici po
kadidle. Ptib&éhy v ni jsou vSak zaroven jemné, ¢arovné a nutici déti, aby je Cetly znovu
a znovu. V zaveéreéném obrazu je v metafofe s chycenym ptakem a hebkosti jeho pefi
v détskych rukou tematizovana vzacnost Bible, jez se k détem dostava skrze své
pribéhy. V nasledujici kapitole se podivaime na témata, ktera v Legendé vékii pronikaji

ke Ctenafi skrze biblické ptibchy, a na moznosti jejich vykladu.

73 Son rapport a la Bible fait partie de son activité. Parce qu’il n’a jamais séparé le poéme, ’éthique et le
politique.” ,,[...] il a été poétiquement prophete.” Il y a chez lui un missionnisme, qui rejoint son
messianisme.“ Meschonnic, H. Hugo continuant la Bible In: Henri Meschonnic et Manoko Ono, Victor
Hugo et la Bible (éd. sous la direction de Franck Laurent), Maisonneuve et Larose, 2001, s. 9-10.

™ Hugo, V. Les Contemplations. Paris : Gallimard : Librairie générale francaise, 1965, s. 318-319.
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2. 3. 2. Bible, mytus a psychoanalyza

V predchozich kapitolach bylo pojednano o vyraznych aspektech Legendy
veku, které spoluutvareji myslenkovou jednotu sbirky. Kazdé z vybranych témat nabizi
rizné moznosti uchopeni a zkoumani. Ideovy zaklad Hugova pojeti ¢asu a dé&jin byl
naznacen v podkapitole 1. 4. Problematika casu. Humanisticky svétondzor a pojeti
¢lovéka a lidského udélu lze do znacné miry odvozovat od biografickych momentt

Hugova Zivota a také z literarné-spolecenského kontextu doby.

Jakym zpusobem tedy rozklicovat biblickou tematiku v Legende veki? Mezi
nejvyrazngj$imi motivy, které jsou skrze biblickou latku aktualizovany, jmenujme
hiich, zradu, vinu, trest ¢i svédomi. Henri Meschonnic upozorituje na pfimou navaznost
mezi Legendou vekii a Bibli v podobé basni ,,La Conscience a ,,Booz endormi*”. Tuto
spojitost lze na tematické urovni chapat ve zminovanych humanisticko-existencialnich

motivech, jejichz sttedobodem je ¢lovek.

Biblicka témata Ize vSak zkoumat také z hlediska jejich vztahu k mytu, jak jsme
jiz naznacili v kapitole 2. 1. 3. Mytus v priiseciku sméri. Jak bylo zminéno, Legenda
vekil je Uzce spjata s mytologii (antickou, orientalni, biblickou). Jednu z moznych cest,
jak tuto problematiku uchopit, nabizi psychoanalyticka metoda interpretace
textu. S ptichodem psychoanalyzy dochazi ke zméné perspektivy a pohledu na roli mytt
Vv psychice a spoleénosti. Mytické piibéhy a postavy jsou podle psychoanalyzy v lidské
psychice zakodovany jako praddvné vzorce, které tvoii soucast naSeho nevédomi, ¢i, jak
tuto &ast nazyva piiznaéné Baudouin — ,,le primitif’®. Tato slozka psyché, odpoutana od
veskerych volnich procesti a oprosténa od védomych zasahli mysli, se pak mize stat
prosttedkem k rozklicovani (nejen) mytickych motivli v umélecké tvorbé. Dle
Pierra Albouye méa celé Hugovo mysleni mytologickou povahu’’. Pravé tento
mytologicky aspekt se ndm jevi pii snaze pochopit roli biblickych témat v Legende vékii

jako klicovy. O zvlastni Casoprostorové atmosféfe Legendy veki, kterou Charles

> Meschonnic, H., Hugo continuant..., op. cit., s. 14.
’® Baudouin, Ch. Psychanalyse de...,. op. cit., s. 36.
" La pensée de Hugo obéit, pour une grande part, a I’imagination. Si sa philosophie et sa religion
s’épanouissent si aisément, si spontanément, en une mythologie, c’est que, dés I’origine, elles étaient de
nature mythologique.*“ Albouy, P., La création..., op. Cit., s. 15.
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«78

Baudouin nazyva ,,prorocké klima“", jiz bylo pojednano v kapitole 1. 4. Problematika

casu.

Néktera témata a motivy navozené biblickou latkou jsou tedy vhodné z hlediska
své mytologick¢é a mytické povahy k subtilnéjsi analyze vyuzivajici pravé
psychoanalytickych principti. 'V tomto ohledu je velmi inspirujici jiz citované dilo
Psychanalyse de Victor Hugo od psychoanalytika a Freudova pokracovatele
Charlese Baudouina. Ten nabizi podrobny psychoanalyticky vyklad nékterych
obsedantnich motivii v Hugové tvorb&.”® Mezi nejsilnéj$imi zminme mnohovyznamovy
motiv oka. Baudouin vyklada tento motiv, ktery je hojné zastoupen nejen v Legende,
s piihlédnutim k nékterym momentim v Hugové zivoté¢ a klade ho do souvislosti
s Hugovym vizionafstvim a tzv. ,,complexe spectaculaire“®. Ten usouvztaziuje pohled
s pocitem zvédavosti na jedné strané a S pocity studu a viny na strané¢ druhé. Vidét
adivat se tedy zaroven znamena byt vinen a vidén svédomim. Baudouin hovofii
0 ,,piitomnosti nevédomé viny v samotném aktu vidéni“®. Akt vidéni je tedy vzdy
aktem nevédomé zakazanym a hiiSnym a zada si odplatu typu oko za oko, zub za
zub®. V basni ,,La Conscience* tak oko predstavuje svédomi pronésledujici hfesiciho
Kaina. Motiv bratrské rivality je dle Baudouina mytické povahy a z psychoanalytického
hlediska se stava klicovym motivem Hugovy poezie®. Boj o matdinu pizeti, snaha
vyrovnat se svym bratrim a pokofit je jde ruku v ruce spodvédomym pocitem
viny. Vybér biblického piibéhu je zde jasné motivovan biografickymi
okolnostmi®. Autor dava biblicky piibsh dale do souvislosti s motivy dvojnika a stinu
a propojuje tak konkrétni motiv bratrovrazdy s abstraktni symbolikou kontrastt (svétlo-
stin, jin-jang, atd.)®® Zde lze spatfovat propojeni vyse uvedenych filozofickych nauk
a biblického ptibehu.

78 climat prophétique* Baudouin, Ch., Psychanalyse de..., op. cit., s. 9.

" Podobné nabizi P. Albouy psychoanalyticky vyklad obsedantniho motivu pfevtélovani u Huga, kde je
pohyb chapan jako prostiedek vypotadani se se stagnaci, strnulosti. Viz Albouy, P. La création..., op. cit.,
s. 15.

8 Baudouin, Ch., Psychanalyse de..., op. cit., s. 49.

81 La présence d’une culpabilité insconsciente dans I’acte méme de la vision* Ibid., s. 61.

82 Et chaque faute appelle du ,,surmoi* un chatiment par talion. Ibid., s. 70.

% Ibid., s. 11-13.

8 Baudouin dale argumentuje i sptiznénosti jmen — Hugtv star3i bratr se jmenoval Abel: ,,Est-il besoin de
souligner que le nom d’Abel, qui était celui de son frere ainé, a favorisé la projection imaginative du
poéte lui-méme dans le personnage de Cain?* Ibid., s. 15-18.

% Baudouin, Ch., Psychanalyse de..., op. cit., s. 25.
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Na piikladu Baudouinova pfistupu k ptibéhu 0 Kainovi jsme se pokusili naznacit
jeden z moznych zpisobtu uchopeni biblickych témat v Legendé vékii. Vybér biblické
latky je v Hugové ptipadé¢ vedle estetické spiiznénosti s romantismem a humanistického
potencialu, ktery v sobé starozakonni piib¢hy obsahuji, motivovan také jakymsi
hlubsim mytickym zakofenénim v Hugové osobnosti. Jeho obecné uznavana schopnost
zachytit slovem vSe, co je nadpfirozené, neuchopitelné a piesahujici hranice
predstavitelného, se snoubi s mytickym charakterem biblickych pfibéht a spoluutvari

tak predstavu jakéhosi specifického schématu byti.
2. 4. Geneze, struktura a ¢eska recepce Legendy vékii

Prvni vydani Legendy vekii pochazi zroku 1859. Pavodné byla sbirka
koncipovana pod nazvem Petites Epopées jako soubor malych vypravnych historickych
basni. Prvni vznikly jesté pfed odchodem do exilu ve 40. letech, dalsi v pribéhu 50. let
soucasné se dvéma velkolepymi basnémi La Fin de Satan a Dieu. Nakonec se vydavatel
rozhodl pravé pro vydani Legendy. Zaklad Petites Epopées tedy tvoiily basné s vice ¢
méné historickym namétem (stfedovéké chansons de geste, Napoleon Bonaparte) a az
pozd&ji pronikl do sbirky ,apokalypticky* nadech® stejnd tak jako fascinace
pokrokem. S pfibyvajicimi basnémi se postupné proménil duch sbirky a Hugo byl nucen
tuto zménu reflektovat i v nazvu. Petites Epopées se tedy rozrostly do Legendy
vékii. V tomto prvnim vydani byly jiz zahrnuty basné z oddilu D Eve a Jésus, Gerpajici
namét z Bible. Dalsi vydani této epopeje lidstva pochazeji z roku 1877 (Nouvelle
série), které obsahuje mj. Gvodni ,,Vision d’ou est sorti ce livre®, a posledni cast
z roku 1883 (Série complémentaire), Z niz pochazi napt. basen ,,Vision de Dante®. Dalsi
dvé vydani sestavaly z basni nezafazenych do vydani prvniho, déle téch, které nebyly
primarn¢ uréeny pro Legendu vékii, a nakonec z basni vzniklych v 70. letech. VSechny

tii série byly vydany v roce 1883 jako Edition collective.

Pokud jde o formalni ¢lenéni souborného vydani, sklada se z jedenasedesati
hlavnich oddilt. Je zfejmé, Ze postupnym =zacleniovanim dalSich basni a jejich
reorganizaci sbirka musela nevyhnutelné utrpét na soudrznosti. Nékteré oddily jsou
vyrazn¢ delSi, nékteré sestdvaji z vice basni, nckteré jsou samy o sobé jedinou

basni. Tento nepomér se projevuje také na urovni zpracovavanych latek a v druhové

8 ,,la veine apocalyptique* Barrére, J.-B. Victor Hugo, I'homme et l'ccuvre. Paris : SEDES, 1984, s. 112.
37



ruznorodosti. ,,Zde jest zastoupeno vSe: epika, lyrika, scény dramatické, satira, basné

meditativni a filosofické.*®’

Nalada jednotlivych basni piechéazi od epické dramati¢nosti
pies kontemplativni meditativnost az po socialni angazovanost. Piedev§im Vv posledni
tretin€ sbirky jakoby kniha ztracela tempo. Historicky sleduje Legenda veki jednotlivé
etapy lidstva od biblickych poc¢atkd v druhém oddilu pies pohansky stiedoveék (Entre
géants et dieux), stfedoveéky svét rytitsky Cerpajici naméty z hrdinskych
epost, orientalni a muslimskou tematiku, inkvizici 16. stoleti az k Napoleonovi
a 20. stoleti. Z versologického hlediska Hugo nejcastéji pouziva alexandrin, hojné¢ vSak
také pracuje s verSem Sestislabi¢nym a osmislabi¢nym. Zanrové jsou nejvice zastoupeny
oslavné hymny (,,La Terre“, ,,Le Sacre de la femme*). Dale lze ve sbirce nalézt také

bojové pisné (,,Les Reitres®) ¢i epické basné typu chansons de geste (,,Aymerillot”, ,,Le

Petit roi de Galice®).

Pokud jde o ¢eskou recepci a pieklady Legendy vekit, neexistuje uceleny pieklad
sbirky. N¢které z basni se vSak prekladu dockaly. Nejvyznamnéjsi je v tomto ohledu
preklad rozsahlé basné ,,Le Satyre* Svatopluka Kadlece z roku 1947. Dalsi pieklad této
basné poridil vroce 1971 TomaS Vondrovic. Dale existuje nckolik ptekladii basné
,B00z endormi* (Jaroslav Vrchlicky ve sbirce Poesie francouzska nové doby z roku
1877; ten také po vzoru Legendy vytvotil své Zlomky epopeje; Bohuslav Reynek 1933,
Jifi Pelan v ¢eském vydani Francouzské literatury 19. stol. A. Lagarda a L. Micharda
z roku 2008). V roce 1986 vysel ve sbirce Siré more, §iré nebe v piekladu Nadézdy

Macurové a Zdeiika Hrbaty stejnojmenny diptych z oddilu Vingtieme siecle.®

8 Myslbek, K., Viktor Hugo a..., op. cit., s. 11.
8 Bibliograficky soupis ¢eskych piekladti basni Legendy véki bude uveden v seznamu literatury na konci
prace.
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3. Biblicka témata v Legendé vékii

Vzhledem Kk nastinéné situaci Ceskych prekladd Legendy veékii budeme
Vv analytické casti pracovat vyhradné s francouzskym origindlem. Pidjde konkrétné
0 vydani z roku 1950 v edici Pléiade nakladatelstvi Gallimard, které vedle Legendy vékii
obsahuje také basnické skladby La Fin de Satan a Dieu. Ty vSak do analyz zahrnuty
nebudou. Pro analyzy basni bude zvolena selektivni metoda. Ke studiu budou vybrany
pouze nékteré nosné basne, ve kterych jsou veskrze opakujici se témata sbirky vyrazné
kondenzovana (,,La Conscience®, ,,Booz endormi‘). Vybérové vsak bude citovano také
z ostatnich basni Legendy vekii. Skrze analyzu biblickych piibéhu, postav, motiva
atémat v Legende veki bychom radi vytvorili obecnéjs$i zavéry pro celou sbirku. Na
sbirku tedy bude nahlizeno z podobné perspektivy vztahu ¢asti a celku, tak, jak byla
pojednana v kapitole 1. 3. Vztah casti a celku. Jako piiznacnou povazujeme paralelu,
kterou Charles Baudouin zavadi mezi psychoanalyzou a analyzou literarni. Podobné
jako muze analyza jediného snu vyustit v analyzu celé osobnosti, 1ze také z rozboru
S vybranymi basnémi Legendy vékii, starozakonnimi texty a sekundarni biblickou
literaturou. Bible jako takova se stane spiSe jakymsi odrazovym mustkem ke zkoumani
nékterych ,,spoleénych motivickych prvki«® jednotlivych bésni Legendy veéki
a nasledn¢ principt a problémd, které jsou skrze tyto motivy tematizovany. S Bibli jako
takovou®® budeme pracovat piedeviim jako s referenénim materidlem ilustrujicim
Hugovo humanistické piesvédceni. Tato prace si neklade za cil predlozit vyCerpavajici
tematickou komparaci Legendy veku a Bible, ani nema ambice byt teologickou analyzou
starozakonnich piibéht. V prvni fadé budeme usilovat o tematicky komentai Hugovych
basni a v ramci n¢ho se pak pokusime oziejmit, jakou funkci v basnich plni biblické

aluze a jaka témata jsou skrze biblicky material aktualizovana.

Pokud jde o vybér basni, zachovali jsme chronologické pofadi souborného
vydani. Stejné jako Ctendf Legendy veékii se tak pokusime sledovat logiku cCteni

biblickych motivii od prvnich stran sbirky az po jeji zavér. V prvni ¢asti nas bude

8 Baudouin, Ch., Psychanalyse de..., op. cit., s. 11.

% pechar, J. Interpretace a analyza literdrniho dila. Praha : Filosofia, 2002, s. 54.

%! Byla vybréana elektronické verze nového Geského piekladu: Bible : pieklad 21. stoleti. Praha : Biblion,
2009. Dostupné z WWW: http://www.bible21.cz/online. Jména biblickych postav budou uvadéna
v piekladu z tohoto vydani.
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zajimat zplsob, jakym Hugo odkazuje k biblickym ptibehiim, postavam ¢i motivim.
Tento referencni aspekt autorovy prace s Bibli je ve sbirce nejvyraznéjsi a projevuje se
na syntaktické, stylistické a kone¢né také tematické tirovni. Jako vstupni basen do této
problematiky jsme vybrali tvodni ,,La Vision d’ou est sorti ce livre®, kterd na scénu
poprvé uvadi biblické postavy. Ne vsak jako hlavni hrdiny, ale jako jedny z mnoha
postav dé&jin lidstva, které se Hugovi promitnou na ohromné plujici zdi. Vybérové pak

bude citovano z riznych mist Legendy vékii v zavislosti na zvoleném motivu ¢i postave.

Déle se budeme zabyvat basnémi Legendy veékii, V nichz biblickd latka Starého
zakona poskytuje zakladni téma. V téchto basnich Hugo ptimo zpracovava konkrétni
biblické ptibéhy. Hrdiny jsou zde biblické postavy (Adam, Eva, Kain, Daniel, a dalsi)
aje aktualizovana biblicka latka. Zkoumany budou basné z druhého oddilu D Eve
a Jésus (,,Le Sacre de la Femme®, ,,La Conscience®, ,,.Les Lions*, ,,Le Temple*, ,,Bo0z
endormi* a ,,Dieu invisible au philosophe®) zpracovavajici starozakonni latku. Basen
»Premiére rencontre du Christ avec le tombeau®, ktera cerpa namét ze ¢tvrté knihy Jan
Nového zdkona, nebude do analyz zatazena, stejné jako ostatni basné odkazujici
k novozakonnim a evangelnim postavam (véetné JeziSe Krista). Biblicka témata jsme

vymezili ramcem starozakonni latky.

Nakonec bude pojednano o tfech basnich ze zavére¢nych oddila sbirky (,,Plein
Ciel”, ,La Trompette du jugement“ a ,L’Homme"). Skrze né se pokusime objevit

biblick4 témata jako typ témat, jako literarni schéma stojici na zékladech Bible.
3. 1. Biblické aluze

V této Casti se budeme zabyvat zplsobem, jakym Hugo pracuje s biblickymi
aluzemi a referencemi. Nepujde nam tedy o basné, které explicitné zpracovavaji
biblickou latku, nybrz o basn¢, ve kterych Hugo zpracovavané udalosti (antické,
sttedoveké) prirovnava k biblickym motiviim ¢i postavam. Jako vhled do problematiky
jsme zvolili basen ,,La Vision d’ou est sorti ce livre®, ktera sice stoji mimo hlavni

oddily Legendy vekii, v mnohém vSak vypovida o dané problematice.
3.1. 1. La Vision d’ou est sorti ce livre
Uvodni bésef sbirky méa svou jasné vymezenou roli - uvést motivaci a pohnutky,

které Huga vedly k napsani Legendy vekii. Z hlediska naSeho tématu plni také funkci
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uvodu, nebot’ pfedstavuje uvedeni do biblické tematiky. Hugo zde zminuje nckteré
konkrétni biblické udalosti (bitva izraeliti u Rafidim, Ex 17,8; vzkiiSeni Lazara, Jan 11;
Spici Boaz na poli, Rt 3,14 aj.), ty vak oproti basnim zoddilu D’Eve a Jésus
nepfedstavuji hlavni téma basni. Hugo je zalletiuje do polyfonické basné plné

paralelismd, jez nema jednoho konkrétniho hlavniho hrdinu.

Ve snu se Hugovi zjevuje mramorova plujici zed, na které se mu promitaji celé
d¢jiny lidstva. Ze zdi se jako kameny sypou lidé, lidské osudy a dé&jiny, Clovék jako
takovy.

,»Les pierres qui tombaient avaient la forme humaine.
Tout I’homme, avec le souffle inconnu qui le méne,
Eve ondoyante, Adam flottant, un et divers,
Palpitaient sur ce mur, et I’étre, et I’univers, [...]" s. 8

Na tomto kritkém duryvku lze snadno vypozorovat hned dva vyrazné
aspekty, o kterych bylo pojednano a které jsou zde propojeny ve specifickém obrazu
lidstva. Ona lidska podoba jednotlivych kamend pfedstavuje ve svém uhrnu clovéka
jako takového. Zajmeno ,tout“ (oproti zajmenu ,.chaque®) ptesné¢ vystihuje onu
neurcitost a zaroven totalitu celku bez ,,konkrétniho Vymezeni“gz. Ne snad, ze by
nezalezelo na jednotlivci. Bez né& by koneckoncid tento celek nebyl mozny. AvSak
jednotlivina se ztraci ve sparach ohromné zdi. Jako prvni z hrdinti lidského pokoleni
zminuje Hugo, stejné jako Bible, Evu a Adama a v celé prvni sloce jiz zadné dalsi
konkrétni jméno nepadne. Prvni muz® je zaroven jeden/jediny (,,un®) a rlizny/rozmanity

(,,divers“94

). Prostfednictvim biblickych postav se zde propojuji aspekty vztahu casti
a celku, konkrétniho a obecného. Zaroven tyto postavy piedstavuji tstfedni bod, od

kterého se odviji celé dalsi sméfovani lidstva.

Hugo tedy dale pokracuje v lieni této ,,zméti bytosti stoupajici z propasti

k nebesim® (,,Chaos d’étres, montant du gouffre au firmament!“ LV, s. 9)

,,Ce réve était I'histoire ouverte a deux battants ;
[...]

Ici les paladins et 1a les patriarches ;

Dodone chuchotant tout bas avec Membré ;

%2 Hendrich, Josef, Radina, Otomar, Tléaskal, Jaromir. Francouzskd mluvnice. Plzefi : Fraus, 2001, s. 238.
% Fr. ,homme* mize podobng jako angl.. ,,man* znamenat dle kontextu ,,muz* ¢i ,,cloveék®, v pl. lidé.

% Podobné jako v piipadé zajmen tout-chaque, lze i v opozici différent-divers definovat vzajemny rozdil
Vv mife obecnosti (différent — daraz kladen na specifi¢nost jednotlivého, divers oproti tomu podtrhava

rozmanitost celku).
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Et Thébe, et Raphidim, et son rocher sacré

Ou, sur les juifs luttant pour la terre promise,

Aaron et Hur levaient les deux mains de Moise ;

Le char de feu d'’Amos parmi les ouragans“ (LV, s. 9)

Postupujeme v dé&jinach dale a z knihy Genesis se pfesouvame K ustiednim
postavam knihy Exodus. Rafidim jako jedno z kli¢ovych mist v ptibéhu vyvedeni
izraelské lidu z Egypta a Aron s Hurem jako hlavni Mojzi$ovi pomocnici. Vechny tyto
postavy jsou jiz oproti prvnim lidem z knihy Genesis nahlizeny z hlediska svého
jednani. Jako bychom se z pfedhistorického casu raje dostali do casu dé&jin
a konkrétnich ¢ind. Nad postavami jiz tedy Ize vyndSet soudy na zakladé jejich roli
Vv historii lidstva. Ty se vSak proménuji ve svétle perspektivy, kterou k nim zaujme to
které zpracovani, at’ uz pisemné i Gstni.

,»lTous ces hommes, moitié princes, moitié brigands,

Transformés par la fable avec grace ou colére,
Noyés dans les rayons du récit populaire” (LV, s. 9)

V kazdém ptipad¢ jde o osobnosti silné a mocné:

,,Ceux dont la volonté se dresse fer de lance ;

Ceux devant qui la terre et I'ombre font silence ;

Saiil, David ; et Delphe, et la cave d'Endor

Dont on mouche la lampe avec des ciseaux d'or ;

Nemrod parmi les morts ; Booz parmi les gerbes“ (LV, s. 9)

Kniha Samuelova vypravi piibéh prvniho izraelského krale Saula a jeho
vojevildce Davida, ktery byl natolik schopny a dosahl takovych tspéchti, Ze na ného
Saul samou pychou postupné zaneviel. Oba spolu nakonec svedli boj, v némz byl Saul
porazen a zabit. Hugo zde tyto hrdiny li¢i z hlediska jejich (doslova) zelezné vile
a sily, pod niz 1 zemé¢ utichne. Mezi dal§imi biblickymi hrdiny uvadi Hugo na scénu
mocného lovce a zakladatele n€kolika starovékych mést Nimroda a bohatého zemédélce
Boaze. Jeden mezi mrtvymi, druhy na svém poli mezi otepmi slamy. Kazda slava a moc
jednou pomine a tak se i nékdejsi hrdinové dé&jin dostavaji na druhy svah vrcholu. Hugo

tuto metaforu ambivalentni hory rozviji dale:

,,Ce vaste mur avait des versants de montagne.
[...]

Les monts se dressaient, noirs squelettes,

Et sur ces monts erraient les nuages hideux,
Ces fantomes trainant la lune au milieu d'eux.
La muraille semblait par le vent remuée ;
C'étaient des croisements de flamme et de nuée,

42



Des jeux mystérieux de clartés, des renvois

D'ombre d'un siécle a l'autre et du sceptre aux pavois,
Ou I'Inde finissait par étre I'Allemagne,

Ou Salomon avait pour reflet Charlemagne* (LV, s. 10)

Symbolicky vyznam dvou stran hory je tedy dale posilen symbolikou svétla
astinu, zafe a odlesku, plamenu a mra¢na. VSe je zastieno jakymsi zdvojem
nejednoznacna a rozptylovano poryvy vétru. V takové vizi d&jin se z Indie rodi
Némecko a odrazem krale Salomouna je Karel Veliky. Hybnou silou lidstva je
svoboda, v niz se realizuje pokrok.

Tout le prodige humain, noir, vague, illimité ;

La liberté brisant I'immuabilité ;

L'Horeb aux flancs briilés, le Pinde aux pentes vertes ;
Hicétas précédant Newton, les découvertes

Secouant leurs flambeaux jusqu'au fond de la mer,
Jason sur le dromon, Fulton sur le steamer

[...]
Christ expire non loin de Néron applaudi.“ (LV, s. 10)

Hora Zakona Choreb (¢i také Oreb, v Zidovské Bibli Sinaj), na niz Blh ptedal
MojziSovi Desatero, se zde zmita v plamenech. Jeji protivahou se zda byt zelenajici se
fecké pohoti Pindos. Z byzantské veslice se stava novoveky parnik. Postavy a objevy
oddélené propasti staleti jsou si najednou az mrazivé blizko. Hugovi se tak pfed o¢ima
zjevuje toto ,,lidské stado* (,,L'homme-troupeau* (LV, s. 10) ve vSech svych podobéch,

preménach a ztélesnénich. A jde o podoby vesmés temné.

,,Je contemplais les fers, les voluptés, les maux,

La mort, les avatars et les métempsycoses,

Et dans I'obscur taillis des étres et des choses

Je regardais rdder, noir, riant, l'ceil en feu,

Satan, ce braconnier de la forét de Dieu.

[...]

Ce réve, et j'en tremblais, c'était une action

Ténébreuse entre I'nomme et la création ;

Des clameurs jaillissaient de dessous les pilastres ;

Des bras sortant du mur montraient le poing aux astres ;
La chair était Gomorrhe et 'ame était Sion“ (LV, s. 10-11)

V tomto zipase mezi Clovékem a jeho nejvlastnéjSi podstatou — tvofenim —
pfipodobiiuje Hugo lidské télo ke Gomote a dusi k Sionu. Clovék je tedy rozpolcen,
vnitiné zakous$i touhu po nalezeni klidu a harmonie (Sion jakoZto zemé
zaslibend), zviteci pudy a télesnost ho vSak svadéji k destruktivnimu jednani (Gomora

jako misto vykonani trestu Boziho soudu). A tim konfrontace rozporh
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nekonci. V Hugoveé snu se stfetdvd minulé s pfitomnym, zvife s clovékem, peklo

s rajem. Plizivé se do n&j vkrada zlo a nebezpecné splyva s dobrem.

»donge énorme ! c'était la confrontation

De ce que nous étions avec ce que nous sommes ;

Les bétes s'y mélaient, de droit divin, aux hommes,
Comme dans un enfer ou dans un paradis ;

Les crimes y rampaient, de leur ombre grandis ;

Et méme les laideurs n'étaient pas malséantes

A la tragique horreur de ces fresques géantes.

Et je revoyais 1a le vieux temps oublié.

Je le sondais. Le mal au bien était lié

Ainsi que la vertébre est jointe a la vertebre. “ (LV, s. 11)

Temna vize nakonec zistane zalezitosti minulosti, vSe sméfuje k rozbtesku
a tsvitu nadéje.
,,Cette vision sombre, abrégé noir du monde,
Allait s'évanouir dans une aube profonde,
Et, commencée en nuit, finissait en lueur.” (LV, s. 11)

Ptedstava souvislého toku déjin, kde jsou jednotliva staleti propojena niti postav,
pfibéhi a osudd, je vSak nejprve rozbita jakymsi apokalyptickym zahfménim noci, které
otfese dosavadnim védomim.

,,Du coté de l'aurore,

L'esprit de I'Orestie, avec un fauve bruit,

Passait ; en méme temps, du c6té de la nuit,

Noir génie effaré fuyant dans une éclipse,

Formidable, venait I'immense Apocalypse ;

Et leur double tonnerre a travers la vapeur,

A ma droite, a ma gauche, approchait, et j'eus peur

Comme si j'étais pris entre deux chars de l'ombre.“ (LV, s. 12)

Zed je rozbita, zjednotného kontinentu lidskych dé&jin se stava roztfisténé

souostrovi (LV, s. 12). Jedin€ budoucnost dokadze ozarit temné vykopavky minulosti.
,.Seulement I'avenir continuait d'éclore,
Sur ces vestiges noirs qu'un pale orient dore” (LV, s. 13)
Je udélem Legendy vékii zaznamenat tento sen o lidskych déjinach. A ¢im je tato
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kniha podle Huga? ,,Otfesenou tradici® (,,la tradition tombée a la sécousse LV, s. 13),
»Stavénim lidi“ a ,,chatr¢i staleti* (,,la construction des hommes, la masure des siecles*

LV, s. 13). Je onou jiz zminénou troskou Babylonské véze.
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3. 1. 2. Zavérecné shrnuti

Biblické postavy vyrazné prostupuji celou basni predevSim ve funkci
metafor. Celkovy charakter basné jako snu, ktery k basnikovi pfichazi ve spanku
v podobé vidiny, svadi k psychoanalyticko-mytologizujici interpretaci. Je snad tato
vidina jakousi Hugovou no¢ni mirou? Biblické postavy se v ni vynotuji ze stinu jako
fantomové Platonovy jeskyné. Obrazy a postavy déjin vystupuji z noci (a snu) na svétlo

a aktualizuji tak svou platnost, ozivuji se, stavaji se idejemi.

V této uvodni basni je obsazena velka ¢ast zasadnich charakteristik Legendy
veku, at’ uz jde o pojeti ¢loveéka, historie ¢i Casu. Zaroven v ni lze z biblickych aluzi
vytusit zpasob, jakym se ke zminovanym kategoriim vztahuje pravé biblicka
tematika. Hugo se zde nepousti do detailnich popisi a rozbort biblickych piib&hu,
pracuje s biblickymi jmény spiSe jako s pojmy, které jsou samy o sobé nositeli

vyznamu, jenz je hluboce zakotfenény v lidském (ne)védomi.

Podobné jako v uvodni basni se Hugo k biblickym postavam a piibéhim
vztahuje v ramci celé Legendy vékii. Mezi nejcastéjsi biblické aluze patii bezpochyby
motiv raje (Adam, Eva) a téma hfichu a viny (Kain). Dal$imi opakujicimi se biblickymi
motivy a postavami jsou na napt. Babylonska véz, Sodoma a Gomora, Noe, Salomoun,

David ¢i Nimrod. Piiklady budou zatazeny do nésledujicich tematickych kapitol.

3. 2. Biblicka latka

V této casti se budeme zabyvat vybranymi basnémi z druhého oddilu
sbirky - D’Eve a Jésus. Z celkovych osmi basni oddilu zpracovava Sest z nich
starozakonni piibéhy (,,Le Sacre de la femme* a ,,La Conscience* vychazeji z knihy
Genesis, ,,Les Lions*“ z knihy Daniel, ,,Le Temple“ cerpa z knihy Exodus, ,,Booz
endormi® z knihy Riit a ,,Dieu invisible au philosophe® z Numeri), jedna ¢erpa namét
z Nového zakona (,,Premiére rencontre du Christ avec le tombeau* pojednava
0 vzkiiSeni Lazara a vychazi tak z Janova evangelia) a jedina basen z oddilu vychazi
z Koranu (,,Puissance égale bonté* pojednava o revoltujicim andé€lovi Iblisovi). Pro
analyzy jsme vybrali pouze basné Cerpajici namét ze Starého zakona vzhledem k jejich
ptevaze, i pokud jde o vyskyt aluzi v ostatnich basnich sbirky. Pijde nam o konfrontaci

puvodnich biblickych pfibéhi s jejich basnickou aktualizaci v Legende vekii. Analyzy
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tedy budou zahrnovat také stru¢ny nastin hlavni d&jové linky piivodnich piibéhi, ktery
bude nasledné¢ konfrontovan S tematickou vystavbou piibéhti Hugova zpracovani.
Jednotlivé kapitoly budou nazvany podle odpovidajiciho biblického ptibéhu s uvedenim

prislusné biblické zkratky dané pasaze.
3. 2. 1. Piibéh nebe a zemé a V BoZi zahradé (Gn 1-2)
Le Sacre de la femme

Prvni dny existence svéta popisuje Hugo v souladu s Bibli jako obdobi
Stésti, harmonie a lasky. VSe je prostoupeno svétlem, vSe je zafivé a jasné. Velmi
vyrazné je zddraziiovana Cistota této doby. Jde o ¢as nevinnosti (,,L’Eden pudique®, LV,
s. 19) a panenské neposkvrnénosti (,,nature encore immaculée®, LV, s. 19). Je to svét
zrozeny pravé za rozbfesku, mlady a plny Zivota, pravdy a miru. Cistota a jasnost

pronika i lidskou dusi, kterd nemé pochyby:

,Certitude pour 1’ame et pour les yeux splendeur

[...]
On voyait I’évidence adorable éclater” (LV, s. 21)

Ona nebeska svitilna (Gn 1,14-18) tedy neosvétluje pouze zemi, ale potazmo
také lidskou mysl, kterd zatim neni zahalena pochybnostmi, svédomim a vycitkami.
Oproti tomu télesnost svéta raje a jeho obecny charakter (s)tvoteni je vedle metafory

panenstvi dale evokovan skrze motivy matefstvi, plodnosti a zrozeni.

,»une sorte de vie excessive gonflait
La mamelle du monde au mystérieux lait“ (LV, s. 21)

,L’instinct fécond faisait réver I’instinct vivant® (LV, s. 22)
L espace vagissait ainsi qu’un nouveau-né.”“ (LV, s. 22)
Do takto rozvrzeného svéta Hugo situuje také jeho prvni obyvatele, které Biih
podle Bible stvotil, aby také oni sami plodili a rozsévali sémé na Zemi (Gn 1,28).

,Heureux d’étre, joyeux d’aimer, ivres de voir,

Dans I’ombre, au bord d’un lac, vertigineux miroir,

Etaient assis, les pieds effleurés par la lame,

Le premier homme aupres de la premiére femme.” (LV, s. 22)

Prvni Zena je stejné jako Adam naha a je prostoupena svétlem (,,Eve blonde
admirait 1’aube, sa sceur vermeille”, LV, s. 22). V souvislosti s Evou klade Hugo do

poptedi pravé onu télesnost v souvislosti s jilovitou bahnitou hmotou, z niz byla Eva
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stvofena (,,argile idéale®, ,le limon*, ,,fange auguste®, LV, s. 23), ktera zde vSak neni

pouhou nezivou materii, nybrz hmotou obdafenou dusi a svatosti.

,»Comme si de ces fleurs, ayant toutes une ame,
La plus belle s’était épanouie en femme.* (LV, s. 23)

V tento vyjimecny den je najednou Eva tou, kterd si podmani pfirodu. I pfesto,
ze je Adam ,,bozim prvorozenym (,,ainé¢ divin“, LV, s. 23) a Eva je stvoifena jako jeho
,rovnocenna opora“ (Gn 2,18), zena nabyva v Hugov¢ obrazu svrchovanosti. ,,La
femme elt apparu plus auguste que I’homme!“ (LV, s. 24) Ve velmi intimnim

meditativnim obrazu prostoupi Eva ptirodou a naopak:

,Le regard qui sortait des choses et des étres,

Des flots bénis, des bois sacrés, des arbres prétres,

Se fixait, plus pensif de moment en moment,

Sur cette femme au front vénérable et charmant® (LV, s. 24)

Jako by ji s personifikovanou piirodou spojovalo néco nitern¢j$iho a hlubsiho.
Tim je sam okamzik stvofeni. Eva je ,,matkou vSech zivych* (Gn 3,20), a proto ji Hugo
pfizndva primat ve vztahu ke svétu. Poslednim verSem basné tak nechéva rozhybat
nejen Evino lino, ale také celé nasledujici déjiny lidstva.

,.Et, ple, Eve sentit que son flanc remuait. (LV, s. 24)

3. 2. 2. Kain a Abel (Gn 4)
La Conscience

Biblicky piibéh o Kainovi a Abelovi je klasickym piibéhem zavisti
a bratrovrazdy a otevira tak problematiku hfichu, viny a svédomi. Prvnimi hiiSniky byli
J1Z Adam s Evou, Hugo vSak tento rozmér biblického ptibehu v ,,Le Sacre de la femme*
vynechdva a vénuje se mu az v nasledujici basni ,,La Conscience®. Kain (prvorozeny)
s Abelem jsou synové Adama a Evy. Kazdy z bratrii piinasi ob&t’ Bohu, ten vsak piijima
pouze tu, kterou mu piinesl Abel (tuk z prvorozenych ovci, Gn 4,3). Kain se s touto
kfivdou nedokaze smifit a svého bratra zabije. Cin samoziejmé neujde bozimu oku,
Kain vSak zapira a tvrdi, Ze netusi, kde jeho bratr je. Je zlofeCen a odsouzen
Hospodinem K zivotu $tvance. Zajimavym aspektem piibéhu je druh trestu — Bih zafidi
pod pohriizkou sedminasobného trestu, aby Kaina nikdo nezabil. Tento trest je nasledné

znasoben a vztazen také na vSechny dalsi generace vzeslé z Kaina.
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Hugo rozviji svou bésen od klicového okamziku, kdy je Kain odhalen a nucen
,»odejit od Hospodinovy tvare (Gn 4,16). V Bibli jsou udalosti nasledujici po této
klicové scéné zredukovany na vycet Kainova potomstva. Pro Huga je oproti tomu
podstatny pribéh Kainova prchani (oproti Bibli putuje i se svou zenou a potomky)
a jeho vnitini pohnutky a pocity.

,Echevelé, livide au milieu des tempétes,
Cain se fut enfui de devant Jéhovah* (LV, s. 25)

Kain je popisovan jako strhany Stvanec, ktery prcha jako kofist pfed predatorem
- okem soudcovym. Oko se stavd emblematickym motivem celé basné. Vytrvale stiha

hti$nika, vSudypiitomné a neoblomné.

»Ayant levé la téte, au fond des cieux funébres,
11 vit un ceil, tout grand ouvert dans les ténebres,
Et qui le regardait dans I’ombre fixement.“ (LV, s. 25)

,»Et, comme il s’asseyait, il vit dans les cieux mornes
L’ceil a la méme place au fond de I’horizon.* (LV, s. 25)

»«Je vois cet ceil encore ! »“ (LV, s. 25)
,»« Cet ceil me regarde toujours ! » (LV, s. 26)

,,L’ceil a-t-il disparu ? » dit en tremblant Tsilla.
Et Cain répondit : « Non, il est toujours la. »“ (LV, s. 26)

Oko se zpravidla vynofuje z temnot. Lze ho tedy chapat jako jakési svétlo do
duse, jako metaforu psychoanalyzy, hypnozy ¢i vykladu sni. Oko je ,,zrcadlem srdce:
prozrazuje, co se skryva v nejzazsi hloubi bytosti“gs. Kain se pfed nim usilovné snazi
schovat. Necha postavit bronzovou zed’ i mésto, na jehoz bran¢ bude vyryt népis
,Défense a Dieu d’entrer* (LV, s. 26). Nic ale oku nezabrani, aby Kaina sledovalo dale.

Nakonec ho dostihne i v podzemni kobce, do které se jako $ileny necha zaviit:

,,Puis il descendit seul sous cette volite sombre ;

Quand il se fut assis sur sa chaise dans I’ombre

Et qu’on eut sur son front fermé le souterrain,

L’ceil était dans la tombe et regardait Cain.“ (LV, s. 26)

% Fouilloux, D. Slovnik biblické kultury. Praha : EWA, 1992, s. 164.
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. NI o . 9 .
Kainovo svédomi a vycitky jsou zde onou ,,neodbytnou ptitomnosti Boha*“™ ¢i

(13

,nesmifitelnym soudcem*®’. Budou stihat jeho i viechny nasledujici generace. Kain je

prvni a véCnou pricinou lidského prokleti.
3. 2. 3. Ve vi jamé (Dn 6)
Les Lions

Ptibéh Daniela lapeného do pasti plné Ivii je dalSim z proslulych starozdkonnich
ptib&ht. Tato slavna postava méla vedle schopnosti vykladat kralovy sny (Dn 2,36-45)
také plisobit ve statni spravé jako vyznamny kralovsky dvofan. Danielovy vyjimeéné
schopnosti za vlady krale Darjavese vSak v ostatnich ufednicich vyvolaly vinu zavisti,
ati proto zosnovali lest. Daniel byl krali oddany, modlil se vSak ke svému Bohu.
Utednici tedy krale p¥iméli, aby vydal piedpis, podle kterého budou vsichni ti, ktefi se
modli k nékomu jinému nez krali, vhozeni do jdmy se lvy. Kral tento pfedpis podepsal
a sila vlastni autority ho i pfes piizen, kterou ke dvoranovi choval, donutila uvrhnout
Daniela do jamy. Toho vSak pied jistou smrti ochranilo Cisté svédomi, sila viry
a oddanost a vérnost, kterou choval k Bohu. Spravedlnosti bylo nasledné ucinéno
zadost, kdyz byli na kraliv rozkaz do jamy vhozeni zavistivi ufednici a v okamziku
roztrhani lvy. Kral pak nafidil, aby se lidé modlili k Danielovu Bohu, ktery ho ochrénil

pted spary dravych Selem.

Hugovo zpracovani piibehu o jamé lvové se spiSe neZ na okolnosti Danielova
pusobeni ve vladni sluzbé a jeho nasledného odsouzeni soustiedi na to, co se odehralo
V samotné jame, na setkani Ivii s Danielem. Zamérné uvadime v tomto potadi, protoze
hlavnimi aktéry basné jsou, jak nazev napovida, skutecné spiSe lvi nez sam Daniel.
Podobné jako u nezivych véci Hugo také zvirata vyrazn€ polidStuje. Domnivame se, Ze
tato tendence je projevem bdasnikova hluboce zakofenéného humanismu. Ve
stejnojmenné kapitole jsme se zabyvali Hugovym vztahem k vézeni a trestu smrti. Také
vbasni ,Les Lions“ se Hugo prostiednictvim biblického piibéhu vyjadiuje
k problematice odebrani svobody jedince. Lvy li¢i jako smutné hladové&jici zajatce
(,,captifs®, LV, s. 29) a jamu jako vézenskou celu (,,cachot de nuit“, LV, s. 29). Lvi tak

ve Ctenafi vzbuzuji spiSe soucit nez respekt a hrizu. Hugo se postupné vénuje minulosti

% Lagard, A. - Michard, L., Francouzskd literatura..., 0p. Cit, s. 185.
97 implacable justice de la conscience Cerny, V., La Légende..., op. Cit., s. 9.
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kazdého ze Ctyt lva v dobé, nez se dostali do jamy. VSichni jsou vyli¢eni jako hroziva
stvofeni, s nimiz nebylo radno si zahravat. Kazdy z nich byl ve svém domovském
prostiedi (poust’, les, hory a mote) svobodny. Nyni jsou vSak v otroctvi (,,esclavage®,
LV, s. 30) hluboké a temné jamy. VSichni kromé posledniho Iva mote jsou svirani
hladem. Pak se pootevie miiz a do jdmy je vhozen ¢lovék. Prvni reakce Ivl je pfirozena

—vrhnou se s fevem na kofist. Clovék je viak jako kouzlem zkroti jedinou vétou:

,Et ’homme dit : « La paix soit avec vous, lions ! »
L’homme dressa la main ; les lions s’arrétérent.” (LV, s. 32)

Reakci Ivii na Danielova slova prirovnava Hugo k rozepfi starct (,,On efit dit des
vieillards réglant un différend”, LV, s. 32), Selmy zac¢nou horlivé diskutovat. Prvnim
ttem piipomene prichod Daniela jejich rodné kraje. Jakoby s jeho ptichodem vstoupily
do jamy také poledni paprsky na pousti, zelenajici se listi ¢i duch vysokych pohofi.

Ctvrty z nich vak z ¢lovéka pociti néco hlubsiho neZ jen vzpominku na domov.

,J ai vu luire le ciel dans les yeux de cet homme ;
Cet homme au front serein vient de la part de Dieu. »* (LV, s. 33)

Vyciti silu a odhodlanost Danielovy viry, klid jeho ¢isté a ni¢im nezkazené duse.
Kdo jedna spravné a oddané, dojde spaseni. Dle Bible to byl Bih, kdo Daniela
»zachranil ze spart lvich!* (Dn 6,28). V Hugové zpracovani piibéhu je vSak Bih spise
soucasti ¢loveka, je metaforou Cistoty lidské duse. Odpoveédnost za vlastni zdchranu lezi
na bedrech c¢lovéka. V kazdém piipadé dochédzi mezi lvy a Danielem ke zvlaStnimu
propojeni, souznéni a vzadjemnému porozumeéni. Jako by se Ivi slitovali, kdyz vycitili
sptiznénost svého a Danielova osudu. Lita zvéf je zkrocena, nastava cosi jako solidarita

zvifete s ¢clovékem, vézné s vézném.

,,(Daniel) Qui se tenait debout et regardait le ciel,
Et songeait, attentif aux étoiles sans nombre,
Pendant que les lions léchaient ses pieds dans I’ombre.* (LV, s. 33)

3. 2. 4. Povolani Femesinikii (Ex 31)
Le Temple

Baseti ,,Le Temple® je nejkratsi basni oddilu D’Eve a Jésus a také celé Legendy
veku. Toto Ctyfversi tak pfedstavuje zajimavou vyjimku mezi jinak pomérné rozsahlymi
basnémi. Nenabizi tedy pfiiliS prostoru k Hugovu typickému budovani a rozvijeni

atmosféry obrazu a uvadi nas rovnou in media res. Namét cerpa z knihy Exodus, kdy
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Bih povold Mojzise, aby postavil Stan setkdvani ¢i Pribytek — pfenosnou svatyni. Na
pomoc mu piizve dva zru¢né femeslniky — Becaleela (v jinych ptekladech také Bezeleel
¢i Besaleel) a Oholiaba (¢i také Aholiab). Ti mu pomohou postavit svatyni a opatfit jeji
zatizeni, jak Hospodin ptikazal (oltaf, roucha, kadidlo, atd.). Oba jsou v Bibli uvadéni
jako zru¢ni femeslnici, ktefi ovladaji vSechny potiebné manualni dovednosti (kovani,

tesani, brouseni, atd.). V této basni jsou povolani Bohem jako sochafi.

,,Moise pour I’autel cherchait un statuaire ;

Dieu dit : « Il en faut deux ; » et dans le sanctuaire
Conduisit Oliab avec Béliséel.

L’un sculptait 1’idéal et I’autre le réel.“ (LV, s. 33)

Za klicovy lze povazovat posledni ver§ basné. Bohuzel vSak bez kontextu neni
zcela jasné, o jakou sochu se zde podle Huga mélo jednat. VerSe lze vSak chapat
Vv obecné roving. Jako jisté voditko by mohla poslouzit zminka na jiném misté Bible,
kde se o femeslnicich tvrdi: ,,Ovladaji kazdé femeslo a umi vymyslet plany.“ (Ex 35,35)
Poslednim verSem tedy Hugo tematizuje souhru obou muzi, kdy jeden z nich zastava
Z dnedniho pohledu funkci architekta, ktery vytvoti idedlni mysSlenku, a druhy tuto ideu

zrealizuje.
3. 2. 5. Pod kiidlem plasté (Rt 3)
Booz endormi

Namét pravdépodobné nejznaméjsi basné Legendy vékii ,,Booz endormi®, kterou
Vaclav Cerny povazuje za jeden znejkrasngjsich biblickych zpé&vii poezie
19. stoleti®®, vychazi ze starozékonni knihy Rir a piib&hu o zdmozném rolnikovi
Boazovi (Bozovi), ktery pojal za Zenu vdovu Rt, jez vytrvale a oddan¢ obd¢léavala jeho
pole. Hugova basenn vykresluje obraz Bodaze, ktery po celodenni praci ulehd mezi
sklizenym obilim. Hugo disledné zasazuje hrdinu do prostiedi, jez je mu vlastni. Boaz
je vylicen jako §tédry a spravedlivy muz, ktery zustava i pies svou zamoznost velkorysy
vici chudym. Pole a obili jsou mu celym zivotem, Stédrost tak prostupuje i snopy a pytli

S obilim.
,»oa gerbe n’était point avare ni haineuse (LV, s. 34)

,»o€s sacs de grains semblaient des fontaines publiques.” (LV, s. 34)

% un des plus beaux chants bibliques que la poésie du 19e siécle ait donnés.“ Cerny, V., La Légende...,

op. cit., s. 13.
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Stari mu neni nevyhodou, naopak ptidava cosi, ¢eho mladi nemiize dosdhnout.
Mléadi a stafi jsou ostatn¢ konfrontovany i dale ve snové pasazi. Triumf stafi je
paradoxem celé basn¢€. Oproti rozmarné krase a plamenu mladi je oslavovana stala

velikost a svétlo stafi.

,Le vieillard, qui revient vers la source premieére,
Entre aux jours éternels et sort des jours changeants” (LV, s. 34)

Zajimavy je zpusob, jakym Hugo celou basen historicky ukotvuje. Bésen
postrada vyraznéjsi epicky naboj, Hugo spise buduje atmosféru scény, obrazu ¢i vyjevu.
Boazovo spodinuti nejprve zasazuje do neur&itého obdobi ,,&asti moc vzdalenych“®®
(,,des temps trés-anciens®, LV, s. 34), dale vSak Ctenafi nabizi konkrétnéjsi voditka

historického vymezeni. Zcela jasn¢ zasazuje scénu do biblickych cast.

,,Les tribus d’Israél avaient pour chef un juge ;

La terre, ou I’homme errait sous la tente, inquiet
Des empreintes de pieds de géants qu’il voyait,

Etait encor mouillée et molle du déluge.“ (LV, s. 34)

Jak ale spravné poukazuji Lagarde s Michardem, udalosti evokované
v citovaném Ctyiversi (putovani izraelského lidu z knihy Exodus, potopa v knize
Genesis) uz nejsou aktualni v dobé, do niz je zasazen piibéh o Boazovi a Rut. Navic je
Hugo neuvadi v chronologickém poradi. Je tedy evidentni, ze Hugovym cilem neni
historickd ptesnost, nybrz naopak zahaleni minulych ¢asti onim neurcitym ,,tajemnem

m}'ltu“loo. Biblicka zatiZenost je vSak v basni presto zietelnd pfedev§im na tematické

24

urovni. Hugo se inspiruje vizemi postav z riznych pasazi Bible a vytvaii znich

predstavu, jez se objevi v Bodzoveé snu.

,,Ccomme dormait Jacob, comme dormait Judith,
Booz, les yeux fermés, gisait sous la feuillée ;
Or, la porte du ciel s’étant entre-baillée
Au-dessus de sa téte, un songe en descendit.

Et ce songe était tel, que Booz vit un chéne

Qui, sorti de son ventre, allait jusqu’au ciel bleu ;

Une race y montait comme une longue chaine ;

Un roi chantait en bas, en haut mourait un Dieu.“ (LV, s. 34-35)

Vidina stromu, ktery vyrusta z Boazova bricha a pne se az k nebi v podobé

lidského pokoleni, je kombinaci dvou biblickych motivi. Prvnim z nich je Jakobiv sen

% pieklad J. Peléna, viz Lagard, A. - Michard, L., Francouzskd literatura..., op. cit, s. 187.
199 1pid., s. 187.
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o zebtiku (Gn 28,10-14). Jakob, k némuz Hugo Boaze pfirovnava, ve snu spatfil ,,zebiik
sahajici od zemé¢ az k nebi* (Gn 28,12). Poté mu Buih svéfil rozsévat sémé jeho rodu.
V jiném biblickém obraze se hovoii o tzv. Jidajové vyhonku (Iz 11)'%, ktery byl dle
pozdéjsich evangelickych interpretaci ztotoznén s genealogickym stromem Kristova
pokoleni. V Hugové basni je tedy tato vidina prenesena na Jisajova dédecka Boaze.'%?
Ten je do snu zcela pohrouzen a sviij udiv nad vidinou vyjadiuje také slovy. Nedovede
pochopit, jak by on, slaby, stary a bezdétny vdovec, ktery stoji jednou nohou
V hrob¢, mohl zplodit potomstvo. Balancovani na hranici smrti je tematizovano skrze
mort ademi.”, LV, s. 35). Boaz je natolik vtazen do snéni, ze neciti pfitomnost Rut
lezici u jeho nohou. Hugovi se v zavéreénych verSich basné dati zhmotnit pokojnou
atmosféru tichého spocinuti dvou lidskych bytosti, prostoupenou klidem, mirem
a n¢hou. Ani jeden z hrdint si neni zcela védom, co se v dany okamzik déje. Oba vSak
citi pfitomnost néceho, co je presahuje.

,L’ombre était nuptiale, auguste et solennelle ;

Les anges y volaient sans doute obscurément.

Car on voyait passer dans la nuit, par moment,
Quelque chose de bleu qui paraissait une aile.“ (LV, s. 36)

Motiv stinu v prvnim versi citace je jednim z mala ptipadt v Legendeé vekit, kdy
je tma konotovana pozitivné103. Ve vétsiné ptipadi je u Huga metaforou zla, temnych
sil a propasti lidské duse. Zde vSak napliiuje slavnostni atmosféru obfadnim klidem,
zahaluje ji svatebnim zévojem a dava tusit cosi metafyzického. Poslednim ctyfverSim
Hugo propoji onu metafyzickou silu okamziku s konkrétni situaci hlavniho hrdiny. Jako

by Boazovo snéni prostoupilo snénim Rut.

,»,(Ruth se demandait) Immobile, ouvrant I’ceil 4 moitié sous ses voiles,
Quel dieu, quel moissonneur de I’éternel éte,

Avait, en s’en allant, négligemment jeté

Cette faucille d’or dans le champ des étoiles.” (LV, s. 36)

101 i takeé Jisajové stromu, vice viz Lagard, A. - Michard, L., Francouzskd literatura..., 0p. Cit, s. 187.

192 1 dem.

103 \/ basni ,,La Toilette d’Isora je erna barva vlasi symbolem mladi, bila oproti tomu piedstavuje staf.
Viz LV, s. 322.
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3. 2. 6. Baladamova oslice (Nu 22,21-34)
Dieu invisible au philosophe

V této basni Hugo rozviji dalsi ze starozédkonnich prib&hii. Tentokrat jde o ptibeh
vestee a jakéhosi faleSného proroka Balaama, ktery je moabskym kralem Balakem najat,
aby proklel izraelsky lid. Kral dostane strach ze sily tohoto lidu, ktery se usadi v jeho
zemi, a s Balaamovou pomoci je chce vyhnat. Baladm nejprve vyslechne Hospodinova
slova a Baldka odmita. Nakonec ale pfistupuje na Hospodinovu zkousku a vyrazi na své
oslici za kralem. Hospodin ttikrat sesle svého andéla, aby zahradil Baladmovi cestu. Ten
vSak vidi jen sviij hnév a trestd oslici, ktera na rozdil od néj andéla vidi a snazi se mu
vyhnout. Nakonec oslice promluvi a posléze také Buih, ktery Baladmovi otevie o¢i (Nu
22,31). Ten nakonec skute¢né navstivi krale, misto aby vSak izraelsky lid zlofecil, na

Hospodinovu radu mu pozehna.

Hugo se v ivodu basn¢ pomérné vérné drzi biblickych tdaji a redlii, dale se
vSak soustfedi predev§im na Baladmovo premitani béhem jizdy. Baladm si klade
typicky filozofické otazky tykajici se podstaty véci. Hlavou mu vrtd ptedev§im jeden
problém: jsou véci naplnény duchem nebo je vSe jen prazdno a nicota? Hugo se tak

znovu vraci ke spiritistickému pohledu na svét, kde i v moiské viné slysi lidsky Sepot.

,,Lombre prodigieuse est-elle une personne ?

Le flot qui murmure, est-ce une voix qui raisonne ?
Depuis quatre-vingts ans, je vis dans un réduit,
Regardant la sueur des antres de la nuit,

Ecoutant les sanglots de 1’air dans les nuées.

Le gouffre est-il vivant ? [...]“ (LV, s. 37)

Balaam je unasen proudem svych myslenek a nevnima nic kolem sebe. Nechava
az prili§ mnoho otazek bez odpovédi (,,Qu’est-ce que nous cherchons?*, ,,De quel
profond néant sommes-nous les ministres ?...»*, LV, s. 37). Odpovéd’ pfitom ptichazi

Z nejméné ocekavanych mist.
,L’ane s’arréta court et lui dit : « Je le vois. »“ (LV, s. 37)

Takto lakonicky a zaroven prorocky nechava Hugo promluvit osla, ktery nasel
odpovéd’ na vSechny myslitelovy otazky. Bih, ktery ztstal Baladmovi skryt, je touto
odpovedi. Balaam mysli, zatimco osel vidi. Bih je vSak zaroven jednou z mnoha

moznych odpovédi. Basen tak lze interpretovat jako konfrontaci dvou forem lidského

54



poznani — filozofie (piip. védy) a nabozenstvi.'® Spise neZ o upfednostnéni jedné pied
druhou je snad podstatngjsi ptiznat specifickou dulezitost kazdé znich. Takové
stanovisko se v oblasti umélecké tvorby zda byt zcela legitimni. Ona sama pak

poskytuje jeden z moznych méda poznani.
3. 2. 7. Zavérecné shrnuti

Z vySe analyzovanych basni si lze vytvofit jakousi hrubou pfedstavu o tom,
jakym zptsobem se Hugo vztahuje k biblické tematice. Oporu Ize nalézt v Castych
prirovnanich vztahujicich se k vySe komentovanym piibéhtiim. Spolecnym prvkem
veskrze vSech basni je absence vyraznéjsiho epického naboje (napt. oproti nékterym
basnim z oddilu Le Cycle héroique chrétien). Hugo je zde spiSe malifem biblickych
obrazli. V prvnich dvou basnich ptfizna¢né zachovavé logiku a chronologii biblické
latky. R4j je povazovéan za nezkazeny pocatek svéta, Eva za matku lidstva. Je to pocatek
onoho prvniho procesu transfigurace lidstva.'® Podobnym zptisobem Hugo zboZituje
Evu napf. v basni ,,Le Comte félibien*, kdyZz pozaduje stejnou tctu a respekt k zazraku

matefstvi jako k hvézdnému nebi.

,,Car la maternité, c’est la grande action.

Sachez qu’on doit avoir la méme émotion

Devant Eve portant les races inconnues

Que devant I’astre immense entrevu dans les nues ;
Sachez-le, meurtriers ! les respects sont pareils

Pour la femme et le ciel, I’abime des soleils

Etant continué par le ventre des méres.“ (LV, s. 120)

V bésni ,,L’Amour* je Eva pojata jako matka v§ehomira.
,,Par Eve ’homme nait* (LV,s.532)
V basni ,,L’An neuf de L’Hégire* pak Mohamed takto sni o vzdalenych ¢asech
raje:

,I1 semblait avoir vu I’Eden, 1’Age d’amour,
Les temps antérieurs, 1’ére immémoriale.“ (LV, s. 127)

Vsechny nésledujici generace tedy musi byt nahliZzeny z hlediska svého vztahu

Kk tomuto status quo. Pfibéh o Kainovi je pak jeho protivahou a pfinasi silné téma viny

104 podobné Hugo konfrontuje védomosti astronoma Halleyho s u¢enim Bible v basni ,,La Cométe* Viz

LV, s. 583.
195 viz kap. 1. 4. Pokrok a transfigurace.
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a svédomi platné mimo historicky ¢as d&jin.'®® V basni ,,Le Petit roi de Galice* takto

Hugo ztotoziluje Spanélské infanty s Kainem a vytvari tak z Kaina obecné platny lidsky
typ.

,Ils sont fréres ; ¢’est bien ; sont-ils amis ? Non, certes.
Ces Cains pour lien ont la perte d’autrui.”“ (LV, s. 214)

Pokud jde o motiv oka pronasledujiciho Kaina, domnivame se, ze ho |ze chapat
nejen jako personifikaci Bozi pfitomnosti, nybrz 1 v jeho profanni podobé: jako ono
titulni svédomi, které Clovéka tizi predevSim zevnitf, které vychazi z hloubi temnych
zakouti duse. V tomto ohledu se nam tedy jevi relevantni Baudouintiv psychoanalyticky
vhled do basné tak, jak byl ptiblizen v kapitole 2. 3. 2. Bible, mytus a psychoanalyza.
Basné ,Les Lions“ a ,,Booz endormi“ piedstavuji jakousi protivahu k hiiSnikovi
Kainovi. Jsou dokladem sily lidského ducha a dobra, jez se v ném ukryva. Basen
0 Boazovi je navic zahalena myticko-snovym oparem, jez je tolik typicky pro celou
Legendu vekii. Poselstvi basné ,,.Le Temple™ lze spatfovat ve vite v lidskou spolupraci
pii tvorbé néceho velkého. Ptibéh o Baladmovi a jeho oslu pak nabizi zajimavy pohled
na myslici subjekt, ktery je natolik pohrouzen do svych myslenek, Ze nevidi to
podstatné. Jednotlivé basné spojuje také Hugova tendence soustiedit pointu a poselstvi
do posledniho verSe basné. Ze ctenarského hlediska plisobi tyto verSe jako jakési
posledni a nevyvratitelné slovo basnikovo, proti némuz neni radno nic namitat. Ve
zminované basni ,,Dieu invisible au philosophe pusobi jediny ver§ proneseny oslem
kontrastné nejen v poméru k pfedchozimu rozsdhlému filozofovu rozjimani, ale

predevsim k obsahu obou sdéleni. MySlenky vznikaji, zatimco Biih jest.
3. 3. Biblicka témata

V zavéretné Casti tieti kapitoly se budeme zabyvat vybranymi basnémi Legendy
vekii, ve kterych Hugo syntetizuje podstatna témata biblickych piib&éhd s vlastnim
svétonazorem a stanovisky, a vytvaii tak zcela specificky druh obrazu, které 1ze nazvat
biblickymi tématy. Oproti praci s detailem v basnich ptedchozich (oko, snopy obili)
a pozornosti vénované konkrétnim biblickym postavam, jde vtomto piipadé spise
0 abstraktni monumentalni vize ¢lovéka, jeho minulosti a budoucnosti. Vybrali jsme

basné ze tii zavérecnych oddilu sbirky (Vingtieme siecle, Hors des temps a Abime).

106 v/iz kap. 1. 4. Pokrok a transfigurace.
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Basn¢ ,,Plein Ciel“ a ,La Trompette du jugement“ byly vybrany jako symbolické
zakonceni procesu transfigurace zapocatého v basnich ,,Le Sacre de la femme* a ,,La

Conscience®. Jako tfeti byla zvolena basen ,,L’Homme* z posledniho oddilu sbirky.
3.3. 1. Plein ciel

Titulni, optimismem prodchnutd basen je jakousi odpovédi na basen ,,Pleine

mer* ze stejného oddilu.'”’

V t¢ Hugo vytvaii vizi désivé moiské pfiSery ¢i korabu,
ktery bloudi ocednem a symbolizuje ,,stary svét (,,Léviathan; c’est la tout le vieux
monde® LV, s. 714), konkrétné 19. stoleti a Casy znepiatelen¢ho bratrstvi (,,en ces temps
des fréres ennemis® LV s. 716) a individualismu (,,le progrés solitaire” LV, s. 717).
Minuly svét je Casem rozporu, predsudki, poroby a roztfisténosti jazyka i Cloveka
(,L’Adam slave luttait contre I’Adam germain“ LV, s. 717). Je onou ,,Babylonskou véZi
moii“ (,,Babel des mers® LV, s. 715). Tento svét je vSak jiz minulosti, je tfeba obratit

zrak k nebi.

v .

Antitezi bludné a neforemné moiské piiSery je v basni ,,Plein ciel“ vzdusny
korab, ktery sebejist¢ mifi kupfedu. Kapitanem ¢i spise pilotem této vzducholodi je
clovek.

»Qu’est-ce que ce navire impossible ? C’est I’homme.
C’est la grande révolte obéissante a Dieu !*“ (LV, s. 720)

Dynamika pohybu majestitniho plavidla je pohédnéna prudkou silou,
nebojacnosti a vztekem. Je onou ,,vzpourou poslusnou Bohu*.

,»C’est la matiere, heureuse, alti¢re, ayant en elle
De I’ouragan humain® (LV, s. 720)

»Audace humaine ! effort du captif ! sainte rage !
Effraction enfin plus forte que la cage !“ (LV, s. 720)

»~Miracle, il gouverne un prodige.“ (LV, s. 720)

A proti ¢emu vlastn¢ korab vyplouva navzdory? Proti minulym c¢asim valek,
utlaku a bezpravi. Proti nefestem starych Cast, které nechava za sebou, a nahlizi svét

znové perspektivy mladi a svétla. Jako Noemova archa prorazi petfeje mrakt

107 » : ¥ . S ’ ’ ;o ’ ’
9 Podobn& Hugo konfrontuje napf. rozsahlou baseii zla ,,L’Epopée du ver” s basnikovou virou v silu

dobra v ,,.Le Poéte au ver de terre“ Viz LV, s. 210.
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a nezadrziteln¢ mifi do rajského lina (,,’immense oiseau plane au fond d’un paradis.*

LV, s. 723.

,,Toute I’antique histoire affreuse et déformée
Sur I’horizon nouveau fuit comme une fumée.* (LV, s. 725)

L’homme force le sphinx a lui tenir la lampe.
Jeune, il jette le sac du vieil Adam qui rampe, s. 726

,Paix ! gloire ! et, comme 1’eau jadis, ’air aujourd’hui
Au-dessus de ses flots voit I’arche.” (LV, s. 722)

Novy ¢lovék v novém svété by si mél presto ponechat néco ze své puvodnosti.

Mél by se drzet svého cile, tedy snazit se byt lepsi, zadroven vSak nepopfiit sam sebe,

resp. ¢ast biblického Adama v sobé. M¢l by usilovat o idealni podobu své vlastni

identity.

,,Pas si loin ! pas si haut ! redescendons. Restons

L’homme, restons Adam ; mais non I’homme a tatons,

Mais non I’Adam tombé ! Tout autre réve altére

L’espéce d’idéal qui convient 4 la terre.

Contentons-nous du mot : meilleur ! écrit partout.” (LV, s. 727)

Touto idealni podobou je pak ¢loveék ve svété, kde ho nedostihne oko svédomi

a kde nad kazdym krokem jeho duse budou pokojné bdit nebesti and¢lé. Teprve tehdy

bude na dosah zemé zaslibené.

,Les étres inconnus et bons, les providences

Présentes dans 1’azur ou I’ceil ne les voit pas,

Les anges qui de I’homme observent tous les pas,

Leur tache sainte étant de diriger les ames,

Et d’attiser, avec toutes les belles flammes,

La conscience au fond des cerveaux ténébreux* (LV, s. 727)

[...]
Voici qu’on voit bleuir 1’idéale Sion. (LV s. 728)

Magickou funkci tohoto kordbu je tedy pierod lidstva v organicky celek

bozského a pozemského, v némz by neexistovalo rozpord a nesouladu. V harmonii

prodchnutém svété by byl takovy narod dovrSenim stdvajicitho pokoleni a zaroven

piislibem nového zacatku. Tato utopicka vize, jeZz se vyrazné vztahuje K biblickému

veéku, je dle naSeho ndzoru dokladem ptitomnosti mytického pojeti Casu v Legende

vekil.

,,Elle a cette divine et chaste fonction
De composer la-haut I’'unique nation,
A la fois derniere et premicre” (LV, s. 732)

58



3. 3. 2. La Trompette du jugement

Basen z oddilu ,,Hors des temps® ptedstavuje dalsi z Hugovych vizi osudu
lidstva zavéreéné cCasti Legendy véku. Tentokrat je vSak tato piedstava ponékud
chmurnéjsi a Ize ji povazovat za parafrdzi novozakonniho Janova zjeveni o konci svéta
a poslednim soudu, kdy bude kazdy c¢lovék souzen podle svych ¢int (Zj 20,11).
Ustiednim motivem basnikovy vidiny je zde jakasi ohromna bronzova trubka (&i
pozoun, ,,ce buccin fatal“ LV, s. 734) zahalend do mracen a mlhy a zasazena do
nehybného bezcasi noci (noc je zde sestrou smrti: ,,Oh ! la Nuit réveillant la Mort, sa
sceur jumelle ! LV, s. 737). Dokud tento hrozivy nastroj ml¢i, je obklopen nehybnou
vécnosti a trvajici nicotou. Nastroj vSak dava tusit tizivé tajemstvi, jez by mohlo byt
prozrazeno se vSemi svymi disledky. V3e, co se dosud zdalo némé, zapomenuté ci
ztracené, by bylo uvedeno v pohyb a zptitomnéno hlasem tohoto nastroje. V tuto hodinu
by se objevila ,,zahadna tvai soudcova“™ (,,le front mystérieux du juge apparitrait!“ LV,

s. 735)

,,Ce clairon avait I’air de savoir le secret.

On sentait que le rale énorme de ce cuivre

Serait tel qu’il ferait bondir, vibrer, revivre

L’ombre, le plomb, le marbre, et qu’a ce fatal glas,

Toutes les surdités voleraient en éclats ;

Que ’oubli sombre, avec sa perte de mémoire,

Se léverait au son de la trompette noire ;

Que dans cette clameur étrange, en méme temps

Qu’on entendrait frémir tous les cieux palpitants,

On entendrait crier toutes les consciences* (LV, s. 735-736)

Tento hlas bude zvukem hrobek (,,Cette vibration communiquée aux tombes‘
LV, s. 736) a katakomb (,,Cette sommation aux blémes catacombes” LV, s. 736). Ohlasi
smrt a konec vekil.
,0ui, c’est vrai, — ¢’est du moins jusque-la que I’ceil plonge, —
C’est I’avenir, — du moins tel qu’on le voit en songe, —
Quand le monde atteindra son but, quand les instants,

Les jours, les mois, les ans, auront rempli le temps,
Quand tombera du ciel I’heure immense et nocturne™ (LV, s. 736)

Kolem hrozivého néstroje se jako Babylonska véz toCi spirdla lidskych radosti
a smutku, ctnosti a radosti (,,Une obscure Babel y tordait sa spirale.“ LV, s. 737). Jeho

dva konce jsou propojenim mezi Edenem a Sodomou.
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»Sa dimension vague, ineffable, spectrale,
Sortant de 1’éternel, entrait dans 1’absolu.

[--]

Un de ses bouts touchait le bien, ’autre le mal ;

Et sa longueur allait de ’homme a I’animal,
Quoiqu’on ne vit point 1a d’animal et point d’homme ;
Couché sur terre, il et joint Eden a Sodome.“ (LV,

Tato propast lidskych ¢indi pojme vSechny nefesti a z prachu lidskych pokoleni
se pak na této ,,nahrobni spirale* (,,I’orbe sépulcral“ LV, s. 738) vytvoti jednotlivé
vrstvy. Takto Hugo zobrazuje ptichod ,kulhavé spravedlnosti® (,,le pas boiteux de la
justice* LV, s. 738), kterd vykona kone¢ny soud. Posledni verSe jsou vyobrazenim

bytosti, jez prostiednictvim néstroje onen soud vykona.

Tant I’étre, quel qu’il fiit, debout dans 1’ombre horrible,

— Sans doute quelque archange ou quelque séraphin

Immobile, attendant le signe de la fin, —

Plongeait profondément, sous les ténébreux voiles,

Du pied dans les enfers, du front dans les étoiles !“ (LV, s. 739)

3.3.3. L’Homme

V Gvodni basni posledniho oddilu Abime Hugo nechava zaznit prvni
Z hlasi titulni propasti kosmu a neni jim nikdo jiny nez Clovék'®. Ten ve své promluvé
rozhodné nesetii sebevédomim. V této tirad¢ egoismu se mnohocetny basnicky subjekt
pasuje do role duse nezivych (,,1’esprit vivant au sein des choses mortes* LV, s. 740),
pronasledovatele a dobyvatele temnot (,,]’ombre que je poursuis LV, s. 740) a pana

tvorstva:

,Je vis | dans mes deux mains je porte en équilibre

L’ame et la chair ; je suis I’homme enfin, maitre et libre.

Je suis ’antique Adam ! j’aime, je sais, je sens ;

J’ai pris I’arbre de vie entre mes poings puissants* (LV, s. 740)

Clovék se zmocnil Zivota a jeho potenciality. Hugo si zde zajimavym zptisobem
pohrava s motivem jablka, které zde muize odkazovat ke stromu poznani dobra a zla

a biblickému Adamovi, zaroven je vSak symbolem gravitace a oslavou védy.

,»Et je fais sur leurs fronts tomber toutes les pommes ;
Car, science, pour moi, pour mes fils, pour les hommes
Ta séve a flots descend des cieux pleins de bonté,

Car la Vie est ton fruit, racine Eternité 1 (LV, s. 740)

108 \/ dalgich basnich oddilu Abime dale promlouvaji napf. Zemé, Slunce & mléena draha. Viz LV, s. 741-
746.
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Clovék chee, vili a s Nimrodovym lukem v rukou dosihne svého. Prekona

vzdalenosti a docili nemozného.

,,Cain meurt, l’e}venir ressemble au jeune Abel ;
Je reconquiers Eden et j’acheéve Babel.“ (LV, s. 741)

Ono nenapadné 0Sobni zdjmeno ,,je* neni u Huga néjakym konkrétnim ,,ja*. Je
synekdochickym vyjadienim lidstva, které usiluje dosahnout biblického véku a zaroven
ho piekonat. Snazi se znovu zakusit sviij vlastni pocatek a napravit omyly, jichz se
dopustilo. V citovaném dvojversi spociva ona ironie lidstva: mytus o nikdy neutuchajici
a nenaplnitelné touze po nemozném. Biblicky vék mytu jako néco, k ¢emu se bude
lidstvo navzdy vztahovat, s ¢im bude vzdy konfrontovano a ¢eho nikdy nebude moci
dosahnout. Co je v kazdém okamziku piitomno a zaroven ,,naveéky vzdaleno®. V tom
spociva historicky paradox mytického véku. V basni je v§ak kromé jisté ironie a skepse
(oproti vitalnimu optimismu basné ,,Plein Ciel”) K lidskému zmociniovani se svéta

obsazena takeé jista zivotni energie, kterou je pohanén pokrok.
3. 3. 4. Zavérecné shrnuti

Vsechny tii basné zafazené do podkapitoly 3. 3. Biblicka témata spojuje jejich
charakter zjeveni ¢i vize. Ve vSech je urCitym zplsobem reflektovana vidina ¢lovéka
a jeho budoucnosti. V prvni basni jde o konkrétni predstavu 20. stoleti., basen ,,La
Trompette du jugement” je zasazena do obdobi mimo historicky ¢as a posledni z basni
se odehrava v jakési propasti ¢asu. Kazdd z basni ma specifickou naladu a ptindsi
pomérné odliSny nahled na osud lidstva. ,,Plein ciel je zcela oteviené a pfiznané
optimistickym manifestem viry v ¢lovéka. Reflektuje Hugovu fascinaci védou
a pokrokem. Budoucnost je vykreslena v kontrastu k temnym ¢asim minulosti jako
obdobi svétla a svobody. Tato budoucnost vSak zlstava pevné zakotvena v idedlni
podobé biblického véku (Adam, Sion), jehoz podstata ziistane zachovana i v novém
svete. ,,La Trompette du jugement™ je oproti tomu apokalyptickou vizi zpe€eténi osudu
lidstva. Biblicky vék je nahlizen z hlediska své finality (Eden — dobro — spasa, Sodoma
— zlo — zatraceni). Basenl nenabizi vidinu budoucnosti, nybrz jen kone¢ného soudu.
V zavére¢né béasni ,,L’Homme*™ pak promlouva az piehnané pysny clovek, ktery
zaslepené veéii ve své schopnosti a moc nad svétem. V basni jako by se misila vira
v Clovéka z ,Plein ciel“ a koneCnost vykonané¢ho gesta basné ,La Trompette du

jugement®. Zde se totiz kone¢nym soudcem stava sdm clovek, ktery se neohlizi a se
61



svétem zachdzi mocensky. K mytickému véku Bible se stavi podobnym zpiisobem —
snazi se ho (slovy vojeviidce) dobyt (,je reconquiers Eden®) a piekonat (,j’achéve
Babel). Hugo zde skrze takového ¢lovéka nechava zaznit své vlastni obavy z limita
lidstva, jez ho i jako piesvéd¢eného humanistu pravdépodobné nikdy neopustily. Tomu
odpovidd 1 nejednoznacnost zavéru, ktery lze z konfrontace jednotlivych basni

vzhledem k Hugov¢ ptedstavé budoucnosti lidstva vyvodit.
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Zavér

Legenda vékit je basnickou sbirkou, do niz neni snadné proniknout. Nesnaze
zpusobuje vedle samotného rozsahu také Sife zpracovavanych latek. Ve snaze
postihnout vyvoj lidstva od jeho pocatkt az do Cast, které jesté nenastaly, Hugo Cerpal
naméty svych basni z latek stfedovékych, orientdlnich, antickych, ale také z latek
mladSich (napf. barokni inkvizice). Takové rozpéti vyzaduje od cCtendie pomérné
pevnou vuli znovu pronikat do tak odlisnych epoch a kultur a dale také schopnost
vybirat z ptibéht to podstatné a neztratit se v obrovském mnozstvi odkazi a aluzi. Jeden
tematicky okruh vSak skladbu protina v celém jejim rozsahu a usnadiiuje tak Ctenafi
orientaci - je jim okruh biblicky. Ten sbirkou prostupuje nejen jako zdroj ptib&éhu
a namétl, ale také jako mytus, k némuz se sbirka neustdle vztahuje (na Grovni pojeti

¢lovéka, Casu a dé&jin).

Pii snaze definovat biblicka témata jsme si nejprve stanovili zjistit, jaka jsou
hlavni témata sbirky jako takové, tj. nalézt jeji hlavni ideové pilite a specifika.
Vysledkem tohoto snazeni je prvni ¢ast diplomové prace. V té jsme se snazili
postihnout vyrazné aspekty sbirky, které na Ctenafe pii jejim Cteni nejvice plsobi
(humanismus, souboj protikladi, specifické pojeti ¢asu, aj.) I pifes ohromny rozsah
sbirky se v ni nékteré myslenky opakuji v nes¢islnych variacich (souboj dobra a zla,

vztah ¢asti a celku, vira v pokrok, atd.).

V nasledujici kapitole jsme se pokusili nalézt pro tato témata inspira¢ni oporu,
pficemz jsme vychazeli predevSim z dobového literarniho kontextu a autorovych
filozoficko-nabozenskych vychodisek. Na zakladé¢ nich jsme se nasledné pokusili
vytvofit argumenty pro opodstatnénost biblickych témat v Legendé vekii. Vybér biblické
tematiky je u Huga motivovan vedle samotné autorovy povahy (angaZovanost,
vizionafstvi), basnického ducha (velkolepost a sila basnického slova) a ideovych
presvédéeni (humanismus) také dédictvim dobovych uméleckych sméri — romantismu
a symbolismu. Oba sméry spojuje tihnuti k mytu, fantasticnu a vSemu, co se zda byt
nepostizitelné. Mytus jsme tedy ustanovili jako kli¢ k pochopeni role biblickych motivii
V Legende vekii. V ramci druhé Casti prace bylo také naznaceno psychoanalytické pojeti

mytu jakozto cesta kK pochopeni autorovy osobnosti a dila.
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Biblickd témata jsme se nesnazili definovat na zakladé zkoumani Bible jako
takové, nybrz z hlediska funkcnosti biblickych motivli v rdmei zvolené basnické sbirky.
Na zakladé vySe shrnutych postichti jsme pak zkoumali rizné projevy ,,bibli¢nosti®
V Legendé vékii. Prvni typ pfitomnosti Bible v Legendé vekii piredstavuji basné, v nichz
autor vramci zpracovavaného namétu vyuziva referenci a odkazti k biblickym
postavam a ptibéhtiim. Tento zplsob jsme sledovali na piikladu basn¢ ,,La Vision d’ou
est sorti ce livre“. V této a mnoha dalSich basnich sbirky funguji biblické aluze
metaforicky jako synekdochické oznaceni lidstva, jako zobecnéné lidské typy v urcitém
okamziku dé&jin. Zajimavou soucasti této autorovy prace s biblickymi aluzemi
shledavame ve vyuziti determinanti™®. Pravé témito postavami rozumime onoho
»mytického clovéka*“ ze stejnojmenné kapitoly prvni Casti prace, Vnémz se misi
konkrétni hrdina s abstraktnim pojmem. V Hugové poezii se tyto postavy ty¢i jako
ustiedni milniky dé&jin lidstva. Vedle historického vyznamu maji ov§em piedevsim svou
mytickou povahu — vysvétluji pavod lidstva a jeho strasti. Jsou symbolickym
znazornénim premény lidstva v proudu d&jin.*° Biblické postavy jsou zde zobrazeny

Z hlediska své funkce v historii lidstva.

Pokud jde o druhy typ basni, vnichz Hugo aktualizuje autentické biblické
ptibéhy, jedna se o citlivé zpracovanou biblickou latku, vniz autor pojednava
0 konkrétnich hrdinech s konkrétnimi lidskymi osudy a tématy. Pfi jejich ¢teni mame
pocit, jako bychom si prohlizeli barokni obrazy, napt. Rubensova Daniela v jamé
Ivové™™ & Rembrandtovo zpracovani Balaamovy oslice™?. Jedna se spiSe o obrazy ¢i
vyjevy z biblickych ptibéhti. V Hugovych aktualizacich nejde o vérnost ptivodni latce ¢i
0 jeji doslovnost. Hugo nechava do basni pronikat pfedevsim obecné lidské hodnoty,
jako jsou nevinnost, §tédrost, spravedlnost, mir, svoboda, ¢i oddanost. Tyto hodnoty pak
na jinych mistech sbirky zpfitomnuje pravé skrze biblické postavy (nezkaZenost raje,

Eva jako symbol matefstvi, Kainova vina, atd.)

19 v/iz kap. 1. 3. Vztah cdsti a celku.

110 ,,Ce qu’il accomplit ainsi, de la chute d’Adam en Cain a son ascension dans le ciel du XXéme siécle,
c’est sa transfiguration.« Millet, C., Epopée, histoire..., 0p. Cit., 5. 13.

11 Daniel dans la fosse aux lions“ (Peter Paul Rubens, 1613-1615, National Gallery of Art, Washington,
D.C)).

12 1'Anesse de Balaam* (Rembrandt van Rijn, 1626, Musée Cognacq-Jay, Pafiz).
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Poslednim typem jsou specifické basn¢ zavéreénych oddilt Legendy vékii,
jejichz témata Ize nazvat biblickymi. Témi zde tedy rozumime hlavni témata biblické
latky prosla filtrem basnikova védomi, zpracovana basnickym slovem a zasazena do
kontextu ostatnich ideovych inspiraci a vlivi. Jedna se o basnikovy vize budoucnosti (¢i
konce) lidstva. Na nékolika mistech této prace bylo pojednano o nesourodosti n¢kterych
Hugovych myslenek vychazejicich z riznych filozoficko-nabozenskych zéakladt
(manichejstvi, panteismus, vychodni nabozZenstvi). Podobné V basnikovi zapasi
fascinace pokrokem a vira ve védu s romantickou citovosti a smyslem pro iracionalno
(vize Cerva, moiské piiSery Léviathan, personifikovana zvitata a zivly). Dusledkem jsou
pak zavery, které si Casto protife¢i. Paradox zavéru se dotyka i pohledu na biblicky vek.
Ten je nahlizen jako prvotni, vécnéd a zarovenl finalni podoba lidské existence (zistat
Adamem a zaroven se stat lepS§im Adamem v basni ,,Plein ciel”). Piedstavuje triumf
dobra a harmonie (dosazeni Edenu) i pfedmét touhy po nemozném (paralelni existence
odvracené strany raje — Sodomy v basni ,,La Trompette du jugement”, dokonceni
Babylonské véze v basni ,,L’Homme*). Hugo Vv téchto basnich vytvaii magii svého
basnického slova jakysi utopicky mytus o lidstvu, ktery uskutecniuje na Grovni chapéani
Casu, postav i jazyka. V tomto mytu je obsazena bezbfeha vira v lidské schopnosti
I neodbytna obava a uzkost z jejich mezi. Pravé v této rozporuplné aspiraci po mytu

jsou obsaZena biblicka témata v Legende vékii.
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Résumé

L’objectif du recueil de poémes La Légende des siecles réside dans la mise en
scene de I’évolution de I’humanité au cours de différentes époques historiques. Un défi
digne d’un pocte tel que Victor Hugo, qui n’a jamais cessé de tenter 1’impossible et
I’inexprimable. Dans cette composition poétique il a essayé de résumer 1’activité
humaine tout au long des siécles et des cultures. Quelles sont les origines de 1’activité
humaine? Quels sont sa nature et son avenir? Voici les sujets principaux abordés par le
recueil. En essayant de trouver les réponses a ces questions, Victor Hugo ne pouvait
omettre les récits fondateurs de la création de I’humanité — les récits bibliques. Le but
de ce mémoire consiste en la recherche des ¢léments et aspects bibliques et 1’analyse de

leur role et de leur fonction au sein du recueil a travers des poemes choisis.

L’obstacle le plus complexe auquel nous avons été confrontée au tout début de la
recherche consistait a définir les thémes bibliques dans La Légende des siecles. En
cherchant la réponse nous avons décidé de procédér en partant des themes généraux du
recueil qui sont, a notre avis, significatifs méme pour la compréhension du réle des
aspects bibliques. Ce parcours thématique de la premiére partic du mémoire se consacre
a certains aspects choisis du recueil. Tout d’abord, nous nous sommes consacrée a la
présence de 1’humanisme dans le recueil, motivant certains themes de ce dernier, tels
que la liberté, le progres, le crime, etc. De méme, nous avons étudié la problématique
des personnages (leur caractére mythique) ou la conception du temps et de I’histoire
(temps historique du passé/anhistorique du mythe). Cette partie se consacre également
aux motifs de la transfiguration ou du progres dans La Légende des siecles. Suite a ces
réflexions, nous avons conclu que le recueil contenait un nombre relativement restreint
de thémes porteurs (le combat du bien et du mal, le progrés scientifique et moral, la
relation entre la partie et le tout) malgré sa vasteté. Par contre, ces théemes sont
représentés a travers d’innombrables variations. Nous supposons que cette observation
confirme la soi-disant fidélit¢ a de Victor Hugo lui-méme, comme le remarque Pierre

Albouy a propos de I’ceuvre de ce dernier.*?

13 C’est qu’il est peu d’écrivains qui, & travers une ceuvre si diverse, demeurent, de bout en bout, aussi

semblables, aussi identiques a eux-mémes que I’est, dans son fond, Victor Hugo.“ Albouy, P., La
création..., Op. Cit., s. 15.
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Dans la deuxiéme partie du mémoire, nous avons mené un parcours historique et
biographique afin de situer le recueil et ses idées dans le contexte littéraire de 1’époque
et de la vie de Iauteur. VVu les rapports entre I’ceuvre de Victor Hugo et les mouvements
littéraires de 1’époque (romantisme, symbolisme) et les points communs entre ces
derniers (I’aspect mythique), nous avons désigné 1’aspect du mythe comme I’élément
clé de la compréhension des aspects bibliques dans La Légende des siecles. Nous avons
également proposé une approche psychanalytique de D’interprétation du mythe sur
I’exemple du travail de Charles Baudouin et de son interprétation du personnage cainien
dans I’ceuvre de Victor Hugo. En ce qui concerne les différentes inspirations
philosophiques et religieuses (spiritisme, pantéisme, occultisme) qui ont pénétré la

pensée hugolienne, il s’agit d’un amalgame d’idées choisies basées sur ces courants.

Aprés cette vaste introduction a I’univers de La Légende des siecles, nous
sommes passée a 1’analyse de poémes choisis qui reflétent en quelque sorte ,,le
biblique®. Premic¢rement, nous nous sommes arrétée devant ceux qui font référence aux
personnages et récits bibliques en les considérant en tant que métaphores. Nous avons
choisi le poeme qui introduit tout le recueil — ,,La Vision d’ou est sorti ce livre* pour
expliquer ce type de représentation biblique. Dans ce poéme les personnages bibliques
représentent par une synecdoque I’humanité en tant que telle. En méme temps, ils
incarnent des personnages schématiques typisés qui assument la fonction de tournants

de méme que de points d’appui de I’histoire.

Deuxiémement, nous avons relevé un groupe de poémes de la deuxiéme section
du recueil (D’Eve a Jésus) qui actualisent directement les récits bibliques ou bien de
I’ Ancien Testament. Dans ces poémes, Hugo peint les images de personnages bibliques
concrets par I’intermédiaire desquels il met en scene les valeurs traditionnelles
humaines comme I’innocence, la générosité, la justice, la paix, la liberté ou le
dévouement. Les valeurs des récits traitant les premiers jours de 1’humanité dans ,,Le
Sacre de la femme* ou la fratricide dans ,,La Conscience* sont dans d’autres parties de

la Légende des siecles actualisées via les personnages bibliques.

Le dernier type de présence du biblique dans La Légende des siecles est
représenté par trois poémes de la fin du recueil. Ces trois poémes ont en commun leur
caractére visionnaire. Il s’agit de visions poétiques de 1’avenir de I’humanité. Les

personnages bibliques ne sont plus des étres humains concrets avec leurs destins. Ils
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sont considérés plutot comme des archétypes éternels qu’il faut laisser résonner dans
notre intérieur & jamais. Il faut rester dans le mythe biblique et le transgresser en méme
temps, étre meilleur (le meilleur Adam biblique dans ,,Plein ciel*). Pourtant, les deux
forces vitales du bien et du mal sont inébranlables dans le jugement dernier (,,La
Trompette du jugement™). Dans ces poeémes Victor Hugo crée un nouveau type de
mythes proches de I’utopie qui thématisent le désir éternel de I’impossible. L’humanité
va tenter pour toujours de ,,reconquérir Eden et ,,d’achever Babel“ (,L’Homme*). Elle
va s’efforcer de faire taire ce vilain Cain et de laisser renaitre Abel. C’est dans cette
double aspiration contradictoire au mythe que résident les thémes bibliques de La

Légende des siecles.
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Anotovany rejstiik starozakonnich postav a motivii*«

Abel 33, 47, 61 Druhy syn Adama a Evy, pastyt. Byl zabit
svym bratrem Kainem. Piedstavuje
prototyp nevinné obéti.

Adam 14, 17, 40-41, 45-47, 57-58, 60-61, Prvni c¢lovék. Nenarodil se, nybrz byl

64-65, 68 stvofen Bohem. Obyval s prvni Zenou
Evou r4j. Kdyz porusil zékaz jist ovoce
stromu poznani, byl Bohem vypuzen
z Edenu. Slovo  Adam  znamena
V hebrejsting ,,Clovek®.

Aron 42 Mojzisiv  spole¢nik béhem vyvedeni
izraelského lidu z Egypta.

Babylonska véz (Babel) 16-17, 20, 22- Nedokoncend dominanta stejnojmenného

23, 33, 44-45,57, 57, 59, 61-62, 68 meésta. Kdyz Buh videl, ze lidé chtéji
postavit vé€z tak vysokou, aby dosdhla do
nebes, zmatl jim jazyky a lidé se pii
stavbé¢ nedorozuméli. Slovo Babel ma
proto vyznam ,,zmatek".

Balaam 54, 56, 64 Vyznamny prorok, jenz byl povolan
moabskym kralem Baldkem, aby zlofecil
izraelitim. Nejprve odmitl, ale pak
nabidku zvazil a vydal se na své oslici za
Baldkem. Bih mu jako zkousku do cesty
postavil andéla, vidéla ho vSak jen
Balaamova oslice. Nakonec Balaam
izraelitim pozehnal.

Becaleel 51 Remeslnik povéfeny vyrobou schranky na
desky Desatera a dalSiho posvatného
zafizeni.

Boaz 34-35, 38-40, 42, 45, 51-53, 56 Zamozny zemédélec, ktery pomohl snaSe

sveé piibuzné v nouzi a nechal ji obdélavat
sva pole. Na konec si Rut vzal za Zenu. Je
fazen do rodové linie JeziSe Krista.

Daniel 40, 45, 49-50, 64 Odvéazny muz, ktery pusobil jako statni
ufednik a t&Sil se pfizni nékolika krald
(Belsasar, Darjaves). Zavistivi nepratelé
na n¢j nastrazili past. Pro svou viru byl
uvrzen do lvi jamy, jako zazrakem vSak

114 podle CALVOCORESSI, P. Kdo je kdo v Bibli. Praha : Baronet, 1996 a FOUILLOUX, D. Slovnik
biblické kultury. Praha : EWA, 1992,

73



David 42, 45

Eden 17, 46, 55, 60-62, 65, 68

Eva 46-47, 55, 64

Gomora 33, 43, 45

Hur 42

Choreb 43

Jakob 52-53

Kain 14, 17, 33, 36-37, 40, 45, 47-49, 55-
56, 61, 64, 67-68

Nimrod 42, 45, 61

Noe 45, 57

vyvazl bez zranéni.

Vyznamny izraelsky kral, JiSajiv syn
(Boazova rodova linie). Porazil v boji
obra Golidse. Nejprve byl ve sluzbach
krale Saula, pozdé&ji upadl do kralovy
nemilosti. Po jeho smrti se sdm stal
kralem. Zvolil Jeruzalém za hlavni mésto
Izraele.

Mistopisné oznaCeni zahrady, kde zili
Adam s Evou pfedtim, nez byli Bohem
vyhnani. S malym pocatecnim pismenem
také ve vyznamu rdj.

Prvni Zena lidského pokoleni a matka
vSech zivych stvorend z Adamova Zebra.

Spolecné se Sodomou Bohem zatracené
a zni¢ené mesto, které se stalo symbolem
mravniho upadku a hiichu.

Poméhal spoleéné s Aronem MojziSovi pii
vyvedeni izraelského lidu z Egypta.

Bozi hora ¢i Sinaj. Hora, kde se MojziSovi
zjevil Biih, a povolal ho vyvést izraelsky
lid z Egypta. Dale zde také piedal
MojziSovi Desatero.

Druhy ze synll Izdka a Rebeky. Prelstil
svého bratra jiZ pfi narozeni, kdyZ se ho
drzel za patu. Nasledné si také nepravem
ziskal ptizen otce a musel prchnout pred
bratrovym hnévem. Na své cesté mél sen
0 nebeském Zebiiku. Bih mu takto zjevil
pocetné potomstvo.

Prvorozeny syn Adama a Evy. Bih dal
pfednost obéti, kterou mu pfinesl Kainlv
bratr, pastevec Abel. Kain ze zarlivosti
bratra zabil.

Vyznamny starozakonni lovec a bojovnik.

Muz, ktery v dob& Boziho trestu seslané¢ho
na lidstvo v podobé¢ potopy, postavil podle
pokynii Boha archu, na niz pfeplavil
sebe, svou rodinu a zparované zvitectvo.
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Oholiab 51

Rafidim 41-42

Rut 34, 51-53

Saul 42

Sion 43

Sodoma 14, 33, 45, 59-61, 65

Salomoun 43, 45

Jeden ze stavitel svatyné ¢i Tabernaklu.

Jedno z klicovych mist, kde zastavili
izraelité pii svém odchodu z Egypta.

Moabka, kterd po smrti svého manzela
a tchana neopustila tchyni a nasledovala ji
az do Betléma. Zde pracovala na poli
Boaze, ktery ji odmeénil za jeji oddanost.
Na radu tchyné¢ Rut ulehla k Boadzovym
noham. Ten ji nakonec pojal za zenu.

Vojeviiddce a kral prvniho jednotného
izraelského kralovstvi. Neptenesl se ptes
svou pychu a zarlil na schopnosti svého
vojevidce Davida. Nakonec byl Bohem
zavrzen.

Vrchol, na némz byl postaven Jeruzalém.
Pozd¢ji se vyraz ujal jako oznaceni tohoto
meésta ¢i vyvoleného lidu.

Viz Gomora

Vyznamny kral, obchodnik a politik
izraelského kralovstvi. Za jeho vlady
dosahl Izrael velkého rozkvétu. Podnikl
nékteré administrativni zmény ve spraveé
mésta a nechal vybudovat velkolepy
chram.
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Seznam pouzitych biblickych zkratek

Biblicka kniha
Genesis
Exodus

Numeri

Rut

Izaias

Daniel

Zjeveni

Zkratka
Gn

EX

Nu
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1z

Dn
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76



