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Anotace

Ptedklddand prace se veénuje pozndni rané egyptomanie, a to predevSim
podrobnym rozborem francouzského romanu Sethos. Dale se na citovanych
filozofickych dilech pokousi vylozit nazor n€kolika filozofli na stary Egypt. Cilem
prace je analyzovat nabozenstvi v roméanu a prispét k nazoru, ze zdjem o staroveéky
Egypt se pocita pted Napoleonovu vypravu do Egypta. K tomuto nahledu se prace snazi
dospét pomoci vybranych filozofickych dobovych dé€l a porovnanim rituéla svobodnych
zednartt a starych Egyptanti se zaméfenim na takzvany ritual ¢tyi elementti. Hlavni Cast
bakalarské prace vychazi z osvicenského romanu knéze Jeana Terrassona — Sethos.
Shrnuje jeho d¢j a zaméfuje se na porovnani staroegyptského nabozenstvi a rituald
v romanu se skutecnosti. TaktéZ na Zivot autora a jeho zasazeni do dobového kontextu.
Ve druhé ¢asti pojednani vychazi z filozofického nazoru Athanasia Kirchera, Voltaira,
Giambattisty Vica a Johanna Jakoba Bruckera, jejichz nazory jsou v nasledujici
podkapitole porovnavany a analyzovany. Obsahem posledni kapitoly je srovnani rituala
starych Egyptand s ritudly svobodnych zednait, kterym prace vénuje 1 stru¢nou historii

a par zakladnich udaja.



Annotation

This bachelor thesis is focused on understanding of the early egyptomania,
namely a detailed analysis of the French novel Sethos. On quated philosophical works
attemps to present opinion of some philosophers to ancient Egypt. The aim is to analyze
religion in the novel and to contribute to the view that the interest in ancient Egypt
counts before Napoleon's expedition to Egypt. To this view, the work seeks to reach
using selected philosophical and contemporary works by comparing the rituals of
Freemasonry and the ancient Egyptians focused on the so-called ritual of the four
elements. The main part of the thesis is based on the novel of the enlightened priest Jean
Terrasson - Sethos. The thesis summarizes the plot and focuses on the comparison of
ancient Egyptian religion and rituals in the novel with reality. Also on the author's life
and its integration into contemporary context. The second part of the essay is based on
a philosophical view of Athanasius Kircher, Voltaire, Giambattista Vico and Johann
Jakob Brucker. The last part of this work compares rituals of ancient Egypt with rituals

of Freemasons. Brief history of Freemasons is also mentioned in this work.
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I. Uvod - pFedstaveni tématu, stav dosavadniho vyzkumu a literatura

Dnesni vyzkum jiz opustil koncepci, ktera chépe osvicenstvi jako boj proti
nabozenstvi. Osvicenstvi se jevi korektnéjsi chapat jako dobu, kdy doslo k oslabeni
autority cirkvi a cirkevnich dogmat, coz vedlo fadu véficich k hledani vlastnich cest k
Bohu. Ucenci, kteii nechtéli opustit kiestanské nabozenstvi, ale nebyli spokojeni s
etablovanymi cirkvemi, hledali feSeni v hledani alternativnich ndboZenskych tradic.
Pravé tato nabozenska krize byla jednou z pfi¢in raného zajmu o starovéky Egypt a jeho
nabozenstvi. Velkému zajmu se v esoterickém prostiedi tésilo piedevsim staroegyptské
nabozenstvi.! Piivodni francouzsky roman Sethos, vénujici se staroegyptské tématice, se
Vv této dobé stal inspiraci nové viny hermeticky motivované egyptomanie. Terrasson
Cerpal své naméty z nékterych systému a ritudlii svobodnych zednaid. Ve své dobé byl
tedy roman povaZzovan za zednaisky tisk, jenz se dokonce nachazi i v nékterych
zameckych knihovnach v Ceské republice. Francouzska verze Sethos, histoire ou vie
tirée des monumens anecdotes de I'ancienne Egypte, traduite d'un manuscrit Grec se
nachézi v Budikovicich a také na zamku Nové Hrady v jiznich Cechach. Po jednom
vytisku najdeme na hradé Kiivoklat a na zamku Kacina ve stfednich Cechach. Jeden
vytisk je umistén na zémku Zleby u Céslavi. Némecké exemplaie Geschichte des
egyptischen Konigs Sethos jsou Knalezeni v zamecké knihovné ve Straznici
v Jihomoravském kraji, ddle na hradé Pernstejn a na Malé Skéle.? Dal$im zdrojem
poznani jsou ruzné tisky. Svobodni zednafi své tvahy, a mnohdy i texty z prednasek,
nechali tisknout ve svych casopisech. Nejvyznamngj$im takovym cEasopisem
v Habsburské monarchii byl Journal fiir Freymaurer, ktery v letech 1784-1786
vychazel ve Vidni. Jeho zakladatelem a posléze i vydavatelem se stal Ignac von Born.®
Byl to pfedevsim on, kdo ur€oval védecky smér ¢asopisu. Jiz V prvnim Cisle zvetejnil
obsahlou studii, ve které pojednaval o egyptskych mystériich. Born se zde vyslovil pro
nazor, ze puivodni bozi Zjeveni bylo znamé nejdiive Egyptantim, ne Zidiim. Avsak toto
tajemstvi bylo skryto Vv hieroglyfickém pismu. Dale se vé€noval srovnavani
staroegyptskych knézi se svobodnymi zednafi, protoZze se domnival, Ze zednarska

tradice ma sviij ptivod v Egypté&.*

1 lvo CERMAN, Temnd stranka evropského osvicenstvi, Folia Historica Bohemica 28, Praha 2013, s. 1.

2 Lubo§ ANTONIN, Moudrost-sila-krdsa. Zednariské tisky ze zameckych knihoven v Ceské republice, Praha
2003, s. 290-291.

3 lvo CERMAN, Slechtickd kultura v 18. stoleti. Filozofové, mystici, politici, Praha 2011, s. 167.

4 1. CERMAN, Slechtickd kultura, s. 168.



Autorka bakaléiské prace si klade za cil pfispét k poznani rané egyptomdnie
predevsim studiem egyptského nabozenstvi v romanu Sethos a podrobnym rozborem
romanu samotného. Jako ucel si stanovila podrobné pfezkoumat obraz staroegyptského
nabozenstvi v romanu, urcit jednotlivé odchylky a porovnat jej s dneSnim pojetim. Dale
se pokusi o prezentaci ukdzky nazoru na staroveky Egypt v dobé osvicenstvi, avSak
jesté pred prichodem Napoleona do Egypta,® davno pfed dobu objeveni Rosettské
desky.® K tomuto nahledu se autorka snazi dospét pomoci vybranych filozofickych
dobovych dél, porovnanim ritudli svobodnych zedndii a starych Egyptant se

zamé&fenim na takzvany ritudl ctyi elementt.

Roman dosud nebyl komplexné rozebran, k dispozici je zatim anglicka, némecka
a italska verze romanu. V Ceském prostiedi existuje pouze kratka studie, ktera struéné
shrnuje zakladni linii d&je.” Autofi se vesmés o Terrassonovi vyjadfuji bud’ v souvislosti
se sporem starych a modernich (viz nize) nebo v navaznosti s jeho romanem Sethos,
ktery je vétSinou prezentovan z hlediska zednaiské spojitosti. AvSak cely déj romédnu a
jeho analyzu zatim nejspiSe nikdo neprezentoval. V oblasti rané a osvicenské
egyptomanie, ale také kulturnich dé&jin starovékého Egypta, jsou velice podnétné prace

némeckého egyptologa Jana Assmanna.®

Ve svych pracich Assmann objasiuje
pfedevs§im otazku vlivu osvicenstvi na novy rozmach egyptomanie, podavéa dikazy o
skuteCnosti, Ze egyptomanie byla delSim procesem, jehoz vyvrcholenim bylo
Napoleonovo tazeni do Egypta. Stranou neponechdva ani otdzku vlivu esoterismu ¢i
hermetismu, zamétuje se na tlohu MojziSe a d¢jinny vyvoj nazorl na jeho ulohu. Jan
Assmann je také dobrym kulturnim historikem. V dalSich svych monografiich se vénuje
fenoménu staroegyptské kultury z hlediska pisma, chrami, zadusniho kultu a z hlediska
pfedstav o posmrtném Zzivoté starych Egyptant. Ve své monografii Religion Duplex

vSak existuje pozndmka o romdnu, kde se autor zamétuje na vyklad zasvéceni hlavniho

5 Srov. Nina BURLEIGH, Fata morgdna. Napoleonovi védci a odhaleni Egypta, Praha 2009.

6 Z &eského prostiedi je podnétnd kratka brozura Kamila HERMANNOVA, Champollion a Rosettskd deska,
Praha 2011; dale kapitola ¢eského egyptologa Bietislav VACHALA, Starii Egyptané, Praha 2001, s. 30-35;
ze zahrani¢nich publikaci pak zejména prace britského egyptologa Ernest Alfred Thompson Wallis
BUDGE, The Rosetta Stone, London 1929; postup prace a analyzu badani Champolliona shrnuje Vivian
DAVIES, Egyptské hieroglyfy. Cteni v minulosti, Praha 2002.

7 Toma§ VONDROVIC, Sethos. Vypravéni aneb Zivotni pribéhy prevzaté z Pamétihodnosti Starého Egypta,
Praha 1996.

8 Jan ASSMANN, Religio Duplex. How the Enlightenment Reinvented Egyptian Religion, Cambridge 2014;
Tvz, Moses the Egyptian. The memory of Egypt in western monotheism, Cambridge 1998; Tvz, Kultura a
pamét. Pismo, vzpominka a politicka identita v rozvinutych kulturach starovéku, Praha 2001; TYZ, Smrt
Jjako fenomén kulturni teorie. Obrazy smrti a zadusni kult ve starovékém Egypté, Praha 2003.
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hrdiny. Assmann objasiiuje, jak se princ Sethos ocitl ve Velké pyramidé, kde byl

zasvécen do kultu mystérii bohyné Isis.

Ptesto, ze historie v Ceském prostfedi veénovala tomuto tématu zatim jen
okrajovou pozornost, existuji prace, které alesponn zCasti piredkladaji danou
problematiku. Obecny piehled a kulturni aspekt prezentuje ve svych dilech predevsim
Hana Navratilova® a Lucie Storchova.l® Mezi podstatné patfi zejména ty publikace,
které pojednavaji o zajmu Ceské spolecnosti o Egypt a orientalni zemé a dvoudilné
monografie mapujici cestovani ¢eskoslovenskych védci do Egypta. Prvnim krajanem,
ktery navstivil egyptské pyramidy, byl Jakub Rimaf. Narodil se roku 1682 a stal se
¢lenem frantiskanského fadu. Jako misionai piasobil v Egypté mnoho let.!! Dalsim
misionafem, ktery v Egypté vykonaval svou c¢innost, byl Remedius Prutky, ktery se
narodil v Praze roku 1701. O jeho pusobeni se dozvidame ptimo z jeho deniku ltinerdr
orientdlnich misii.'> Hana Navratilova také podava dikazy o tom, Ze zdjem o zemé
Orientu a Egypt se pocitd hluboko do pozdniho stfedov€ku a poc¢atku raného novoveku.
z Lobkovic®® (1461-1510), mezi dalsimi figuruje také ¢len Jednoty bratrské Martin
Kabatnik'* (1428-1503) a v neposledni fadé i Krystof Harant z Polzic a Bezdruzic®®
(1564-1621) spolu s Hefmanem Cerninem z Chudenic®® (1576-1651).1" Stranou zajmu

téchto badatelii neziistava ani kulturni a umélecké prostredi.

V prvni, hlavni ¢asti, autorka pracuje s ustifednim pramenem, romanem The life

of Sethos od francouzského knéze a spisovatele Jeana Terrassona. Jedna se 0 dobovy

® Roman MISEK — Hana NAVRATILOVA, Egyptian Revival in Bohemia, 1850-1920: Orientalism and
Egyptomania in Czech Lands, Praha 2003; Hana NAVRATILOVA, Egypt v Cleské kulture prelomu
devatendctého a dvacatého stoleti, Praha 2001.

10 |ucie STORCHOVA — Hana HAVLUJOVA — Libor JUN — Hana NAVRATILOVA — Adéla MACKOVA,
Ceskoslovensti védci v Orientu I, Praha 2012; TiTiz, Ceskoslovensti védci v Orientu II, Praha 2013; pro
obdobi ¢eského raného novovéku je podnétna edice Lucie STORCHOVA (ed.), Mezi houfy lotriv se pustili.
Ceské cestopisy o Egypté 15. - 17. stoleti, Praha 2005.

1 B. VACHALA, Stari Egyptané, s. 95.

12 TAMTEZ, s. 96; z obsahlého Itineraria frantiskanského misionaie Remedia Prutkého Josef FORSTER
(ed.), Remedius Prutky. O Egypté, Ardbii, Palestiné a Galileji I, Praha 2009.

13 Vice v Jan MARTINEK — Dana MARTINKOVA (edd.), Bohuslai Hassensteinii a Lobkowicz epistulae,
Leipzig 1980.

1 Vice v Justin Vaclav PRASEK (ed.), Martina Kabdtnika cesta z Cech do Jerusalema a Kaira r. 1491-
1492, Praha 1894.

15 Srov. Marie KOLDINSKA, Krystof Harant z Polzic a BezdruZic. Cesta intelektudla k popravisti, Praha
2004; Karel HRDINA (ed.), Krystofa Haranta z PolZic a Bezdruzic cesta po Egypté, Praha 1926.

16 Simona BINKOVA — Josef POLISENSKY (edd.), Ceskd touha cestovatelska. Cestopisy, deniky a listy ze
17. stoleti, Praha 1989.

17 Adéla MACKOVA — Hana NAVRATILOVA, Cesti cestovatelé v Egypté. Strucny piehled do roku 1918,
Praha 2004.



anglicky pteklad pivodniho francouzského romanu. Nejdiive se autorka zabyva
Terrassonovym zivotem zasazenym do historického kontextu. Nasledujici podkapitoly
podrobné¢ vénuje samotnému romanu, kde nejdiive popisuje d¢j. Ten soustiedi pouze na
hlavni dé€jovou linii, ostatni (nabozenstvi, ritudly, vzdélani, véda a prostiedi v romanu)
zminuje V dalSich samostatnych podkapitolach. Klicové je staroegyptské nabozenstvi
Vv romanu, které autorka prace porovnava s dnesnim pojetim a snazi se urcit jednotlivé
odchylky. Dale se snazi o zjisténi, zda Terrasson néjak naznauje, Ze by zjevené
nabozenstvi pochazelo pravé z Egypta nebo né&jak zpochybiiuje roli Zidd. Ve druhé &asti
prezentuje nahled puvodnich autorti na starovéky Egypt pocinaje dilem Athanasia
Kirchera — Oedipus Aegyptiacus, dale nazory francouzského filozofa Volataira,
italského myslitele Giambattisty Vica a nakonec némeckého knéze a filozofa Johanna
Jakoba Bruckera. Autorka vybrala tyto autory zamérné, nebot’ reprezentuji tfi naprosto
odli$né nazory a postoje, kazdy pochazi z jiné zemé a z jiného filozofického prostredi.
Nebylo mozné obsadhnout vSechny nazory tykajici se star¢ho Egypta, protoze autord,
ktefi se o ném vyjadiuji, je skutecné¢ mnoho. V poslednim bodu prace se vénuje stru¢né
zdkladnim informacim o svobodnych zednafich a nésledné porovnava jejich ritualy a
magii s ritudly popsanymi v romanu. Autorka bakalarské prace se snazi o zjisténi, do
jaké miry zednafi vychazeli ze staroegyptskych iniciacnich ritudlii a jak moc se nechali

ovlivnit jejich magii.
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1. Jean Terrasson

I1. 1. Kulturni kontext, spor starych a modernich

Osvicenstvi sehrdlo vyznamnou roli také v oblasti nabozenstvi, které bylo
podrobeno velké kritice. AvSak osvicenci neusilovali o Giplné odstranéni nabozenstvi ¢i
ktestanstvi, naopak, hledali ,,novou cestu® zprostiedkovani kontaktu ¢lovéka s Bohem.
Kritika byla sméfovana predevSim proti nadpfirozenému a spekulativnimu charakteru
teologie, ktera se az do té doby branila raciondlnim uvaham. Zasadni byla kritika
historické ulohy kfestanstvi a zpochybiiovani vyznamu Bible. Dochéazelo
ke v§eobecnému pochybovani o pravosti a originalité zidovské verze naboZenstvi a
timto také k pochybovani kiestanstvi a jeho historické tilohy.!® Mezi témi, kteii zacali
Bibli kriticky nejen pfehodnocovat, ale také dokazovat mezery v cirkevnich dogmatech
piimou cetbou biblickych pasazi, byl Baruch Spinoza (1632-1677). Tento nizozemsky
filozof zidovského ptivodu opravdu peclivé prosazoval racionalismus, avSak byl toho
nazoru, 7e vie vychazi zjediné podstaty. Byl zastancem takzvaného monismu.®
Osvicenstvi mé¢lo i své stinné stranky. Mezi nejpodstatnéjsi, a dnes Casto opomijené,
patii oslabend autorita cirkvi, kterd umoznila rozmach nabozenského individualismu.
Takzvana ,, temnd stranka osvicenstvi** byla v souladu s evropskym osvicenstvim a dnes
se ji vénuje stile vice badatelt.?° Hlavnim zakladatelem oboru historie zapadniho
esoterismu se stal francouzsky religionista Antoine Faivre.?! Jako onu odvracenou
stranu osvicenstvi lze vylozit pojmy mystika a esoterika. Na prvni pohled stejné pojmy
se preci jen trochu lisi, a to pfedev§im Vv otazce vztahu s Bohem. V piipadé mystiky by
m¢él duSevni stav mysli dospét piimo v kontakt s Bohem. Tohoto spojeni 1ze dosahnout
pouze intuici, nikoliv lidskymi smysly.?? Za esoteriky jsou povazovany malé skupinky
zasvécenych, které se prevazné snazi o prekondni strnulého raciondlniho poznani
Boha. Oba proudy byly neodmyslitelnou souéasti intelektualni kultury 18. stoleti.

Pravé esoterika je pro kontext celé prace dulezita, nebot’ toto byla cesta vlastniho

18 Richard van DULMEN, Kultura a kazdodenni Zivot v raném novovéku II (16-18. stoleti). NaboZenstvi,
magie, osvicenstvi, Praha 2006, s. 137-139.

19 Jiti HRBEK, Evropa a absolutismus v 17. a 18. stoleti (1648-1789), Praha 2012, s. 143.

20 Zajem o toto téma se rozviji v 60. letech piedevsim ve Francii, Nizozemi a Némecku, kde dokonce
vznikly prvni katedry historie zapadniho esoterismu. I. CERMAN, Temna strdnka, s. 3.

21V ramcei vyzkumu esoteriky se vénoval osobnosti §vycarského ekonoma Niklause Antona Kirchbergera
a némeckého spisovatele a filozofa Karla Hanse Eckartshausena v jeho dilech Antoine FAIVRE,
Kirchberger et [iluminisme au XVIlle siecle, Haag 1966; TYZ, Eckartshausen et la théosophie
chrétienne, Paris 1969.

22 Gérard DUROZOI — André ROUSSEL, Filozoficky slovnik, Praha 1994, s. 189.

23 Jan JANDOUREK, Slovnik sociologickych pojmii, Havlickiv Brod 2012, s. 72.
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poznani a osobniho kontaktu s Bohem. Lid¢ takto hledali alternativni feSeni pro vztah
k cirkvi, kterou také kritizovali. Mystiku a esoteriku oznacujeme souhrnnym nazvem
iluminismus.?* Teorie Antoina Faivrea vychazi ze $esti znaka, identifikuje tak proud
zépadniho esoterismu. Mimo to, ze se mé¢l ¢lovek vyznacovat vitalismem, imaginaci,
mediaci a komunikaci s ,,riznymi ¢astmi vesmiru®, mél projit jakousi proménou, kdy se
podruhé narodil jako lepSi. Za obecné znaky esoterismu se pak povazuje hledani
spolecného zakladu riznych vyjadieni nabozenstvi a také piredavani nauky ,,od mistra

k zakovi«.2®

Dalsim znakem esoterismu ¢i iluminismu je pfehodnocovani vyznamu Bible, tim
padem i postavy Mojzise. Ten byl ¢asto vniméan pivodné jako egyptsky knéz, ktery své
uceni prvné prejal od chramovych knézi ve starém Egypté. Z toho vyplyva, Ze prvotni
bozi pravda byla MojZisi zjevena pravé v Egypté.?® Znamenalo by to tedy, Ze starovéky
Egypt byl vniman esoteriky 18. stoleti jako zemé, kde je potieba hledat skutecné
pocatky nabozenstvi i filozofie. Casto se véfilo, Ze piivodni bozi pravda byla zjevena
pravé Egyptantim, zatimco Mojzi§ a Zidé jejich moudrost jen zprostiedkovali a
zkomolili. Pfedtim, nez bylo rozlusténo hieroglyfické pismo, se moudrost starych
Egyptani vykladala riznym zpiisobem. Vesmés se filozofové a esoterici soustiedili na
jejich nabozenské ritudly. Velmi populdrni v této dobé byla otdzka zasvécovani do
ruznych kultd a mystérii. OvSem ne vSichni smysleli o starovékém Egypté kladné,
ncktefi varovali pfed precenovanim hermetické moudrosti, jini razné odmitali jakékoliv
prvenstvi ve védé a fadili Egypt ke klasickym barbarskym statim. Obecné plati, ze
esoterismus Vv 18. stoleti ozivil zajem o staroveéké kultury, coZ souvisi samoziejmé
s celkovou snahou piehodnocovani biblickych pojednani. Pravé osvicensti esoterici
znovu probudili zajem o staroegyptské nabozenstvi, které se od této doby té&Silo velké
pozornosti. Vyklad egyptského nabozenstvi byl pro né dilezity, ponévadz esoterici
vychazeli z piesvédéeni, Ze to byli pravé Egyptané, a ne Zidé, kdo skuteén& poznal
puvodni Zjeveni bozi. Egyptané, podle vseho, toto tajemstvi uchovavali skryté
v hieroglyfickém pismu, které tehdy nikdo neumél piecist.?’” Se zajmem o Egypt souvisi
také takzvany hermetismus. Jedna se 0 zdroje zapadniho esoterismu, které se souhrnné

oznacuji jako Hermetika — sbirka text rizného charakteru. Tyto texty jsou dulezité

24|, CERMAN, Temnd stranka, s. 5.

% Srov. napifklad A. FAIVRE , Access to Western Esotericism, New York 1994, s. 3-35.
% |, CERMAN, Temnd strdanka, s. 10.

2T TAMTEZ, . 11-13.
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z hlediska obsahu riznych zjeveni, ktera jsou ptipisovana Hermu Trismegistu, ktery byl
ztotoznovan s egyptskym Thovtem. Takto vznikly synkreticky ,,bih* mél velky podil na
vyvoji nazort esoterickych tradic. Z tohoto hlediska je v zapadni kultuie
nejvyznamnégj$im spisem Corpus Hermeticum, filozoficky text nalezeny v roce 1460.28
Problematiku Herma Trismegista autorka této prace dale rozvadi v nasledujici kapitole

Egypt ve svétle filozofie, kde prezentuje nazor nékterych mysliteld na jeho ulohu.

Zvyseny zajem o Egypt se odrazil v n€kolika sférach. Egyptské hieroglyfy byly
povazovany za zdroj puvodni egyptské moudrosti, které mély prozradit ptivodni zjevené
bozi poselstvi. To vysvétluje, pro€ bylo jejich piekladu vénovéno tak velké usili jiz od
15. stoleti.?® Mnozi se pokouseli precist dosud nerozlu§téné hieroglyfy, a to riznymi
zpusoby. Cesta K vyloZeni pisma vedla skrze matematické, 1ékaiské a dokonce i
alchymistické vysvétleni véci. K podstatnym zavérim doSel jako prvni Athanasius
Kircher (1601-1680), ktery se domnival, ze egyptské hieroglyfy maji ¢isté symbolicky
vyznam (vice o ném viz nize). Dal§im pokusem bylo ztotoznéni egyptského pisma
s ¢inskym. Francouzsky orientalista Joseph de Guignes (1721-1800) se mylné
domnival, ze Cina byvala egyptskou provincii. Podstatny krok uéinil dalsi francouzsky
ucenec Jean Jacques Barthélemy (1716-1795), ten se spravné dovtipil, ze ony ovalné
vyjevy jsou kartuse, které zobrazuji jméno faraona. V roce 1799 byla objevena poblize
meésta Rasidu stéla, kterou nalezl oddil francouzskych vojakd. Jako prvni ji zacali
zkoumat Francouzi. Po porazce Napoleona byla Rosettska deska pievezena do
Britského muzea, kde zlstdvd dodnes. Drobné poznatky pfineslo zkoumani
francouzského uéence Sylvestra de Sacyho (1758-1832) a svédského orientalisty Johana
Akerblada (1736-1819). V roce 1814 zagal desku zkoumat Thomas Young (1773-1829),
britsky lingvista, ktery ve svém studiu doposud dosel nejdale. AvSak az Jean Francois
Champollion (1790-1832) dokazal, ze hieroglyfické pismo funguje na fonetickém

principu a roku 1822 koneéné pismo rozlustil.%

Pro pochopeni tehdejsiho intelektudlniho prostiedi je rovnéz dilezity rok 1687,
kdy se ve Francii rozhofela nékolikaleta vazna debata, znama jako spor starovékych a
modernich (nebo téZ starych a modernich). Obecné §lo o stfety zastancii hajicich

obvyklé antické vzory a tradice s témi, ktefi zacali porovnavat francouzské pokroky

28 Nicholas GOODRICK-CLARKE, Zdpadni esoterické tradice, Ceské Bud&jovice 2011, s. 31-32.
29 J. ASSMANN, Moses, s. 103.
%0V, DAVIES, Egyptské hieroghyfy, s. 63-71.
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s antickymi a méli za to, Ze tyto minulé idedly jsou jiz ptekondny. Debata méla ve
spolec¢nosti vyznamny ohlas. Spor vyvolal Charles Perrault, francouzsky spisovatel,
ktery, pfi prilezitosti shromdzdéni akademikli v lednu 1687, ptedcital oslavnou 6du
Stoleti Ludvika Velikého (Le Siécle de Louis du Grand). V této basni Perrault
porovnaval spisovatele obdobi krale Ludvika XIV. s dobou tradi¢nich piedstavitelii
antickych pilifd, napiiklad s obdobim Perikla nebo Augusta.3! Perraultovym nejvétsim
protivnikem se stal Nicolas Boileau, francouzsky literarni teoretik, ktery tidajné na
protest zasedani opustil. Ten, spolu s ostatnimi zastanci antiky, nepfipoustél v této
oblasti zadny vétsi pokrok. Perrault Sel ale jeSt¢ dale a v roce 1688 zacal sepisovat a
obhajovat své nazory v dile Paralely mezi starymi a modernimi (Paralléle des Anciens
et des Modernes). Béhem nasledujicich let Perrault a Boileau dokonce v polemice
pokracovali v osobni korespondenci. Nakonec v roce 1694 Boileau v jednom z dopist
uznal nékteré mozné nadéje na pokrok a to zejména v oblastech divadelnictvi
(konkrétné komedii a tragédii). AvSak myslenku stavajiciho a celkového pokroku

vytrvale odmital.32

Predmétem dalsi faze sporu se stal Homér. Tento nazorovy spor
vyvolaly totiz dva rizné pieklady Homérovych epost do francouzského jazyka. Prvni
pieklad vySel roku 1699, jehoz autorkou byla pani Antoine Houder de La Mare, jejiz
prace byla vlastné jen kratkym prozaickym piekladem eposu. Okamzité vznikl spor.
Ktery rovnéz tesil otdzku nadfazenosti francouzské kultury nad tradi¢ni antickou. Spor
se také zabyval problematikou antického klasického uméni, miZe-li nadale slouzit jako
nepiekonatelny vzor. V této dobé vychazelo mnoho praci, které kritizovaly Homéra a
jeho pojeti déjin. Vzapéti se naopak vydavaly spisy obranné, které Homéra hajily. Mezi
kritické patfil naptiklad spis Francoise Hédelina, zndmého jako abbé d'Aubignac,
Akademické dohady nad Homérovou Iliadou (Conjectures académiques ou dissertation
sur l'lliade d'Homere). Naproti tomuto Jean Boivin de Villeneuve sepsal roku 1715
obranné dilo nazvané Apologie Homéra, Stitu Achillova (Apologie d'Homeére, et
Bouclier d'Achille).®® Jean Terrasson stil na strané modernich a se svou kritickou praci
Kritickad rozprava o Homéroveé Iliadé (Dissertation critique sur L'lliade d'Homeére, ou, a
l'occasion de ce poeme, on cherche les regles d'une poétique fondée sur la raison et sur

les exemples des anciens et des modernes) se jasné priklonil na stranu kritiki vyznamu

a vlivu Homéra. Tato prace je pifimym utokem na ,,Homérovo barbarstvi“ a

31 Jiti SRAMEK, Panorama francouzské literatury. Od pocatku po soucasnost I., Brno 2002, s. 157.

32, SRAMEK, Panorama, s. 158.

33 Joan DEJEAN, Ancients against Moderns: Culture Wars and the Making of a Fin de Siecle, Chicago
1997, s. 100.
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ptfehodnocovanim celého starovéku. Podle Terrassona je v silich moderniho ¢lovéka
prekonat staroveéké poznani. Zaroven ve své praci pozaduje profesionalitu v oblasti
védeckého badani a vzestup kritického hodnoceni.3* Otazku starovékého Egypta zapojil
do sporu pravé Terrasson. Své nazory a stanovy jasné dokazuje ve svém romanu Sethos,

kdy v nékterych pasazich kritizuje Recko, ale také Rim.

11. 2. Zivot a dilo

Jean Terrasson se narodil v roce 1670 ve stfedovychodnim francouzském mésté
Lyon.® A protoze se stal knézem, v literatufe a ostatnich pramenech ho najdeme
vétsinou pod oslovenim ,,abbé Terrasson*. Ve své dobé byl znamym a uznavanym
spisovatelem, znalcem doby a charakteru vlady fimského cisaie Marka Aurelia. Mimo

to se také uplatnil jako piekladatel Aureliovych filozoficky ladénych dél.*®

Béhem studii, o kterych neni témét nic zndmo, si osvojil znalost latiny a staré
feCtiny, kterou posléze uplatnoval ve svych ptekladech klasickych starofeckych dél.
Pozd¢ji Jean Terrasson zacal vyucovat matematiku a filozofii, jak byvalo v dobé

francouzského osvicenstvi zvykem.®’

Ve svych tficeti sedmi letech, v roce 1707, byl pfijat do Francouzské akademie
véd (Académie frangaise des sciences).3® Tato tradiéni akademie, u jejihoZ zrodu stal
v prosinci roku 1616 ministr Ludvika XIV. Jean-Baptista Colbert,*® se zabyvala
pfedevsim védami, matematikou a astronomii. Akademie véd se stala na dalSich Ctrnact
let plisobiStém Terrassona. Se svou kritickou praci Kriticka rozprava o Homérove Iliadeé
(Dissertation critique sur ['lliade de Homere) z roku 1715 se vetejné piiklonil v otazce

sporu starych a modernich ke skupiné modernich (viz vyse).*® Jesté v poslednim roce

3% George Alexander KENNEDY — Barry NISBET — Claude RAWSON, The Cambridge History of Literary
Criticism. Volume 1V, The Eighteenth Century, Cambridge 2005, s. 54-55.

35 Louis-Pierre-Eugeéne SEDILLOT, Les Professeurs de mathématiques et de physique générale au Collége
de France, Roma 1869, s. 140.

3% Jay MACPHERSON, The Travels of Sethos, Lumen: Selected Proceedings from the Canadian Society for
Eighteenth-Century Studies 23, 2004, s. 238.

87 J. MACPHERSON, The travels, s. 238-239.

3 L. P. E. SEDILLOT, Les Professeurs, s. 140.

39 Jacob SoLL, The Information Master. Jean-Baptiste Colbert's Secret State Intelligence System,
Michigan 2009, s. 100.

40 J. DEJEAN, Ancients, s. 100.
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svého pusobeni ve Francouzské akademii sepsal dalsi dilo Dopis o novém systéemu

financovani (Lettre sur le nouveau systéme des finances).**

V roce 1721 se stal profesorem fectiny na Kralovské koleji (College de France),
jeho predchiidce, Michel Morus, se vzdal svého kiesla v jeho prospéch.*? Tuto prestizni
kolej zalozil roku 1530 francouzsky kral Frantisek I.* Instituce se zpodatku nazyvala
Kralovskou koleji, pozdéji také Koleji tii jazykt, protoze zde probihala vyuka tii
posvatnych jazykl — hebrejstiny, fectiny a latiny.** V dobé& Terrassona bylo &lenstvi
povazovano za nejvysSi mozny dosazitelny post ve veédecké kariéfe a vefejném
pusobeni. Kralovska kolej byla totiz velice vyznamnou védeckou a vzd€lavaci instituci,
kterd byla nezavisla na patizské univerzité. Jean Terrasson si sviij post neodvolatelné
zajistil hned vroce 1731, kdy se uvedl svou praci Sethos. Prevzato ze soukromych
paméti starych Egyptani, preloZeno z reckého rukopisu (Sethos, histoire ou vie, tirée
des monuments anecdotes de I'ancienne Egypte, traduite d'un manuscrit grec).®
Posledni Terrassonovou praci bylo moralné-filozofické dilo Filozofie pouzitelnd na
vSechny objekty ducha a rozumu ocistéena od uvazovani (La philosophie applicable a
tous les objets de I'esprit et de la raison ouvrage en réflexions détachées).*® Jean

Terrasson zemiel 15. zaii roku 1750 v Patizi.*’

Svobodné zednafstvi a Terrasson je velmi zajimava otdzka. Byl ¢lenem této
tajné organizace nebo ne? Existuji publikace, v nichz se autofi vyjadiuji pro.*® Je to
nejspiSe dano pravé jeho nejzndméjSim romanem Sethos, kde autor prokazuje velkou
znalost magie a rituald, které jsou pricitiny svobodnym zednaiim. Nicméné, nemusi to
nutné¢ znamenat, ze byl jednim znich. Moznd se s nimi stykal nebo Casto pobyval
Vv jejich spolecnosti. I takovy postoj zaujimaji néktefi autofi, ktefi se vyslovuji pro
nazor, ze Terrasson nebyl svobodnym zednafem.*® Je ovSem, pravda, Ze o tomto

nemame zadnou oficialni zpravu z pramend a tak jsme odkazani na pouhé dohady a

dedukce.

41 Jacques Le LONG, Bibliothéque historique de la France, contenant le catalogue des ouvrages, Paris
1778, s. 729.

42|, P. E. SEDILLOT, Les Professeurs, s. 140.

43 Abel LEFRANC, Histoire Du College de France, Genua 1970, s. 2.

4 A. LEFRANC, Histoire, s. 43.

45 J. MACPHERSON, The travels, s. 238.

46 Francisque BOULLIER, Histoire de la philosophie cartésienne, Paiiz 1868, s. 108.

47 P. E. SEDILLOT, Les Professeurs, s. 140.

4 David HUCKVALE, Ancient Egypt in the Popular Imagination: Building a Fantasy in Film, Literature,
Music and Art, Jefferson 2012, s. 89.

49 J. MACPHERSON, The travels, s. 246.
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I1l. Roman Sethos

I11. I. Charakteristika romanu

Roman Sethos je historickou fikci francouzského knéze a spisovatele Jeana
Terrassona. Jedna se o tfidilny roman, ktery anonymné vysel ve francouzstiné v roce
1731. Anglicka® a némecka® verze se objevila v roce 1732, o anglicky pieklad se
postaral Thomas Lediard, anglicky spisovatel, némecky zase zpracoval Matthias
Claudius, némecky basnik. Roku 1734 vySel také italsky pteklad. Piestoze dnes je
ptibéh i samotny autor témét zcela zapomenut, ve své dob¢ byl tento roman pomérné
popularni a sviij vliv si udrzel po celé 18. stoleti.>> Roman Sethos je povazovan za prvni
takzvany Geheimbundroman nebo také Secret Society Novel. Jedna se o druh romanu,
ktery je od druhé poloviny 18. stoleti hojn¢ uzivan zejména v némecké literatute. Tento
styl reaguje predevsim na udélosti Velké francouzské revoluce, kdy dosahl svého
vrcholu. Mimo to se Geheimbundroman také zaméfuje na existenci tajnych organizaci a

spolkii, jejichz ¢innost byva do déje zakomponovana.>®

Jean Terrasson v uvodu uvadi, ze se jedna o pteklad antického rukopisu, ktery
byl nalezeny v knihovné nejmenovaného naroda. Podobnych praci se v tomto obdobi
objevovalo vice, néktefi autofi tvrdili, Ze jejich kniha je piekladem antického dila, které
vSak nikdy nikdo nevidél, pouze oni. Slo tak o zplsob zvySovani nirodniho
sebevédomi. Francouzska, ale i literatura jinych zemi, davala najevo svou identitu, ktera
se dala srovnavat s antickymi idealy. Hned v uvodu Terrasson jasné pise, ze dilo,
kterému se vénuje, je pivodni starofecky rukopis, ktery jakoby ,.edituje. Prace potom
vyzniva, jako kdyby ji psal Rek, ktery hodnoti staroegyptskou kulturu. Roman je
inspirovan puvodnimi feckymi a latinskymi dily, které, jak podotyka, jsou jeho praci
velmi blizké. V této literatufe byl Terrasson velmi zb&hly, mezi léty 1737-1744 vydaval
preklady Diodora Sicilského.>* Diodorus je nejvétsim autorovym podkladem pro roman,
velice Casto ho Terrasson cituje. Diodorus byl tecky dioiketés (m¢l na starosti

administrativu, zejména finanéni a dafové zaleZitosti), ale také znamy anticky

%0 Jean TERRASSON, The Life of Sethos. Taken from Private Memoirs of the Ancient Egyptians, Lodnon
1732.

S1TYZ, Geschichte des egyptischen Kénigs Sethos, Lowe 1777.

2 Mary LErkowITz, Not out of Africa. How afrocentrism became an excuse to teach myth as history,
New York 1996, s. 111,

53 J. ASSMANN, Religio, s. §§.

5 M. LEFKOwITZ, Not out of Africa, s. 111.
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1.55

spisovatel ptolemaiovské doby a svédek svéta v prvnim stoleti pf. n. Dale se

v uvodu dozvidame, ze vzpominky, které Terrasson pielozil, sepsal neznamy knéz, jenz

ey

Setha doprovazel na jeho cestach. Sam Terrasson se prezentuje jako fecky autor zijici

ve druhém stoleti n. 1.6

Také uvadi dve stézejni dila, ktera prezentuje nejen jako svou
inspiraci, ale také jako mozné pedchiidce romanu. Prvnim z nich Telemachus® a druhy
Travels of Cyrus,® jehoz autorem byl Andrew Michael Ramsay (1686-1743), skotsky

spisovatel a zakladatel skotského zednaistvi.>®

Hlavni hrdina Sethos mél zit ve 13. st. pf. n. 1., asi tak 60 let pfed Trojskou
valkou. V prvnim dile romanu uvadi Terrasson ctenatre do prostiedi, ve kterém princ
vyrusta. Nasledné rozviji hlavni zapletku, pro¢ byl Sethos nucen odejit do valky a
nakonec pifibéh konci, princ opousti Egypt a vydava se na cestu nejdiive na Cejlon a

potom napfti¢ Afrikou.

Prvni dil, kterym se v této praci autorka zabyva, se rozdéluje do Sesti knih o
obsahu 460 stran. Jednotlivé knihy maji obvyklou strukturu. Nejdiive se Terrasson
vénuje hlavnimu dé&ji, béhem jeho liceni pfilezitostné popisuje rdzné védy, stavby,
pfirodni prostfedi a podobné. V zavéru jednotlivych knih obvykle velice rozsahle
vyklada naboZenstvi, ritudly ¢i magické praktiky v Egypté. Jazyk roméanu je pomérné
slozity, obsahuje pfili§ dlouha slozend souvéti a vyskytuji se vném urcité dobové
terminy, které v dne$nim jazyce jiz neexistuji. Castym problémem byla kombinace a
komoleni feckych, latinskych nebo francouzskych pojmenovani. Nicméné zdméru

autora se da bez vétSich potizi porozumét.

Velkou vyhodou je autortiv vypravny styl, ktery neobsahuje vétSi mnozstvi
rozvijenych piivlastki nebo metafor. Na rozdil od autord, jako jsou napiiklad Jean de
La Fontaine nebo Jean-Jacques Rousseau, se Terrasson vyhyba lyrickému jazyku a

basnickym prostredkiim.5

55 Ladislav BARES — Eduard GOMBAR — Rudolf VESELY, Déjiny Egypta, Praha 2009, s. 764-765.

% M. LEFkowITZ, Not ouf of Africa, s. 112.

57 Telemachus byl fecky hrdina, syn Odyssea a jeho Zeny Penelopé, srov. Robert GRAVES, Recké myty 11,
Plzen 1996, s. 367-373.

%8 Andrew Michael RAMSAY, The Travels of Cyrus. To which is Annexed, a Discourse Upon the Theology
and Mythology of the Pagans, Albany 1814.

% J. TERRASSON, The life, s. 4.

60 Alan Charles Kors, Utopianism, in: Alan Charles Kors (ed.), Encyclopedia of the Enlightenment vol
I11., Oxford 2003, s. 216.
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Obecné¢ je roman oslavou osobni statecnosti a idealu osvicenského hrdiny, ktery
je moudry, u¢eny a inteligentni, obétuje se ve prospéch vyssiho dobra. Naproti tomuto
V romanu zazniva kritika absolutistické vlady, kdy se za egyptskym panovnikem skryva
skutecna postava Ludvika XV., kterého Terrasson skryté¢ popisuje jako slabého
panovnika, ktery se nechava ostatnimi vést. Kritice podrobuje autor také systém vlady,
ktery uplatiuje Daluca, vdova po vysokém hodnostafi. Terrasson se v pribéhu roméanu
vubec vyjadfuje o zenach trochu skepticky a s nadsazkou. Podle vSeho Terrasson musel
Egypt a vSe, co se ho tykalo, milovat. Na co si v pribéhu romanu vzpomene, bylo zcela
dokonalé, stati Egyptané byli podle n&j vzdy o krok dale ptfed ostatnimi a byli strijci
témer kazdého vynalezu nebo védy. Ve vypravéni se vyskytuji mista (zv1asté, co se
mést nebo rituall tyce), ktera vyznivaji, jako ze Terrasson nékde zaslechl néco a jinde
se zase docetl ono a to vSe si pak spojil dohromady. Musime mit neustale na paméti, Ze
autor nemél k ruce zadna fakta, nechaval se inspirovat obvykle antickymi autory, ktefi
ve velké vétSiné v Egypt¢ nikdy nebyli, pouze o ném slyseli. Vzhledem k tomuto
uvazeni ma Terrasson celkem pfehledné a cenné znalosti, ale také velkou fantazii.
Zkratka na dobu, kdy svét jesté ani neumél Cist hieroglyfy a nevédél, ze pyramidy jsou

kralovskymi hrobkami, je dilo velmi vzacné a svymi znalostmi osobité a originalni.

Jiz roku 1782 se objevila v ¢asopise Freymdurer-Bibliothek recenze neznamého
autora. Recenzent zdiraznuje tfi aspekty romanu: prvné ho hodnoti jako ,,politicky
roman®, za druhé jako komentai egyptskych zvyki, ndbozenstvi, starobylosti, geografie
a historie. A kone¢né za teti jako prispévek k historii zednafstvi. Autor této recenze
chéapal romén jako diikaz o egyptské starobylosti svobodnych zednatd.®! Roman byl ve
své dobé natolik oblibeny, Ze se dockal hned tfi divadelnich zpracovéani. Prvni
dramatizace Setha pfisla roku 1739, Alexandre Tanevot uvedl v Pafizi tragédii
inspirovanou Terrassonovym romdnem s nazvem Sethos, nova tragédie vénovanad
velkému Corneillemu (Sethos, tragédie nouvelle dédiée au grand Corneille).%? Pak roku
1758 bylo uvedeno $kolni drama v latin€ Sethos, kral egyptsky (Sethos Aegypti Rex),
jehoz autorem byl némecky skladatel a varhanik Johann Ernst Eberlin. Hra méla celkem
velky uspéch. A nakonec roku 1773 bylo napsdno hrdinné drama o péti déjstvich,
Thamos, kral egyptsky (Thamos, Konig in Aegypten). Autorem byl némecky dramatik a
¢len Statni videnské rady Tobias Philipp von Gebler. Scénickou hudbu zkomponoval

Wolfgang Amadeus Mozart. Jedna se o pribeh Setha, veleknéze slune¢niho chramu v

61 J. ASSMANN, Religio, s. §§.
62 ). MACPHERSON, The Travels, s. 240.
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Heliopoli, ktery je ale ve skuteCnosti sesazenym kralem Menim. Jeho dcera se touzi
provdat za Thama, budouciho egyptského vladce. S pomoci a moudrosti Setha se vse
nakonec podaii a on se dava poznat jako jediny legitimni vladce egyptského trinu. I
kdyz hra byla prelozena do ital§tiny i francouzitiny, neméla dlouhotrvajici uspéch.®®
Naopak uspésnou se stala posledni Mozartova opera Kouzelna flétna (Die Zauberflite),
kterd byla poprvé uvedena roku 1791 ve Vidni. Libretista této opery a Mozartiv pfitel
Emanuel Schikaneder mu navrhl, aby pfepracoval staré téma ze 70. let. A protoze v této
dobé byl Mozartiiv zdravotni, ale i finan¢ni stav jiz velmi vazny, zakazku nakonec
pfijal. Ve své posledni opete pfepracovava Thama na Tamina a nechava se inspirovat
nejen Terrassonovym romanem, ktery bezpochyby cetl a dobfe ho znal, ale také ritualy
tehdejsich svobodnych zednait. Hlavnim namétem této opery je Taminova kouzelna

flétna, s jejiz pomoci dosdhne zasvéceni kultu a dostava také svou milovanou Paminu.®*

Na téchto ptikladech je zifejmé, Ze téma starovékého Egypta bylo v dobé
osvicenstvi brano velmi vazng€. Védce, spisovatele, dramatiky a dalsi, pfitahovala jeho
mystika, zadusni kult, ale také fakt, ze stale vSe bylo zahaleno do tajemna. Alespoil do

té doby, nez roku 1822 rozlustil egyptské hieroglyfy Jean-Frangois Champollion.®®

8 TAMTEZ, s. 241.
64 Brigitte HAMANNOVA, Hlava plnd hudby. Zivot Wolfganga Amadea Mozarta, Praha 1998, s. 205.
8 V. DAVIES, Egyptské hieroglyfy, s. 73.
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I11. 2. Déj romanu

I11. 2. 1 Kniha prvni

Egyptané, kteti vzdy byli o krok dale, nez sahd nase znama historie, tvrdili, ze
bohové byli prvni kralové a zapocali vladu faraonti. Po bozich pfisli prvni kralové —
pastyii. Tito Arabové, kteii pfiSli z ciziny, zde vladli asi tfi nebo Ctyfi generace,
nevlastnili Zadny majetek a usadili se na hranicich delty, ve mésté Tanis. Pak
Z povinnosti vuci krali odesli do mésta Heliopolis. V této dobé podnikali ¢asté vpady do
Egypta cizi narody, prevazné Arabové. Sjednoceni Egyptané vSak zautocili a slavné je
porazili. Tim si také zajistili otroky. Stalo se tak asi 200 let pied tim, nez se narodil kral
Sesostris, ktery Egyptu zajistil mir a rozkvét. Jako nejvyssiho boha ustanovil Osira.
Sesostris® byl prvnim kralem, ktery dobyl Asii a na dobytd tizemi piinesl egyptské
zakony a védu. Sam spravoval Ctyfi kralovstvi, vynikal bystrym duchem, spravedlnosti,
odvahou a ctnosti. Rozdélil Egypt na 36 nomt a provincii s jednotlivymi spravnimi

organy, 1épe tak mohl dohlizet na produkci zemé&dglstvi.5’

Asi 200 let po smrti krale Ramesse,®® pfiblizné 50 az 60 let pred Trojskou vélkou, se
k viddé v Egypté dostal Osoroth,® a to jiz v pokrocilejsim véku. Stal se vladcem v
Memphisu a oslabil moc Théb. Bylo tomu tak proto, Ze na zapadnim biehu Nilu skytala
Memphis piijatelngjsi klimatické podminky. Reka se tu déli vsedm ramen, ktera
uzaviraji v téchto mistech deltu, a pokracuje dale do Stfedozemniho mote. Jiz od antiky
byl cely Egypt povazovan za dar Nilu. Bez Nilu by byl Egypt jen hromada pisku a
hliny. I Faros, ktery byl dfive ve vodé, se nyni nachézi na sousi. Tato oblast je nddherna,

podle povésti bohové stvofili ono misto na zakladé souhvézdi trojuhelniku.”®

Osoroth, se pted nastupem na trin oZenil s Nepthe, princeznou z This, mésto leZi

zapadné od Nilu. Urozeni z This patfili ke tfeti nejvazenéjsi dynastii v Egypté, hned po

6 Recké jméno faraona Senvosreta II. a Senvosreta III., vladct z dvanacté egyptské dynastie, tedy
v obdobi Stiedni fise (asi 2070-1790 pf. n. L.), Vojtéch ZAMAROVSKY, Bohové a kralové starého Egypta,
Praha 1979, s. 300.

67 \/ tomto piipadé by mohlo jit o faraona Senvosreta III., ktery byl proslavenym valeénym hrdinou a
podnikal pravidelné vypravy do Nibie a Syrie. Udajné nechal vybudovat kanal mezi Rudym motem a
Nilem, V. ZAMAROVSKY, Bohové, s. 294-295.

6 Ramesse I. (asi 1310-1309 pf. n. 1.) byl piivodné ddstojnikem, faraonem se tedy nestal dédicné.
Ramesse Il. (asi 1290-1224 pt. n. 1.) byl faraonem devatenacté dynastie v obdobi Nové fise (asi 1580-
1090 pi. n. L), stal se jednim z nejznamé&jsich a nejslavngjsich egyptskych faraond, V. ZAMAROVSKY,
Bohoveé, s. 263-264.

6 Recké jméno faraona Osorkona I. a Osorkona I, vlddci z dvacaté druhé egyptské dynastie, tedy
v obdobi Pozdni doby (asi 1090-332 pt. n. 1.), V. ZAMAROVSKY, Bohové, s. 228.

70 J. TERRASSON, The life, s. 1-8.
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dynastiich v Memphisu a Thébach. Zahy po svatb& se jim narodil syn Sethos,’* nas
hrdina roménu. Byl nejstarsi ze tfi syni Osorotha. Po narozeni prince zaplavila celé
kralovstvi vlna radosti, vSichni lidé v této dobé svého krale a malého prince milovali.
Ale snad jesté vice kralovnu Nepthe, kterd i pfes své mladi byla velmi schopnou
regentkou, pecovatelkou a pfedevsim velmi moudrou a zboznou zenou. Osoroth vSak
mél komplikovanéjsi povahu. Na trin se dostal po smrti svého otce Sesoncha ve veku
50 let. Otec se o Osorotha piili§ nestaral. Nezajimal se o jeho vychovu, protoze byl
zaujat sam sebou a opajel se nabytou moci. Proto také Osoroth nem¢l velkou chut’
vladnout a zdrdhal se na trin nastoupit. Nechaval za sebe Casto rozhodovat svou
manzelku Nepthe, ktera se projevila jako velmi schopna. Osoroth byl jednim z krald,
ktefi nebyli ani dobii ani $patni, spise slabi a nevyrovnani. Kromé tusudku své manzelky
se ¢asto spoléhal na rady svych radct a ministrii. VSechno toto déni mélo neblahy vliv
na malého prince a piedev§im na jeho vychovu. Kralovna s uzkosti sledovala, kterak
princ postradd pevnou otcovu ruku, sama se mu snazila co nejvice vénovat. Statni
zalezitosti ji to ale pfili§ Casto nedovolovaly. Proto nasla svému synovi schopného

regenta, vychovatele jménem Amedes.

Mezitim se kral s krdlovnou sobé navzdjem odcizili. Kral se shlédl v jiné zené.
Daluca, tak se jmenovala, byla vdovou po vysokém hodnostafi u dvora a neméla déti.
Byla ve véku, kdy se zeny zajimaji pfedev§im o svij vzhled a o to, jak zapusobit na
muze. Ohledné této véci méla velké ambice a postupné se propracovavala do kralovy
blizkosti. AZ se ji to jednou opravdu podarilo. Vetiela se do pfizné krale, ziskala si ho
svou mladosti, krasou, rafinovanosti. Velice na né&j puisobily jeji medové feci a lichotky.
Zacala spradat intriky proti kralovné, a kde mohla, hanobila jeji jméno. Jiz dlouho
churavéjici Nepthe v této dobé vazne onemocnéla. Malému princi bylo teprve osm let a
byl pro ni jeji jedinou radosti a potéSenim. Obavala se, Ze by nad mladym princem
mohla porucnictvi pfevzit Daluca a zmocnit se tak vlady. V Egypté bylo zavedené staré
pravo prvorozen¢ho syna, ale vile vzdy zavisela na momentalnim pfani a rozkazu
faraona — boha. Kralovna byla zoufala, védoma si své vlastni bezmoci, kdy byla
upoutdna na lizko a odkazand na pomoc druhych, si délala velké starosti o budoucnost

svého syna. O vychovu a vzdélani Setha se nadale staral dobry Amedes. "

1 Recké jméno faraona Sethiho 1. a Sethiho II., vladcti z devatenacté egyptské dynastie, tedy v obdobi
Nové fise (asi 1580-1090 pt. n. 1.), zvlaste Sethi I. patii k vyznamnym panovnikim egyptskych déjin, byl
dobry vale¢nik a stavitel, V. ZAMAROVSKY, Bohové, s. 301-303.

72 ). TERRASSON, The life, s. 8-30.
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Kralovna Nepthe povolala k sobé vSechny knéze, aby se s nimi poradila, co si pocit.
Béhem této doby byly otevieny vSechny chramy, ve dne i v noci a vSechen lid se modlil
za brzké uzdraveni kralovny. Nepthe vyslala hlavniho knéze do mésta Butos, aby zde
vyzvedl véstbu, jak tehdy bylo zvykem. Kralovna ji touzebné ocekavala kazdy den
Vv nad¢ji, ze zmirni jeji smutek nad osudem malého Setha. Kdyz se knézi vratili, sdélili ji
nasledujici proroctvi: ,, Neboj se smrti, na kterou jsi uz nyni pripravend, je to pouze
prechodna cast k lepsimu Zivotu. Bohové jsou ti naklonéni, budes naddale zit v srdcich
sveho lidu a tviij syn jednoho dne znovu obnovi poradek, ktery je nyni oslaben. Sice
nikdy nebude zcela Stasten, ale bohové mu slibuji kuraz a odvazné heroické ciny. Byl
zrozen pro kondni dobra a zajisteni blahobytu®. Kralovna, upokojena témito slovy,
nabadala Setha k odvaze a ponoukala ho k tomu, aby se neprotivil vali boht a naplnil
tak osud, ktery mu pfipravili. Jest€¢ pied svou smrti krdlovna urila Ameda jako
hlavniho vychovatele a radce prince. Uciteli darovala vzacny Sperk — smaragd ve tvaru
srdce, zdobeny reliéfem postav Osira, Isis a Hora. Poté zemfela. Celé kralovstvi se
zahalilo do smutku, vSechny zemé& Egypta truchlily. Zacaly smute¢ni obtady, zpévy a
modlitby. Nasledoval velkolepy pohieb kralovny Nepthe.”

I11. 2. 2 Kniha druha

Po smrti Nepthe zacala Daluca zvétSovat svlj vliv na krale. Teprve po obdobich
smutku, kdy kral s Dalucou travil vice casu, neZ kdy predtim, zacal odhalovat jeji
pravou povahu a postupné ji vice poznaval. Slaby Osoroth, za n¢hoz svého ¢asu vladla
kralovna Nepthe, véfi, Ze 1 Daluca bude mit stejnou kurdz a odvahu vladnout. A tak kral
Osoroth podruhé ve svém Zivoté odevzdal vladu Zené. Presto Daluce doporucil, aby se o
vSem radila s Amedem. Zla Daluca odmitla s tim, ze sama kralovna Nepthe Ameda

ustanovila pouze princovym vychovatelem a radcem, coz ho zaméstnavalo az dost.

Tak zemi vladla nova regentka, Zena neurozeného plvodu. Témét kazdy novy
vladce je presvédéeny o tom, ze jeho vlada musi prevySovat skutky a velikost
ptedchoziho. Tak tomu bylo i u Dalucy, ktera se vSemozné snazila vyrovnat zemielé
Nepthe. Lid m¢l stale v paméti dobrou kralovnu. Daluca od samého pocatku byla
posedld myslenkou vést drsny a mocny stat, ke svym radcim se zacala chovat

nepratelsky. Nebrala v uvahu zadné jejich rady, sesazovala je a zbavovala Gradu, az

BTAMTEZ, S. 31-55.
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nakonec opravdu rozhodovala a vladla sama. A tak se v srdci kralovského dvora
zakofenila nenavist. Cim vét$i moc regentka na ukor krale ziskavala, tim vice se lidé
proti ni boufili. Kral, a¢ byl neschopny, nemohl tyto véci déale ignorovat a pfislibil
Dalucu sesadit. A to se i stalo. Daluca s pla¢em obvinila krale, ze v ni nema dostate¢nou
daveéru, avsak kral ustoupit nemohl. I pies svoji prohru hrda a pySna Daluca pronesla u
dvora projev. Vsechny obvinila, ze i ptes to, ze ji dobrovolné svéfili vliadu, ji od pocatku
neveérili, ac byla vladé naprosto oddana. Kral po celou dobu piihlizel poslapavani své

vlastni cti. Aby zmirnil smutek a dot¢enost Dalucy, vzal si ji za manzelku.

Svatebni obtad a veseli probéhlo jen skromné. Kral si byl dobie védom necti tohoto
siatku a Daluca si zase uvédomovala svou neurozenost a nizky ptivod. Jeji pycha vSak
vzrostla po narozeni spoleéného prvniho syna. Od té doby zacala usilovat o
uptednostnéni vlastniho syna pfed Sethem. Zahy zacala spradat mocenské intriky,
snazila se princovi dojednat snatek. V této dobé bylo zvykem, Ze si princové brali své

sestry nebo jiné piibuzné u dvora.”

Amedes, princiv radce, vychovatel a predevSim pritel, vytrvaval ve vychové a
vzdélavani. Sethos védel, Zze pod zdéanlivou a piehnanou péci Dalucy se skryva nenavist
a mocenské boje, presto se snazil nepropadat zoufalstvi. Urazky, kterych se mu Casto
dostavalo, snasel s pokorou. Hlavnim cilem Ameda bylo prince inspirovat a vychovat
ve Vv§i ctnosti, se vSemi zdsadami, které by mu pomohly pfekonat vSechna piikofi a
neptizenn osudu. Podporoval ho v osobni stateCnosti, spravedlnosti a neustile mu
opakoval, Ze je princ, proto musi byt ohleduplny a rovny ke vSem lidem. Moudry
Amedes vedl prince moralni vychovou k pevnym zasadam. V téchto dobach bylo béZné,
ze princové od svych vychovateli dostavali pouze obecné rady a zaklady ptirodnich
veéd. Vyucovalo se zcela bez osobniho ptistupu. Ale Amedes véril, Ze Sethos je skute¢né
vyvolenym a bystrym &lovékem. Casto mu vykladal o velkych muZich svéta, jejich
¢inech a hrdinstvich, kterd prokéazali. Seznamoval ho se starou literaturou, s déjinami
mysleni a chapani, také s védou a filozofii. Vzdélavani Setha se neomezovalo pouze na
dusevni rozvoj a mysl, ale 1 na rozvoj téla, ducha a sily. Amedes védél, ze kral, fizen

druhou manzelkou, syna zanedbéava a proto Setha co nejvice zaméstnaval.

Velice si oblibili spole¢né prochdzky, Casto chodili na posvatna mista v Memphisu,

navstévovali hrobky predkt a vedli dlouhé rozmluvy u pyramid. Zde Amedes princovi

" TAMTEZ, S. 56-105.
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vypravél o slavé kralli, o mytologii a mytech. Princ se vzdy touzil podivat dovnitf
nejvetsi kralovské pyramidy. AvSak Amedes ho varoval pied nebezpecim, dalo se
snadno vejit dovnit, ale hife ven. Domnival se, ze princ byl jesté ptiliS mlady na to,
aby takovym vécem porozumél. Amedes mu sdélil: ,, Pyramidy jsou oteviené po celé
generace pro vSechny, kdo hledaji a touzi najit. Jsou to ta nejposvatnejsi mista“. A

princ, védom si posvatného okamziku, védél, Ze i jeho ¢as jednou pfijde.”

I11. 2. 3. Kniha treti

Valka, ktera zemi hrozila ze strany sousedniho kralovstvi, naplnila mladého
dospivajici prince tajnou radosti, nebot’ se domnival, Ze jedin¢ tak naplni Amedovo
oc¢ekavani a prokaze svou odvahu. Touzil vychovateli dokdzat, ze je opravdu hoden
svého postaveni a dobrého jména. Ten ho vSak poucil o mylnosti takového mysleni,
tvrdil, ze nesmi pachat zloCiny pro vyssi dobro a ospravedlnovat valkou své hrdinstvi a

cest.

Kralovstvi suzovala nejen blizici se valka, ale také hladomor, ktery propukl
Vv hrani¢nich méstech. Nejvice byla postizena mésta Scyatis nebo Oasis u hranic s Libyi.
Tamni lidé se stahovali z okoli pohoii Aspis a piechazeli na misto zvané Catabathmus,
kde hledali mista, na kterych mohli hospodafit. I nékteti nomarchové opustili kralovské

sidlo a odjeli do svych guvernérskych provincii, aby tam zabranili povstani.

V kralovském palaci probihaly pfipravy na lov. Ani dvofané ani kralovska garda
nebyla z tohoto planu piili§ nadSena, vSichni si uvédomovali vaznost nynéjsi situace.
Nikdo nemél chut vyrazit ani do valky ani na daleky a né&kolikadenni lov. AvsSak
kralovsky dvir musel fungovat se v§emi ceremoniemi a zdbavami i nadale. VétSina
lovcl se obracela ke svému dobrému princi, nebot’ védéla, ze je dobrého ducha a ma
velkou odvahu. Velebili ho jako silného na téle i na duchu, radi by ho pfijali se vsi
uctou jako svého velitele. A tak se Sethos stal nadéji mésta. Mlady princ, potéSen ptizni,
ptislibil pomoc. Amedes mu doporudil, aby na vypravu vyjeli brzy rano a vyhnuli se tak
vSem nepiijemnym piekdzkam. Déle ho jest¢ nabadal k opatrnosti a obezietnosti, ale

také ke stateCnosti a posiloval jeho kuréz.

S TAMTEZ, s. 106-1109.
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Sethos vyrazil pfistiho rdana s osmi lovei. Amedes, ktery se pfes své staii vypravy
zucastnil, po celou cestu vSem dodaval odvahu. Vypravél jim o starych hrdinnych
skutcich, pfipominal jim, Ze v davnych dobach byl lov bran jako piiprava ¢i vycvik na
valku. Daval jim ponauceni, ze takovy lov je vlastné skutecnym bojem, kdy se lovci
brani proti Utoku zvéte a musi si poradit se vSemi necekanymi ndstrahami. Jejich cesta
se ubirala po severni stran¢ podél jezera Moeris. Amedes podal navrh, aby se chycené
zvite zachovalo zivé a ptivezlo se v kleci do hlavniho mésta. A tim by se podtrhl triumf
mladého prince. Mladi lovci, nadSeni timto napadem, téméf okamzité souhlasili. Sethos,

ac sam byl velitelem vypravy, vSem slibil rovny podil na cti a slave.

Po Sesti dnech pochodu dosli lovci k udoli hory Aspis. Na cesté byli jiz velmi
dlouho, nevidéli zadné zvite a zacinaly jim také dochazet zasoby. Pocali stoupat po
upati hory. Najednou v dali uvidéli, jak se néco tipyti na slunci. Zaostfili sviyj zrak a
zaznamenali v mistech pfedmétu pohyb. Zbystiili a pomalu se vydali k tomuto mistu.
Objevilo se monstrum. Sethos fekl svym spoleénikiim: ,, Moji drazi, nas plan je dostat
toto monstrum zivé. Predpokladam, Ze prvni véc, kterou musime zjistit, jsou jeho
rozmeéry a vaha, abychom se mohli lépe pripravit. Pak budeme muset najit prostredky,
Jjak vyrobit klec a jak ho do ni dostat®. Vsichni védéli, Zze musi postupovat obzvlast
obezietn¢. Rozd¢lili se, Sethos, Amedes a dalsi tfi spolecnici se dali do pronasledovani,
zbytek nadbéhl zvifeti z druhé strany. Zacalo se stmivat a zvife stale nevychazelo ze
svého doupéte, lovei se rozhodli zalozit tdbor a rozestavét hlidky. Dal$iho réna se
Sethos s Amedem vydali pfipravit jamu a dalsi pasti. Ostatni lovci stiezili doup¢, a kdyz
pasti byly ptipravené, snazili se zvite odtud vystvat. Sethos jesté téhoz dne dal poslat do
mésta pro zeleznou klec. Pfivezenou klec tfi hodiny lovci skladali. Zvife se v noci
vydalo na lov a spadlo do pfipravené jamy. Sethos, s pomoci vSech osmi muzt, ho

zahnal do klece a zaviel.’®

Nedostatek potravin a malé zasoby vody je pfimé&ly vratit se i Se zvifetem zpét do
meésta. Sethos se chtél vyhnout zvédavym o¢im a oslavam na jeho pocest a hrdinstvi,
proto dorazili nepozorované do palace. Krale Osorotha radovanky piili§ nezajimaly,
nejevil zvlastni nadSeni. Zato Daluca, ktera na prince stale vice zarlila, se zacala obavat
jeho uspéchu. Piedevsim se bala, ze princova prestiz u dvora vzroste, poté, co prokazal

hrdinstvi a ptivezl takovou chloubu, jakou bylo toto obrovske zvite.

8 TAMTEZ, S. 120-147.
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Jiz uplynulo osm let od smrti Nepthe. Daluca porodila dva syny, starsi se jmenoval
Beon a mladsi Pemphos. Tato chamtiva a zdvistiva Zena zacala prosazovat své déti na
kralovsky triin a to jiz velmi brzy po jejich narozeni. Samoziejmé podle starého prava
primogenitury nem¢l ani jeden z nich pravo vladnout, nastupcem se mél stat jiz touto

dobou dospély Sethos.

Daluca si nechala zavolat k sobé Ameda a porucila mu, aby prince odvedl do
chramti a tam ho vyucoval a nasledné ho nechal postoupit proces zasvéceni. Domnivala
se, ze Ameda tento napad nadchne. Chtéla pfedevsim dosahnout toho, aby odvedl prince
pry¢ od politiky a vlivu u dvora. Doufala, ze se pak vzda se svych ambici a narokii na
trin. Védé¢la, ze tento proces bude dlouhodoby a néarocny a princ bude muset byt
néjakou dobu pry¢ z palace. Hodlala poté piemluvit krale, aby zaslal Sethovi dopis, ve
kterém mu oznami, ze je pry¢ pfili§ dlouho a své naslednictvi tak musi podstoupit

n¢komu jinému.

Sethos druhého dne rano vyrazil s Amedem. Osobnim strazim sdélili, Ze budou
néjakou dobu mimo palac na prani kralovny. Vzali si vSe pottebné pro vstup do Velké
pyramidy. Nasledné se na né€kolik mésicti odebrali ke kné¢zim do hlavniho chramu. Zde
mél princ stravit né&jaky ¢as, podstoupit zkousku &tyf elementt, podstoupit ritual

zasvéceni do kultu bohyné Isis.

Bé&hem svého pobytu v hlavnim chramu Sethos uvidé€l u bran jakéhosi Kartagince,
ktery rozhlasoval, ze omylem v bitvé zabil svého bratra a proto bude v Memphisu

souzen.”’

I11. 2. 4. Kniha ¢étvrta

Asi tak pfed dvaceti lety zil Tyrian, ktery se jmenoval Zoros a byl to potomek
Cadma. Cadmus byl muzem velké sily a srdnatosti, polozil zdklady slavného mésta
Kartadga. Zoros, jeho syn, vytvofil pak silny a dobry stat. Hlavni knéz, kterého dal
Sethos zavolat, okamzit¢ Kartagince stojiciho u brany chramu poznal. Byl to Saphon,
jeden ze synu krale Zora. Knéz pro n¢j dal poslat, seznamil se s nim a pozval ho do

chramu. Tam mu Saphon vSechno vypravél.
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Pristiho rana byl Kartaginec odveden z vézeni pfed soud, tam byl pfitomen i
Amedes a Sethos. Tribunal se skladal predevsim z knézi, hlavni slovo si vzal nejvyssi
knéz. Proces byl veden v egyptském jazyce, kterému ale Saphon velmi dobie rozumél.

Poté vystoupil se svou feci a zaCal vypravét od zacatku svij piibeh.

Kral Zoros mél dva syny, starsi se jmenoval Giscon, mladsi Saphon. Oba byli velmi
nadani a schopni valeCnici, ktefi se v prubéhu let zasadili o rozSifovani otcovy fise.
Jejich otec si v8ak pral, aby se také angazovali v politice a podporovali senat, avsak
mladi princové povazovali hrdinné boje za vyssi idedl. Pfes Numidii rozsitili hranice
statu az k Mauritanii a dosli az k upati pohoti Atlas. Bylo potieba vSechna dobita izemi
sjednotit a civilizovat. Bratii byli otcem neustale varovani a nabadani, aby zanechali
svych ambici a vratili se domd ke svym povinnostem a vénovali Se domaci politice.
Pfed nimi vSak lezelo nedobyté mésto Capsa. Bratii se rozd¢lili, aby mohli 1épe mésto
obklic¢it. Bitva byla velmi krvava a dlouho nerozhodna. Trvala celych pét hodin. Pak se
udala nestastnd ndhoda. Na chvili se oba bratfi ocitli zady tésné u sebe, Saphon tasil
me¢ a zranil svého bratra Giscona, ktery na mist¢ padl mrtev k nohdm svého koné. Po
této nest’astné bitveé se Saphon s ostatnimi Kartaginci vratil domu, tam ho jiz nedockavé
vyhlizel otec. Thned mu vy¢inil, Ze jiz mél byt davno doma a fidit senat. Saphon mu
vylozil, co se stalo. Zoros byl velmi nestastny, ztratil prvorozeného syna a nastupnictvi
Vv jeho staté bylo tak ohrozeno. Zoufaly otec poslal Saphona do Egypta, aby tam
vyhledal hlavniho knéze, ktery za hranicemi proslul svou moudrosti. Saphon se
v Egypté¢ mél podrobit ocisSténi a dojit tak rozsudku. Na konci své teci varoval
Kartaginec vSechny piitomné pfed nepodrobenymi narody za hranicemi. Jsou divoké a

ziskuchtivé nového tizemi, nejde si je snadno podmanit.’®

Po této obhajobé si vzal znovu slovo hlavni knéz, ten Saphonovi pod€koval za jeho
feC a opét ho usadil. Poté predstoupil Sethos, ktery sice jesté nebyl opravnén vést soudni
procesy, ale vramci cvieni a piipravy na zasvéceni se smél zucastnit. Sethos mél
predev§im odpovédeét na tyto otazky: Jaké jsou ctnosti hrdiny? Spociva hrdinstvi takeé

v piekracovani mezi? Mize hrdina ob&tovat svou Cest v z4jmu své vlasti?

Podle nazoru Setha neudélal Saphon dobte, kdyz upfednostnil svou vlastni pychu
pfed pfanim otce. Heroické idealy ho neopraviiovaly Kk takovym ¢indm, jako je

podrobent si ciziho naroda. Nemuze ani z divodu hrdinstvi nutit lidi k porobenstvi nebo
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je vést nucené do valky. Sethos na druhou stranu chape, Ze dobyti Capsi bylo znacné
vyhodné a motivujici. Ocefiuje snahu postavit se témto vybojnym kmentim. Obecné
soudi, ze jejich zem¢ neméla narok si podmanit lid Capsi. Princ polozil otazku, co
opraviiuje jiny narod kK anexi druhych? Nakonec dosel K piesvédceni, Ze navzdory tomu
je Saphon skute¢nym hrdinou, sdm sebe a svou Cest obétoval ve prospéch statu i téch,

kteti ptijdou po ném.

Nakonec povstal opét hlavni knéz a piednesl rozsudek. Bratrova smrt byla cesta ke
smifeni s bohy, pro jeho klid duse. Nyni by mélo byt spravné, aby dostal slibu a
povinnosti vuci otci a nastoupil po ném vladu ve své zemi. Podotkl, Zze nejsou tak
nespravedlivi, aby nedokazali ocenit jeho dovednosti a uméni v boji. Dale potvrdil, ze
Numidie byla opravdu vzdy jedna z nejvérnéjsich zemi otce Saphona a muze tak byt

povazovana za provincii Kartaga.

Nazitti se vSichni pfesunuli k hlavnimu chrdmu, kde se Saphon kal a pfinéasel obé&ti
bohim. MéI se tim ocistit od vSech svych hiichli a dojit ke smifeni. Sethos pokracoval
ve svém zasvétnim obtadu. Spolu se Saphonem podstoupil ritual ocCisténi téla a duse
skrze vodu. Soucasti vSech ritualti byly také invokace a v neposledni fadé opét cesta do
Velké pyramidy. Mezi Sethem a Saphonem vzniklo ptatelstvi. Sethos ho obéas navstivil
v jeho ptibytku. Kartaginec mladého prince velice respektoval a obdivoval se jeho
nadani a moudrosti. Nakonec Saphon dosel ke smifeni a vydal se na cestu zpét do

Kartaga.”

Princ Sethos podstoupil posledni zkousku. Vecer pfijelo na konich Sest distojnika
do kralovského palace, aby oznamili, Ze zitra se bude konat velké zasvéceni. Zaroven to
také oznamili ve vSech ulicich mésta. Rano vySel priivod do ulic, hrélo se na hudebni
nastroje a lid zpival. Byl to den S§tésti, miru a vSeobecného veseli. Ptipravil se
dvoukolovy viiz, ve kterém Sethos objel vétSinu mésta, az dojel pted kralovsky palac,
ktery byl honosné vyzdoben. Tam ho na balkoné ¢ekali Osoroth s Dalucou. Kral, ktery
byl od ptirody dobry, byl ten den $t’astny, ale kralovna stézi potlacovala svoji zarlivost.
Jeji nervozita se jesté zvysila, kdyz zasvéceny Sethos vystoupal ptes vysokou rampu az
ke krali a poklonil se mu. Ten tasil me¢ a podékoval svému synovi za jeho oddanost a
sluzby. Dojaty kral, se slzami v o¢ich, Setha objal. Lidé byli v tento den v kralovstvi

Stastni, propukli v jasot a ptali si, aby jejich princ zil dlouho a Stastné. Daluca se uZzirala
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nenavisti a zlobou, jeji nuceny usmév témét kazdy prokoukl. Pochopila, Ze Sethos se
stal milackem lidu. Vy¢inila kréli, Ze i jeji synové by si zaslouzili stejné cti. Sethos mél

i nadale zistavat v kontaktu a kolegiu s knézimi.&

I11. 2. 5. Kniha pata

Dalsiho dne §li Sethos a Amedes do kralovského paldce na ranni audienci. Osoroth
piijal svého syna s otevienou naruc¢i. Pod¢koval také Amedovi za piipravu a pomoc.
Kral princovi sdélil, ze valka v sousednich Thébach a mésté This mu jist¢ da brzy
prilezitost zamé&stnat sviij mec, ktery dostal nedavno pii ceremoniich. Bude to skv¢la
ptileZitost prokazat odvahu a state¢nost. Sethos s kralem odesel jednat do siné, dvofané
je nasledovali v nad¢ji, Ze jejich vojsko konecné dostane vytouzeného silného vidce.
Kralovna, ktera se také chystala na jednani, mezitim vymyslela novy plan, jak se Setha
definitivné zbavit. Chtéla, aby byl Sethos poslan do valky a tam zabit. Daluca se snazila
udélat maximum pro to, aby se kral zacal vice soustfedit na jejich syny. Vsimla si, ze
Sethos se ted’ t&8i veliké kralové oblibé. A protoze dosud nebyl jmenovan zadny
dastojnik armady, vyuzila vhodného okamziku a zacala pfemlouvat kréle: ,, Muj pane,
nastal cas, abyste ocenil vaseho syna pro to vse, co pro vas vykonal a pro vsechny jeho
zasluhy. Nas Sethos je skvély a tési se veliké oblibé u lidu i u armady, ktera veri v jeho
bojové umeni. Proto ho odmeénte a jmenujte ho generdlem a viidcem celé vypravy. Jiz za
casii moudrého Sesostra panovnici vybirali do armddy své nejlepsi muze a cestné je
Jjmenovali. Proto zahajte sviij vybér a pripravy, dejte svému synovi tu nejvyssi diiveru a
poctu. Prosim, zvazte také, Ze princ 7 This je bratrem zemrelé kralovny Nepthe a tim
Sethuv stryc. Méjte se na pozoru pred Amedem, ktery ma na prince mnohdy vetsi vliv
nez vy, miyj pane“. Kral, v tomto okamziku proziravy, ji obratem odpove&dél: ,, Vazim si
vasich obav a péci o moji viddu a osud, nicméné Amedes vzdy svedomite plnil svou
ulohu, kterou mu pridélila sama krdalovna Nepthe a o prince se peclivé postaral. Svého
syna bych jeste nedoporucil na post velitele mého vojska, je prilis mlady, nema zadnou
zkusenost v boji a nechci se o néj obavat. Co se tyce diistojnikii, ocekavam od Ameda
kazdym dnem seznam téch hlavnich, kteri maji jit do valky “. Ackoliv Daluca méla jesté

dalsi list na projednani, kralova rozhodnost a sebedtivéra ji nedala odvahu ho prosadit.
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I nadale, tak jako po celou svou vladu, uplatnovala absolutni politiku. Témér
odstranila staré a moudré hodnostafe a nahradila je mladymi a nezkusenymi dvofany a
prakticky tak vladla sama. Tohoto dne také predstoupil general Thoris a upozornil, ze v
fadach vojaki nepanuje pfizniva nalada, nikdo nema chut' bojovat. Rano piinesla
Daluca krali tabulku s navrhy duastojnikl a generalti do armady. Mezi navrzenymi byl
samoziejme 1 Sethos. Kral ji znechucené prerusil a znovu ji zopakoval, ze Sethos ani

Amedes veliteli nebudou, pouze se tazeni zicastni. Oba tak kral zprostil veleni.

Hlavni schiizka se konala v sousednim mésté Coptos, kam se vSichni odebrali. Toto
mésto dobyli kralové v pozdni dobé a chranili ho tak pfed najezdy neptatel. Pozdé&ji si
ho piivlastnili kralové z Théb. Mésto bylo nejvétsim obchodnim centrem celého Egypta.
Vedla tudy obchodni stezka, kterd prochazela skrze egyptské pousté az k Arabskému
zalivu, tam Ptolemaios Philadelphus zalozil mésto Berenica. Udajné ho pojmenoval
podle jeho matky. Podél obchodni stezky za 1éta bylo vystavéno mnoho hostinci a

ubytovacich zafizeni.

Kralovna méstu poskytla stfelivo a zasoby, ustanovila posadku 30 000 muzu, kteti
pusobili jako obranny spolek. Arméada ¢itala 100 000 muzi v Cele s generalem. Amedes
byl rad, Ze se vypravy mohli zG¢astnit, méla byt prvni vétsi zkuSenosti mladého prince
Setha. Piedtim, nez opustili Memphis, Amedes princi doporuéil, aby odevzdal do rukou
knézi kazetu se srdcem, kterou mu vénovala jeho matka pied smrti, protoze v ¢asech
valky jsou poméry vzdy nejisté. Bude mit tak divod se vzdy vratit. Toto Sethos 1
provedl. Rozloucili se se vS§emi hodnostéii a vychovateli. Amedes si nepial, aby Setha
doprovazela pocetna druzina, stale zdiraznoval skromnost. S princem vyrazil pouze on
a dal$ich osm muzi jako princovi spolecnici, ktefi se dobrovolné prihlasili. Kazdy ¢len
vypravy mél s sebou né€kolik otroki, Sethos mél pouze jednoho, jmenoval se Afares,
puvodem byl Arab. Afares byl stejného véku jako princ, byl veselé a rozverné nalady a
Sethos si ho proto rychle oblibil. Daluca sledovala sblizeni prince s otrokem a snazila se
ho podplatit, ale ten razné¢ odmitl byt zradcem. Dobrovolnici vjeli do mésta Coptos a

utabofili se tam. To bylo piesné mésic pred tim, nez nepfitel zattodil 8

Sethos byl mistnimi obyvateli pfijat s neobvyklou radosti a vSichni zahy zjistili, ze
obyvatelé mésta Coptos by byli rad&ji pod vladou Memphisu nez Théb, ke kterym byli

kdysi nésiln€ ptipojeni. Mistni lidé byli pod vladou knézi, ktefi disponovali aZ pfili§
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velkou moci na tkor krale. Amedes poukéazal na formu vlady a ponaucil Setha o povaze
vladnuti a 0 osvicenych panovnicich. Vypravél o knézich z Théb, ktefi maji klice od
vSech hrobek a mohou bezpecné cestovat skrz vSechny nomy. Dostanou se vsude,
dokonce 1 do kralovského palace. A Amedes pojal napad, aby Sethos navstivil praveé

tyto knéze a stravil u nich n¢jaky cCas.

Doprovodil ho ke Knézskému kolegiu v Coptos, aby se zde néCemu piiucil a také
poznal, jak funguje u nich obiad zasvéceni. Mladého prince si vzali na starost dva knézi,
vzali ho do Théb do chramu bohyné Isis. Béhem kratkého Casu se Sethos seznamil se
zvyky a obycCeji nomu Théby. Navstivil také Memnonium, mésto Syena, tam vidél
Obelisk. Byl také pozadan, aby navstivil maly Katarakt, ktery lezi nedaleko od Syeny,
blizko Napaty v Etiopii. Ceremonie v chramech byly velmi podobné tém, které Sethos
znal, jen se mu zdali zde ptisn€jsi, ale o to vazné&jsi a vzneSenéjsi. Thébsti knézi slozili
Sethimu poklonu a podivovali se jeho velké moudrosti. Sethos jim zase podékoval za

spole¢nost na cestach a jejich odpovédi na mnohé otazky.

Pak se Sethos vratil do mésta Coptos, kde ho jiz ¢ekal netrpélivé Amedes. Nepfitel
zatim vyuzil opadu zaplav a posunul se téméf na dostiel od stanti vojakia z Memphisu.
Zautocil na cast posadky, ale general Thoris se ubranil a nyni ¢ekal na vhodny okamzik
k protiofenzivé. Jeste toho dne nepfitel ukdzal své skryté lod¢ a zacal se piipravovat k
boji. Protivnici méli zvlastni stroje, byly to jakési velké oteviené piistiesky, které mohly

pojmout az padesat vojakl a byly pojizdné. V noci nepfitel tyto stroje uvedl do provozu.

Sethos dostal napad a pfipevnil za zabradli Zelezné haky, na které lanem zavésil
kladky. Nepritel si téchto kladek viibec nevSiml, protoze byl zaujat organizaci svého
vojska. Zacaly odevsad létat Sipy. Osm spolecnikil Setha Zeleznymi héky zachytili lodé
neptitele. Spustila se bitva, dlouha a krvava. VSichni velebili Setha, on sam vsak citil, ze
dosud nemél moznost ukazat svou udatnost a statenost. A také vSechny upozornil, Ze
uvazat haky na lod¢ byl sice jeho napad, ale bez pomoci ostatnich spole¢nikti by nebyl

realizovan.®

Thébsky kral Mephres, jehoz arméada byla velmi pocetnd, si dal zalezet na piiprave
stroju, které¢ vypadaly jako pojizdné véze, odkud vojaci stiileli Sipy. Tyto véze mély i
padaci mosty, kterymi se tak utocnici snadno a rychle dostali do fad nepfitele. Kdyz

Sethos tyto mosty uvidél, pomyslel si, jak je nepfitel povrchni. Aby nepfitele zaskocil,
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vydal se Sethos se svymi spolecniky pfed ohrazeni. Seskocil na padaci most, skrze ktery
vtrhl pfimo do tad nepfitele. Po rampach se vratil zpatky. Takto to provedli né€kolikrat.
Mephres dal rozkaz jednu z vézi radéji zapalit. Amedes a vyslanec napsali do
Memphisu krali zpravu, jakym zptisobem zlomili prvni obleZeni a také, jak se Sethos
vyznamenal. Ve stejné dobé obdrzel general Thoris zpravu od kralovny s vytkou, ze
zalezitosti se dlouho tadhnou a on nechava Setha vyniknout. General byl sice zmaten, ale
musel se podrobit. Oznamil guvernérovi, Ze v noci se maji jeho jednotky pfipravit k
utoku. Rozkazal posadce u brany, aby se také zapojila a zaroven se postaral 0 to, aby se
nepfitel doslechl, Ze branu nikdo nehlida. Mephres rozd¢lil své vojaky do dvou hlavnich
linii. Vyuzil zrady generala Thorise. Utok byl velmi tvrdy. Vojaci z Memphisu presile
podlehli a brana byla nepfiteli oteviena. Sethos, Amedes a otrok Afares se pustili do

krvavého boje na obranu jejich lezeni.®

Po ukonceni bitvy Se vojaci zacali po této trojici shanét. Nasli pouze Ameda a Afara
zivé, avSak Setha nenasli. Mysleli si, Ze je mrtev a zprava se rychle rozsitila. Den po
porazce byl ke krali v Memphisu poslan guvernér se zpravou o smrti Setha. Diive, nez
se ale ke krali vydal, rozhodl se pomstit. Zajal zradného generala a uvéznil ho s tim, Ze
kral rozhodne, co s nim. Osoroth, kdyz se dozvéd¢l o smrti svého, omdlel. Byl si jist, ze
Thoris byl spojencem Dalucy. Ptisel k ni a fekl ji: ,, Madam, zde je ovoce vaseho
veSkerého snazeni, odejdéte do nékterého z vasich paldcu a nechodte mi uz nikdy na
oc¢i“. Kralovna i se svymi syny odesla do mista pobliz hlavniho mésta. Kral ustanovil
radu, ktera vladla po né€kolik dalsich let. Osoroth vyslal na misto bitvy posly, ti méli za
ukol najit alespont princovo télo. Kral Théb mu pfislibil pomoc pii hledani. Nadéje stale
zila.

Sethos ovSem nebyl mrtvy. Po bitvé ho zajali etiopsti vojaci, kteti nevédéli, ze je to
egyptsky princ. Odvezli ho do méstecka Phoenicon, asi 20 mil od Coptos. Mésto se
nachazelo ptimo pfi cesté k Rudému mofi a byla to vyznamna fénicka osada. Etiopané
prodali prince do otroctvi Féni¢antim. Sethos peclivé tajil své jméno i pivod, predstiral,
ze je obycejny vojak z Memphisu, zvany Cheres. M¢l se s FéniCany vypravit na cestu
po mofti. Ve Phoeniconu zaslechli zvésti o smrti egyptského prince. Sethos doufal, ze se

dtive nebo pozdéji, zpét do Memphisu vrati.3*
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I11. 2. 6. Kniha Sesta

Sethos, ktery se nyni jmenuje Cheres, doplul spolu s Féni¢any do Bilého pfistavu.
Plavili se pies Rudé a Stfedozemni mote. Jejich cilem byla Indie, ale také Taprobane
(dnes Cejlon) a m¢li dorazit az k fekam Indus a Ganga. Cheres, od té doby, co ho

Vv bitve zajali etiopsti vojaci a prodali Féni¢antim, taji sviij pravy ptivod.

Po uzdraveni se mél stat stadlym vojakem v armad¢. Jiz po par dnech mohl vstat,
snazil se pomahat s navigovanim a vSechny udivoval svymi znalostmi. S potéSenim
brzy zjistil, ze mezi posadkou jsou také Egyptané a severni Etiopané. Dfive, nez
dorazili do Streights, piiblizili se k mistu zvané Arabia Felix, tu se nachazely
nejkrasnéjsi louky a kvetly nejhez¢i kvétiny. Nakonec dopluli do Streights, jehoz biehy
se rozkladaly pfi pobiezi Aradbie az k Perskému zélivu. Z bieht vidéli az na perské

provincie Carmania a Gedrosia, ale i na Maledivy.

Asi tak po mésici se Cheres docela zotavil. General, ktery se jmenoval Aftartus, byl
muzem velkych znalosti a zkuSenosti, znal Chera podle jména a doslechl se o jeho
schopnostech a hlubokych védomostech. Cheres se musel neustale zapirat, veskera
povést, kterou ziskal jako Sethos, mu nyni byla k nicemu, potifeboval novou osobnost.
Dopluli az k mysu Cory, naproti nému se rozkladal Taprobane (Ceylon), ostrov, ktery
byl formalné také nazyvan Palesimundus a jeho obyvatelé ho nazyvali Salica. Béhem
cesty lod’stvo generala narazilo na lod’stvo tfi kralli z Taprobane. General Aftartus,
ktery touzil Taprobane dobyt a porazit mistni osadu, nechal svolat vale¢nou poradu. Pti
rozmluve tekl Cherovi: ,, Kdyz vyhrajeme, budeme moci na Taprobane zalozZit osadu,
kdyz ne, budeme muset ustoupit“. Rada se mezitim usnesla na planu zattocit na flotilu
ptvodni osady.?® Cheres si na sebe vzal brnéni a také nasel velky me¢. Pak udélal zcela
néco necekaného, néco, co vsechny naplnilo obdivem a zaroven strachem. Cheres
seskocil z nejvyssiho mista paluby, zacal pteskakovat z lodi na neptatelskou lod’ a zase
zpét. Postupoval s takovou obratnosti, aZ udivoval 1 ndmotniky, ktefi toho za ta léta
zazili vice. Vyptavali se ho a on jim prosté odpovidal, Ze vétSina vojakd se diva na
nepfitele jako na hrozbu svého prince nebo generala, ale ne piimo jako na svoji. Bitva
trvala asi tf1 nebo Ctyfi hodiny. Zacala palbou nepfitele, nejdiive zacal vypoustét Sipy,
ale Fénicané toto nepfiili§ velké nebezpeci ustali. Pak, maje na paméti vykon Chera, se

za pomoci Zeleznych héku dostali k nepfiteli na palubu. Nékteré pobili a nékteré hodili

8 TAMTEZ, s. 383-398.

34



do mote. Strhla se hroznéd bitva, hotova spoust’ a masakr. Pfes zdanlivou prohru se

ostrované nehodlali jesté vzdat. Pak se setmélo a bitva zlstala nerozhodna.

Na radu Chera se Féni¢ané rozhodli v noci zapalit nepratelské lodé, obétovali i své
tfi vlastni. Neptatelé, ktefi na lodich jesté zbyli, s kiikem vyskakovali nebo tam uhofteli.
Generalovi se Cheres velice zalibil a byl rad za jeho odvahu a schopnosti. General
Aftartus poslal vSechny spat, aby byli na zitfejsi pokra¢ovani boje odpocati. I Cheres
téméf okamzité usnul. Generala, ktery se chystal do své kajuty, upozornila hlidka na
nepiatelské signaly. Vyzyvali ho k rozmluvé zastupci vladce kolonie Pheleta. Prisli
generala prosit o pomoc a shovivavost, nebot’ se k ostrovu ptiblizilo lod’stvo tii krald.
Byli to prave ti, které lod’stvo FéniCant po cesté¢ mijelo. Vyslanci Pheleta zadali, aby se
jejich vojska proti tomuto neptiteli spojila, protoze flotila tfi kralti byla velmi pocetna.
General Aftartus byl velmi ptekvapen, kdyz toto uslysel a tekl zastupci, ze rad zavrsi
své vitézstvi, prestoze je presvédcen, ze by to zvladli i sami. Nicméné piislibil pomoc.
Domluvili se, Ze zatim nikdo nic nebude podnikat, az do doby, kdy da jejich krali

Pheletovi znameni.

Za tsvitu se priblizilo ofekavané lod’stvo tifi kralt. Jeden z jejich vyslanci byl
poslan pfimo ke generéalovi s poselstvim 0 kratkou audienci. General Aftartus byl velmi
unaveny, téméf viibec nespal a prestoze byl rozruseny, uvolil se zahajit konferenci mezi
predstaviteli nepfitele, tedy spojenectvi tii krall z Taprobane a mezi Féni¢any ve
spojeni s osadnikem Pheletem. Nejdiive vystoupil jeden z krald a zacal Castecné
vykladat a Caste¢né zastraSovat tim, ze jeho vojsko vzdy dobylo to, co si umanulo,
obsirné vypravél o svych predchozich uspésich a slavnych bitvach. Poté mél slovo
general Aftartus. Do fe¢i mu skocil dalsi z koalice tii krald. Nakonec promluvil také
velitel osady Pheletes, ktery si byl védom své neopatrnosti, kdyZ svou osadu a svuj lid
zatahl do konfliktu. Nakonec se vsichni shodli, Ze by bylo nejlepsi, kdyby se navratily
viechny staré poradky pied zalozenim osady Pheleta.®® Méglo by tedy dojit k navraceni
uzemi trem kraliim z Tapbrobane. Pheletes si vS8ak mohl ponechat jednu mensi osadu.

Ve se tedy obeslo bez bitev.

Cheres se postupné seznamoval se zemi Taprobane, narazil zde na ¢trnact nebo
patnact knézi, mezi kterymi byli také dva z Memphisu. Ti ho okamzité poznali. Cheres

napsal dopis hlavnimu knézi do Memphisu a odevzdal ho pravé témto knézim. Také se

8 TAMTEZ, S. 399-425.
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jim svéfil, ze u nich ukryl sviij poklad. Zaroven doufal, Ze se diive nebo pozd¢ji dostane

ptes Stiedozemni moie do Afriky a odtud zpét do Memphisu.

Rozhodl se pozadat generala o propusténi ze sluzeb. Chtél nasledovat knéze a
Pheleta na cesté na Menuthias (dneSni Madagaskar). Za jeho dobré sluzby ho general
propustil. Cheres odplul na lodi, které¢ velel a doufal, ze se timto smérem dostane zpét
do Egypta. Dopluli na misto a Pheletes ho pozadal o rady, jak zaloZzit dobrou a pevnou
osadu. Cheres prvné stanovil prava pro otroky a fizeni. Pomohl tak zalozit dvé osady —

v Taprobane a na ostrové Menuthias.®’

I11. 2. 7. Jak pribéh kon¢i?

Cesta Setha nas zavede dale na New Tyre a Guineu, podobné, jako ve svych

piedchozich cestach, prokazuje princ velkou odvahu a kuraz.

Mezitim se odehraje piib&éh, kdy se Sethos sezndmi s ¢lovékem jménem Azores.
Sethos se mu svéii se svym skuteCnym pivodem. Avsak Azores se stava zradcem a, ve
viding vlastniho prospéchu a bohaté odmény, podava zpravu do Egypta 0 tom, ze Sethos
je stale nazivu. Sethos planuje pojmout za manzelku princeznu Mnevii, dceru krale
z This, se kterou se jiz dtive sblizil. Po sfatku by pfiznal, Ze je egyptskym princem a
pravoplatnym dédicem triinu. Azores se ptida na stranu Arabt, ktefi jiz dlouho ohrozuji

meésto Hieropolis, hlavni mésto kralovstvi This.

Sethos, pod vlivem téchto udalosti, se urychlené vraci zpét do Egypta. Nadale
pouziva jméno Cheres. Vyrazi smérem k Hieropolis, kde Azora porazi a posila ho jako
zajatce do Arabie. Kral z This je Sethovi vdéény za zachranu kralovstvi a svou dceru
Mnevii mu skute¢né piislibi. Mezi Sethem a Mnevii vznika laska a viela naklonnost.

Sethos je odménén titulem velitele egyptské armady.

Zapletka pokracuje, Azores prcha z arabského zajeti a ve snaze pomstit se Sethovi,
tdhne se svym vojskem na Memphis. Ale Sethos, nyni velitel egyptské armady, ho opét
porazi a tim také konci obléhani hlavniho mésta. Sethos po vitézstvi Azora zajal a

nechal ho vetejné soudit za jeho piestupky v pfitomnosti krale a knézi.

87 TAMTEZ, S. 425-460.
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Princezna Mnevia se strachuje o svého milého a povolava k sobé knéze z Heliopole.
Tato pasaz poskytuje autorovi dal§i prostor pro predstaveni staroegyptského

kouzelnictvi a magie.

Udalosti dostavaji nec¢ekané rychly spad. Obycejny otrok v Memphisu poznava
svého pana, naslednika a dédice egyptského trinu. Princ definitivné sundéva svij
prevlek a predstavi se jako Sethos. Osoroth, jeho otec, rezignuje ve prospéch svého
syna, Vv jehoz navrat uz ani nedoufal. Kralovna Daluca je definitivné porazena, pod

tihou udalosti spacha sebevrazdu, vypije jed.

Sethos se dostava na trun a jeho jméno je tak zapsano mezi listy faraonti. Dnes ho
zname pod jménem Sethos nebo Sosis. Vladne jesté dalSich pét dni a pak se vzdava
trinu ve prospéch nevlastniho bratra prince Beona, jednoho se syni Dalucy. Navic se
vzdéava 1 své lasky, princezny Mnevie, kterou zasnoubi s druhym nevlastnim bratrem,
princem Pemphem. Ten byl jiz del$i dobu do Mnevie zamilovan. Sethos odchazi do
chamu ke knézim v Memphisu. Tam chce v pokoji a miru Zit v blizkosti bohi, kterym
se zasvétil. Z palace je i nadale Casto oslovovan a zadan o pomoc velvyslanci jinych
kralovstvi a témét denné pro néj posilaji jeho bratii s zadosti o radu. Moudry Sethos tak

nakonec dosel pokoje a spokojenosti.®

8 John DuNLOP, The History of Fiction. Being a Critical Account of the Most Celebrated Works of
Fiction from the Earliest Greek Romances to the Novels of the Present Age, London 1825, s. 324.

37



I11. 3. Nabozenstvi v romanu

I11. 3. 1. Terrassonovo pojeti

Jiz na zaCatku knihy autor pfiblizuje pocatky staroegyptskych myti. Rozlisuje
Sedmero a Devatero, kazdému z bohi obvykle vénuje jen par vét. Tak si Terrasson
predstavoval prvotni bozstvo star¢ho Egypta. Déle v d&€ji romanu zminuje predevSim

kult takzvané Svaté rodiny (Osiris, Isis, Horus).

Egyptané, kteii vzdy byli o krok dale, nez saha nase znama historie, tvrdili, Ze
bohové byli prvni kralové a zapocali vladu faraont. Bylo to takzvané Sedmero, které

zastupovali tito bohové:

e Vulkin
e Slunce

e Agathodemon

e Saturn
e Osiris

o lIsis

e Typhon

Vulkan nemél zadny prvopocatek, filozofové jej oznacovali jako vSudy piitomny
elementarni ohen. Dal$im zastupcem ohné, jako elementu, byl bih Slunce. Platil za
syna Vulkana a pulsobil jako jednotici prvek svéta. Agathodemon, definovany
samotnym jeho nazvem, se stal principem jich viech.®® Saturn nebo také Cas, zplodil
déti, které pojmenoval Osiris, Isis a Typhon. Bohové Osiris a Isis byli nejen sourozenci,
ale také manzeli, vyznacovali se obojim pohlavim. Typhon, jejich tfeti bratr, byl
povazovan za zly princip. Bohové Osiris a Isis spolu méli syna, kterému dali jméno

Horus. Ten zapocal vladu polobohti a stil v ¢ele dalsiho spolecenstvi, takzvaného

Devatera:
e Horus
e Mars
e Anubis
e Herkules

89 J. TERRASSON, The life, s. 1.
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e Apollo

e Ammon
e Tithoes
e Sosus

e Jupiter nebo také Meni

Na tomto misté se autor, oproti pfedchozim, nevyjadiuje ke kazdému bohu zvlast,
vychazi ztoho, ze vétSinu bozstev dobie zname zfecké nebo fimské mytologie.

Zastavuje se pouze u Jova — Meniho, ktery mél ¢tyfi syny:

e Merkur
e Esculopius
e Athotes

e Curudes

Prvni dva synové, Merkur a Esculopius, stejn¢ jako Horus, sami sebe podstoupili do
nebe. Aby Jupiter — Meni spravedlivé kralovstvi rozdélil, pfidélil svym ¢tyfem syntim
vladu nad rovné pfidélenymi ctyifmi tuseky. Merkur vladl v Thébach, Esculopius
v Memphisu, Athotes v This a Curudes v Tanis. Timto rozdé€lenim vznikly ¢tyfi velké

dynastie v egyptském kralovstvi.%
Dalsi bozstva, kterd Jean Terrasson v romanu zmiiuje, jsou:

e Hermes

e Juno

Autor také Casto mluvi o bozich — zvitatech, kterd byla v Egypté jiz od pocatku
posvatna. Za vSechny uvadi naptiklad posvatné krokodyly, hrochy nebo ptaka ibise.
Jako bohy — zvifata Anupa nebo Ibise.’! Egyptané si zvitat velmi vazili a zasvécovali
jim Casto také mésta, kterd podle nich pojmenovavali. Napiiklad mésta Crocodilopolis

nebo Hioppopotamus.®

N TAMTEZ, S. 2.
I TAMTEZ, S. 73.
2 TAMTEZ, S. 74.

39



Nékteré myty Vromanu odrazi také alegorii Orfea, Euridiky nebo mytus o
Kerberovi a Persefon&.®3A nakonec k Sethimu, pfi procesu zasvécovani do kultu a
mystérii bohyné Isis, pfichazi Semons a Medioximi, ktefi jsou definovéani jako

polobozstva.%

I11. 3. 2. Soucasné pojeti

Obecné lze tici, Ze autortiv dobovy néhled na egyptské nabozenstvi je do zna¢né
miry velmi pokrokovy a jeho znalosti jsou, na dobu, kdy jest¢ nebyly rozlustény
egyptské hieroglyty, pozoruhodné. Ptesto je potifeba poukdzat na skute¢nost, ze je autor
pod fecko-fimskym vlivem, antika ptejala néktera egyptska bozstva. V dobé fecké a
pozd¢ji fimské nadvlady Egypta se staroegyptské motivy snaze Sitily do Evropy. Diky
své blizkosti tak mohly do =zipadni Evropy proudit pfedevSim piedstavy o

staroegyptském naboZenstvi, magie, astronomie a také alchymie.®

Jean Terrasson také nejspiSe vychazel ze spisi Manehta. Manehto (nebo také
Manétho) byl fecky veleknéz ze Sebbenytu a Zil ve tietim stoleti pt. n. . Pro tehdejsiho
Ptolemaia II. sepsal obecné d&jepisné dilo zvané Aigyptiaka, které bylo do urcitého
obdobi asi nejiplnéjsi priruckou pro egyptské d€jiny. Bohuzel toto dilo se nedochovalo
celé. Manehto, mimo jiné, rozd¢lil egyptské vladce do tficeti dynastii, pocCinaje
legendarnim zakladatelem Menim az do roku 343 pi. n. 1., kdy Egypt dobyla Persie.%
Co se tyCe romanu, je problematické pravé ztotoznéni feckych nazvi s ptivodnimi
egyptskymi jmény. Jean Terrasson patrné¢ znal i Manehtovy seznamy krali a bohd,
protoze také boZstvo d€li na bohy, polobohy a samotné panovniky pravé tak, jako
Manehto. O Manehta se dale opirali také nékteii kiest'ansti letopisci, ktefi mnohé udaje

prizptsobili kfestanské a biblické chronologii.®’

Je piekvapivé, Ze autor zminiuje pravé Sedmero. Dnes pouzivame spiSe oznaceni
Osmero nebo Devatero. Toto ¢iselné vyjadieni neni ptesnou Cislici bohu, ale ¢islem
jako symbolem takovym. Cislo &tyfi vyjadiovalo v Egypté uplnost, proto jeho

dvojnasobek, Cislo osm, zastupuje vSeobecnou uplnost. V tomto piipadé je to tedy

B TAMTEZ, s. 167-176.

% TAMTEZ, s. 274.

% N. GOODRICK-CLARKE, Zdpadni esoterické tradice, s. 29.

% |_. BARES — E. GOMBAR — R. VESELY, Déjiny, s. 11.
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Osmero.*® Jedna se zpravidla o &tyfi bohy a jejich manZelky, které Terrasson viibec
neuvadi. K tomuto nejznaméjSimu spolecenstvi patii takzvané Osmero z Chemenu:
bozstva Nun a Naunet jako Nehybné vody, Heh a Hauhet jako Bezmeznost, Kuk a
Kauket jako Temnota a Tenemu a Tenemut jako Neuspoiadanost.”® Nun je v tomto
ptipadé¢ personifikaci veSkerého pravodstva, ktera v mytologii starych Egyptant
predstavovala praptivodni latku a cosi nekoneéného.® Bith Heh by mohl byt vykladan
jako symbol ¢asu, ale ma také souvislost s neménnym trvanim nebo skuteénosti.’?! Kuk
plati za ptedstavitele temnoty nebo dokonce pratemnoty. Podle dochovaného textu
Z ptolemaiovského obdobi byl dokonce prvnim bohem, ktery se z ptivodni temnoty

zformoval.1%2 Tenemu byva definovan nejen jako neuspoiadanost, ale také Sero.%

Jako dalsi bozské spolecenstvi mliizeme pojmenovat Devatero. Devitka, stejné
jako v ptipadé Osmera, nevyjadiuje piesny pocet zastoupenych bozstev, ale opét Cislo,
jako symbol. Devitka zastupuje velké mnozstvi nebo také uplnost, umocnénou jeste
dokonalou trojkou (3 x 3).1% Tak, jako Osmeru se pfipisuje mésto jeho vzniku, také
bozstva Devatera pochdzi z mésta Iunu. V Cele Devatera je prabih Atum. Z néj se po
masturbaci stvofila boZstva vzduchu Su a Tefnut. Z jejich spojeni se zrodila boZstva
Geb (zem¢) a Nut (nebesa). Poslednimi bohy Devatera jsou déti Geba a Nut, a sice Usir,
Sutech, Eset a Nebthet.!% Atum je definovan jako nekoneény a nejsouci bith veskerého
pocatku.1% Jeho skuteény vyznam neni zcela jasny, lze Fici, Ze patii k nejstar§im bohéim
— stvoritelim.'” Bih Su pfedstavuje Zivot, svétlo, ale hlavné vzduch, tudiz zakladni
podminku k lidskému ziti.}®® Sporny je vyznam jeho manzelky, bohyné Tefnut, jeji
vyznam se da vykladat jako bohyné vlhkosti, coz by mohlo souviset s jeji tlohou,
kterou hrala pfi o¢i§tovani zemielych.'® DileZitymi bohy jsou Geb a Nut. Geb je

jednim z chtonickych (zemskych) bozstev a predstavuje zemi jako takovou. S tim také
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souvisi bohatstvi zemé, rtizné kovy a mineraly.!'® Manzelka Nut je zt&lesnénim nebeské
klenby a zéroveni vSech téles na ni, zejména hvézd, které polyka.''! Posledni velmi
vyznamnou ¢tvetici jsou déti Geba a Nut. V romanu velice ¢asto zminovani Usir, Eset,
mén¢ pak Sutech a Nebthet. Usir vétsinou popisujeme jako vladce podsvéti, ale je to
také premozitel smrti a bih vzkiiseni. Jeho Zena a zaroven sestra, Eset, byla jednou
z nejvyznamngjSich bohyni starovékého Egypta. Byva definovana jako bohyné lasky,
citu, ale také matefstvi a manzelstvi.!*? Bohové Sutech a Nebthet jsou nejen sourozenci,
ale manzeli zaroven. Sutech zosobiiuje vSeobecny chaos, nepokoj, valku a poruseni

adu.!*® Jeho Zena, bohyné Nebthet, zastavala roli u procesii zivota, smrti a vzkiigeni.!!*

Zde, u Devatera, lze sledovat jiZ jistou shodu mezi skute¢nym pojetim a pojetim
naboZenstvi Jeana Terrassona. Jeho Vulkan, kterého definuje jako vSudypfitomny
elementarni ohen a vSeobecny prvopocatek, by mohl byt pravé bih Nun, ktery
predstavuje pravodstvo nebo praocean. Jen s tim rozdilem, ze se nejedna o ohen jako
element, nybrz o vodu. Zde lze opét sledovat fecky vliv, protoze fecti filozofové,
konkrétné¢ Hérakleitos a jeho Skola pfirodni filozofie, povazovali prav€é oheil za

pralatku. !t

Dals§im zastupcem Sedmera podle Terrassona je Slunce. Tohoto boha v romanu
definuje jako ohen, ktery je synem Vulkana a pusobi jako jednotici prvek. Zde je
ziejmé, ze se bude nejspise jednat o boha Rea nebo mozna Atuma, ten byl pokladan za
praboha stvoritele.!!® Jiz v obdobi Staré fise (asi 2700-2180 pi. n. 1.}7) byl Atum
ztotoziiovan s bohem Reem. Re je symbolem slunce, jeho sily, blahodarnosti a
nezbytnosti k Zivotu. Rekové ho p¥imo spojovali s Héliem.'® Zda se tedy, Ze vyznam

tohoto boha v romanu je pomérn¢ jasny.

Zvlastni vyznam ma v tomto spoleCenstvi Agathodemon. Agathodemon (nebo
také Agathos Daimon) je totiZz piivodné fecky ochranny btih, ktery se idajné do Egypta
dostal za vlady Alexandra Makedonského. Ten snad v Alexandrii zalozil jeho svatyni
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(heroon).!'® Pro¢ si Terrasson zvolil do spolecenstvi Sedmera pravé tohoto boha je
nejasné, ale znovu jasné vidime, ze fecky vliv v dobé osvicenské Francie byl mnohdy
rozhodujici. Agathodemon byl ztdlesnénim hada a jeho kult se dale rozsitil z Recka do
Egypta, tam se uctival snad az do fimského obdobi. Jeho projevy jsou doloZeny i

v Rimg.'?

Jean Terrasson v romanu pise, Ze Saturn byl otcem déti jménem Osiris, Isis a
Typhon. Jejich otcem je ve skute¢nosti egyptsky biih Geb (soucasné se svou manzelkou
Nut). K détem pocitime je$té bohyni Nebthet, o které se Terrasson nezmiruje.'?!
Saturn, sdm o sobé, je fimskym bohem zemédélstvi, setby a urody, jeho feckym
protéjskem je bih Kronos,'?? ktery byl nejmladsi zdvanacti Titand a jediny ze
sourozencl souhlasil se svrZzenim svého otce Urana. M¢l celkem Sest déti (dcery
pojmenoval Hestid, Démétér, Héra a syny Hades, Poseidon a Zeus).!?® Zde snad

muzeme Vysledovat jistou shodu mezi nim a Gebem, ktery byl ostatn¢ také otcem

vetsiho poctu déti.

Pokud jde o dalsi bohy jmenované v Sedmeru, Osira a Isis, neni pochyb, ze se
jedna o egyptska bozstva Usira a Eset, nejvyznamnéj$i bozskou dvojici starovékého
Egypta. Terrassonem zminovaného Typhona muzeme s jistotou piitadit k bohu
Sutechovi. Typhon je v romanu definovan jako zly princip a pravé Sutech je skute¢né
ztélesnénim zla, chaosu a valky. Je otazkou, zda Terrasson znal znamy ptib¢h téchto
déti, je celkem pravdépodobné, Ze ano. Usir byl urcen jako néslednik otce Geba, na
ukor bratra Sutecha, ten dostal na starost dohled nad pousti. To vedlo K bratrovrazde,
Sutech rozsekal télo Usira na kusy, které rozhazel rizné po zemi. Eset, manzelka boha
Usira, spolu se svou sestrou Nebthet, béhem né¢kolika let vSechny casti nasla a svého
manzela opét vzkiisila k Zivotu. Zaroven s nim také pocala dite, boha Hora. Od té doby
se Usir, ktery vlastné podstoupil Gpln€ prvni mumifikaci, stava vlddcem podsvéti, ale

setrvava ve v&¢ném stavu mezi smrti a vzkiisenim.1%4

Horus podle Terrassona zapocal vladu polobohti a byl prvnim z Devatera. Hor

byl jednim z nejuctivanéjSich bohti ve starém Egypté€, byl predevSim vladcem oblohy a

18 TAMTEZ, s. 17.
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nebes, tedy panem slunce i mésice. Egyptsky faraon byl pokladan za jeho pozemské
vtéleni.!?® Dalsi bih Terrassonova Devatera, Mars, je opét Fimskym bohem. Je
definovan zejména jako btih valky, ale také ochrance statecnych bojovnikli a moci. Jeho

feckym prot&jskem je Arés.?®

Bih Anubis predstavuje staroegyptského boha Anupa, vladce zemielych,
pohibl, vzkiiSeni a procesu mumifikace. Mimo tyto tlohy vykonaval také pohfebni a
zadusni ritualy. V procesu soudu zemielého dohliZel na spravnost vazeni duse.'?’ Je
zvlastni, ze Terrasson zafadil mezi toto spolecenstvi bohil také Herkula. Nejznamé;jsi
fecky hrdina byl synem Dia a kradlovny Alkmény. Herkules byva definovan jako ¢lovék,
majici lidské vlastnosti, ale bozskou nadpfirozenou silu a udatnost.}?® Proto je
neobvyklé, Ze Terrasson zatadil mezi bozské spoleCenstvi ¢lovéka. Naopak blth Amon
ma zcela jasny vyznam, byl to jeden z nejvyznamnéjSich bohti starého Egypta. Amon
byl v obdobi Nové fise (1543—1080 pi. n. 1.12%) piedstavovan jako kral vSech ostatnich
bohl. V tomto obdobi se také jeho kult dockal nejvétSiho uznani. Mimo to byl tak
povazovan za otce egyptského faraona.’*® Za Terrassonovym Tithem se nejspise skryva
egyptsky buih Thovt. Byl predevsim bohem mésice, které si Egyptané n¢kdy vykladali
jako no¢ni slunce. Dale je to buh moudrosti, u¢enosti a pisma, pti obfadu vazeni dusi
zastaval funkci pisate. Rekové ho, kviili nékterym podobnostem, ve své dobé ztotoznili
s bohem Hermem, v pozd¢jsi podobé se objevuje také n€kdy jako Hermes Trismegistos.
Forma tohoto bozstva se v pribéhu historie velmi zménila, podobné se Hermes
Trismegistos objevuje u kiestanskych cirkevnich otcti az po obdobi renesance, kdy je
spise vniméan jako moudry egyptsky knéz a ne bozstvo.'®! Do Devatera autor Setha fadi
také bozstvo zvané Sosus. Zde existuje urcita shoda s feckym vyrazem Soés, coZ by
mohlo oznaGovat egyptského boha Sua. Jak je jiz napsano vyse, skuteéné patiil do
Devatera, byl to pfedev§im bih vzduchu'® (viz vyse). Poslednim z Devatera podle
Terrassona byl Jupiter — Meni. Jupiter byl oznacovan za fimského boha, nejvyssim
vladcem. Jeho feckou paralelou je pan vsech bohti Zeus.!®® Je zvlastni, Zze Jova

Terrasson pfirovnava pravé k Menimu. Meni vzdy obecné platil za prvniho vladce a
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sjednotitele Egypta, mimo jiné také zakladatele hlavniho mésta Mennoferu.®** Je tedy
mozné, ze Terrasson k této shod¢ doSel porovnadnim obou, kdy Meni piedstavuje

prvniho faraona a Jupiter prvotniho vladce boht.

Podle Terrassona mél Jupiter — Meni ¢tyfi syny. Prvni syn Merkur je dalsi forma
fimského boha. Byl uctivan jako bith obchodu a zisku.!*® Mizeme ho srovnat s feckym

bohem Hermem, tudiZ mozna i s bohem Thovtem (viz vyse).

Pod bohem Esculopiem se skryva Imhotep, nejvyssi statni funkcionaf a tesitel
stupfiovité pyramidy faraona DZosera v Sakkafe. Rekové ho pozd&ji ztotoznili
s Asklépiem a Rimané s Aesculapem, coz byl vyznamny fecky 1égitel. Postupné si
ziskal takovou uctu, Ze je prakticky prvni zbozstélou osobou starovékého Egypta. Po
svém zbozsténi byl uctivan jako ptimluvce u bohi, ale predevsim jako 1écCitel a zastance

oby¢ejného lidu. Timto vlastné doslo ke splynuti s Asklépiem.t%

Je zvlastni, Ze se Terrasson zminuje zrovna o synech boha Jova, feckého Dia, o
kterém je jinak zndmo, ze mél déti nc¢kolik. Existuje zde snad jista shoda. Tak, jako
podle autora, mél Jupiter ¢tyfi syny, tak také buh Hor zplodil své ¢tyti dédice, ktefi se
stali symboly étyfem pohiebnim kanopam. Syniim byla svéfena péce o mrtvého a jeho
vnitinosti. Jejich symbolicka ¢tyfka je také personifikaci Ctyf svétovych stran. Byli to
bohové Amset, ktery mél na starosti jatra a svétovou stranu jih, Hapi, ktery pec¢oval o
plice a byl mu pfidélen sever, Duamutef zase zaludek a vychod a Kebehsenuf stieZici
podbiisek a zdpad.*” Je mozné, Ze Jean Terrasson vidél n&jaké vyobrazeni kanop a &tyfi

syny pfifadil bohu Jovovi.

V dile Terrassona se také doc¢teme o bohyni Juno. Opét jde o fimskou bohyni,
manzelku nejvySsiho boha Jova. Bohyné je identicka s feckou Hérou. Platila zejména

jako ochrankyné ¥imskych zen 1%

V romanu je popisovano uctivani zvifat jako bohll. Ve starov€kém Egypté bylo
bézné pripodobniovani boha k n&jakému symbolu. Mohl to byt predmét, rostlina,
nebeske teleso, Cloveék nebo zvite. V egyptské mytologii vétSinou dochazi ke kombinaci

vSeho, nejcastéji se vSak zobrazuje bozstvo s hlavou zvitete. Jedna o personifikaci jejich
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tilohy nebo toho, &eho byli ochranci.’*® Z pravidla predstavovali vyobrazeni zvitat, ktera
byla egyptskym obyvatelim dobfe zndma a vétSina znich se hojné uctivala od
prvopocatku (zejména hroch nebo krokodyl).24? Ptestoze jejich nadpiirozena moc byla
ptirovnana k podob¢é posvatného zvifete, byly jim piipisovany zcela lidské rysy i
povaha.!*! Mezi ukazkové priklady patii tato zvifata: kocka piisobila jako ochranné
zvite, vystupovala vétSinou v podob& bohyné Bastet.1*?> Opaénym symbolem byl had,
ktery byl pro Egyptany ztélesnénim toho nejhorSiho, nejvétsiho zla. Vyvolaval nejen
strach, ale také uctu. Hada stylizovali do podoby boha Apopa.*® Dalsi z mnoha byla
krava, posvatné zvife bohyni Hathory a Esety, jako symbol velké matky, utéchy a
nadgje.*** Castym vyobrazovanym zviietem je sokol, symbolicky ptak boha Hora a Rea,
predstavoval nebeského boha, jenz ochratiuje zemi.'*® Sakal (pes) je vyjadfenim boha

Anupa. Zvite, stejné jako jeho biih, predstavuje zadusni viru, ale také smrt a zasvéti.14®

Terrasson pojmenoval v romanu zejména krokodyla, ktery zastupuje zvifeci
bozstvo blahodarné sily feky Nil. Jednim z nejznamé;jSich krokodylich bohil je Sobek,
pan zéplav a trody.**” Dale zminil hrocha, kromé& podobnych Zivotodarnych vlastnosti
jako mél krokodyl, byl uctivan jako Zzensky ochranny démon Tueret, ztélesnéni
plodnosti a sily.!*® Dale Terrasson popsal posvatného ibise. Ve starém Egypté ho
skute¢né uctivali jako inkarnaci boha Thovta. Stejné, jako buih, tak také ibis ztélesnuje

moudrost, rozvahu a také blaZenost.'*?
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I11. 4. Ritualy v romanu
I11. 4. 1. Ceremonie pro uzdraveni kralovny

Kralovna vazné onemocnéla, béhem této doby byly otevieny vSechny chramy, ve
dne i v noci. VSechen lid se modlil za brzké uzdraveni kralovny, protoze se obecné

vétilo, Zze egyptsti bohové maji tu moc kralovné pomoci a uzdravit ji.

Obtady se zacaly odbyvat v chramu Vulkana, ktery nechal postavit velky Meni,
piedek nasledujicich faraonii. Zde se konaly vSechny slavnostni ceremonie a invokace

bozstev. Pak se vSichni pfesunuli do chrdmu boZstev Serpida a Venery, kde obiady

vvvvvv

vvvvvv

n¢kdy se nazyvala Bozska trojice nebo téz Bozska rodina. Cesta knézi dale pokracovala
do svatyné. Uprostied svatyné stal velky podstavec, na kterém byly umistény sochy
Bozské rodiny. Osiris byl nejvétsi, objimal Isis, mezi nimi stal nejmensi Horus, jejich
dit¢. Na druhou stranu, naptiklad Strabon tvrdil, Ze egyptské chrdmy nemély sochy,
misty se vyskytovala pouze mala vyobrazeni boha ¢i zvifete, toto se vSak Terrassonovi
nejevi jako pravdépodobné. Kolem sochy Osira bylo vyobrazeno slunce, Isis byla
korunovéna a tvar méla ptikrytou zdvojem. Bohyné ve své levé ruce drzela urnu a po

pravé strané ji stal u nohou posvatny ibis. Horus, stojici uprostied, se dotykal svych rta.

Vsechny ceremonie a obfady byly provazeny zatikavanim, nechybéla hudba, oslavy

a hymny. V té dobé (podle Diodora) byl nejznaméjsi Osirv hymnus:
,,Osiris, jehoz sila prameni z rannich ros,
vitez a ochrance,
vetev v§ech nasich bohii a stonek vsech nasich kralu,
manzel Isis a vladce vsech,
chrani pred zIlym, ale jisté nastavajicim,
vernou manzelku naseho monarchy a bdeélou druzku,

nabozenstvi a ucta jSOU prece zdrukou stdtu*.

., Isis, jedina bohyné, po celém svéte cténa,
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vidis tajemstvi, ktera nam jsou skryta,
jedno bozstvo pod riiznymi jmény prosime,
na riiznych mistech a ve vsech krajich za jedinou kralovnu,
vSude, kam az dosahnout posvatné zaplavy,
které nasi zemi dodavaji tak potrebnou Krev,

kdyz z tvé urny prameni vsechno toto dobro “.

. Méj na pameti vSechny kralovniny predky,
je-li tvou ctnosti uzndvat pravdu,
kdyz mésto Memphis poctila svym panovanim,
doufame, zZe nase slzy osudu mohou zmirnit tviij usudek,
zachovej a chran Nepthe, jeji slavu a Cest,
jejiho choté a syna, kterému Zivot dala,

vSichni jsou predurceni spocinout v jednom hrobé *.

,,Hore, ty boze ticha a v moudrosti uceny,
ty, ktery chranis pred slabosti a ujmou,
ty, jiz zcela dospély a vyzraly buh,
ochran naseho prince, jenz je obrazem tvé krve,
stiez jeho kralovské mladi s néznou péci,
rozpomer se na svou péci matky, bohyné Isis,

Jsi ji rovnym a dedicem®,

Béhem této a dalSich opakujicich se modliteb a hymni nasledovalo obétovani

bohiim pied hlavni sochou Trojice. VSe se odehravalo béhem invokace, po ni hlavni
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knéz mél vyslovit véstbu. Na to vSichni netrpélivé ¢ekali, hlavni knéz byl tim, kdo mél

znat, jsou-li bohové jejich osudu ptiznivé naklonéni ¢i nikoliv.

Vetejné ceremonie probihaly ve vnéjSich chramech za ptitomnosti veskerého lidu,
ale modlitby se odbyvaly v hlavnich chrdmech za naprostého klidu a v soukromi

nékolika malo knézi. 10

I11. 4. 2. Pohieb

Poté, co zemftela kralovna, zacaly pfipravy na pohteb. Do hlavniho mésta Memphis
se zacali sjizdét 1idé z celé zemé. Egyptané, podle Herodota, byli prvnimi, kdo vétili v
nesmrtelnost duSe. Tuto skutenost také odrazi fakt, Ze méli skromnéjsi palace, ale o to
pompéznéjsi hrobky. To dokazuje, ze Egyptané tak své palace brali pouze jako obydli
piechodného Zivota. Naproti tomu jejich hrobka byla symbolem Zivota vééného, tudiz

hodnotngjsiho nez zivota pfedchoziho, tedy toho na zemi.

Na scénu vstupuji knézi druhého tadu, ktefi byli v Egypté velmi vazeni a potiebni.
Zacala tficeti denni piiprava téla, vyndavani organi, vcetné srdce. Mrtvé télo se pak
namazalo myrhou, skofici, cedrem a dalSimi surovinami. Jeji vlasy, fasy a obo¢i byly

konzervovany a uchovany.

Posvatny Labyrint se nachdzel uprostted jezera Moeris, kam bylo potfeba doplout.
Télo se po konzervaci nalozilo na nositka nebo do rakve a vystavilo se v kralovské
barce. Té€lo bylo dopraveno Charonem do Labyrintu, ktery se nachdzel uprostied jezera
Moeris. Zde mélo dojit k rozsudku, zda je zemiely hodny posmrtné velebnosti a
pohiebnich obfadt. T¢lesna schranka poté pieplula jezero Charon, barka minula
bozskou branu, kde Cekalo Sestnact knézi Labyrintu a dva soudci. Byli to zastupci
vybrani ze vSech Sestnacti egyptskych nomt. Hlavni slovo si vzal nejvyssi knéz a ucinil
zavérecny proslov. DuSe zemfelého se takto méla ptipravit na zkousky pred konecnym

soudem.

Ctyficet dni po smrti krdlovny se vydal z Memphisu priivod, ktery po deset dni a
deset noci chodil a bloudil Labyrintem. Knézi zemielé kralovné pfiipravili pohiebni

dvoukolovy viiz, na ném kralovnu strazila oktidlena sfinga. Doprovod dospél k

150 3. TERRASSON, The life, s. 18-22.
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pavilonu, kde kralovnin vz zaujal misto u pomyslného trinu. Nakonec se pfipravilo

procesi, ve kterém se predstavilo kralovninych $est tisic koni. '

I11. 4. 3 Ritual zasvéceni

Amedes fadné prince ucil state¢nosti, opatrnosti a zajistil mu nejvyssi vyznamenani
zasvéceni, toho mohlo byt dosazeno pouze skrze neobvyklou state¢nost a utrpeni béhem
procesu. Sethos pftilis nevédél, co ho ¢ekd, Amedes mu ekl toliko, Ze bude zkousen a

nasledné ocistén. A Ze to vyzaduje znacné usili, protoze bude trpét.

Pristoupili k Velké pyramidé ze severni strany. Za vstupem byla chodba, kterou se
byli nuceni plazit po bfiSe. Za pouziti lan se museli rizn€ protahovat a klesat. Amedes
pfimo uvnitf, v blizkosti kralovskych hrobek, pochvalil prince za jeho stateCnost.
Moudry muz véd¢l, Ze je nyni princ pfipraven a mize ho bez obav prozatim ponechat

jeho osudu.

Pak Sethos prosel branou, na Stitu bylo vyryto: ,, Ten clovek, ktery krdci po cesté se
vSemi jejimi utrapami, se ocistuje vodou a ohném. Kdo prekona strach ze smrti, bude
vyzdvizen na svétlo a bude mit narok pripravit svou dusi na zjeveni tajemstvi velké
bohyne Isis “. Napis by obvykle kazdého odradil, ale Setha ne. Sestupoval dale malymi
kroky. Ptiblizil se ke dvéma mé&dénym branam, které se tiSe oteviely, ale zaviely se se
straslivym ramusem. Pfes zelezné miize Sethos v dali uvidél vysoké osvétlené arkady a
pak uslysel tu nejkrasné;jsi hudbu ve svém Zivoté. Na konci ¢ekali knézi, knéZky a sam
Amedes. Ti mu fekli, ze pokud ma i nadale odvahu, mize pokraCovat skrze dalsi

zkousky.

Hlavnim bodem celého ritudlu je podstoupit zkousku ctyf elementld. Nejdiive
prichazi utrpeni skrze oheni v klenuté mistnosti s plameny, kterd vypada jako hotici pec.
Pak musi pfeplavat kanal, pfekonat padaci mosty. A nakonec viset bolestivé ve vzduchu

uprostied hluku, nezZ se oteviou dvete ze slonoviny.

Hrdina vstupuje do chramu v Memphisu, kde mu blahopteji knézi a ¢eka tu na néj i
Amedes. Sethos mél jesté n€kolik dni stravit sam a potichu, postit se, omezit se v jidle a

piti. Poslednim ukolem bylo ocisténi duse, délil se na dvé Casti. Nejdiive se konaly
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invokace. Zkousky také probihaly skrze formu, knézi kladli rGzné otazky, na které
musel Sethos odpovidat.

Princ podstoupil vSechny tyto ritualy, byl zasvécen do taji a mystérii bohyn¢ Isis.

Stava se z néj tedy Zasvéceny. Jeho osudova cesta miize zapo¢it.1>2

Diive ale musi splnit nékolik dalsich ukolt, Sethos pokracuje ve svém cviceni.
Prochézi pfes mista zvana Pole slz a Bozské pole. Posledni ¢asti zkouSky byl bozsky
Pantheon vesmiru. Toto vSechno byla mystéria velké bohyné Isis, kterd se prechovavala

v Egypt¢ ve velké tajnosti.

Princ Sethos podstoupil posledni zkousku. Jesté toho vecera piijelo na konich Sest
dastojniki do kralovského paldce, aby oznamili, Ze zitra se bude konat velké zasvéceni.
Vydali se to oznamit do vSech ulic mésta. Ritual zasvéceni patfil k nejvétsim
podivanym a mezi lidem byl velmi oblibeny. Zasvéceni bylo jedinym prostfednictvim
mezi nimi, krdlem a bohy, jejich jedind pfilezitost na sblizeni. Neméli vSak tuSeni, ze
tim novym zasvécenym bude jejich egyptsky princ Sethos. Kral Sesostris byl
poslednim, kdo se o néco takového pokousel a mél tyto ndbozenské ambice. Kralové se
takovych oslav obvykle nezucastnili piimo, sledovali je pohodlné z palace, ktery byl

naproti chramu.

Celou noc probihaly piipravy a vyzdoby chramu, lidé zdobili své domy. Kratce byl
pak zptistupnén lidu hlavni chram, tam mohli uprostied zahlédnout sochu bohyné Isis.
Piistiho dne vysel priivod do ulic, hralo se na hudebni nastroje a lidé zpivali. Ugastnili
se vSichni — matematici, ufednici, filozofové. Knézi byli odéni podle svého postaveni do
cernych, fialovych nebo cervenych plasti. Posledni ¢asti tohoto procesi byla vojenska
prehlidka a priivod bojovniki jako symbol ochranct kralovstvi. Nejvyssi knéz vynesl
hlavni egyptské znaky: palmovou ratolest a myrtu. Pfipravil se dvoukolovy viz, ve
kterém Sethos objel vétSinu mésta, dojel az pied kralovsky palac, ten byl také honosné

vyzdoben. Takto byl Sethos oslavovan.!®3
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I11. 4. 4. Staroegyptské ritualy a naboZenska praxe

Svatky a ritudly se vétSinou konaly pravidelné. Jiz od samého pocatku mély tyto
udalosti zprostfedkovat kulturni identitu a zajistit jeji pokracovani. Tato tradice byla
obzvlasté dilezita z hlediska uchovavani, udrzovani a preddvani mytd a ritualt.’> Vv
dobach starovékého Egypta se konalo mnoho rtiznych oslav, svatki a obfadi. Byly
predevsim nabozenského charakteru. BéZni obyvatelé zpravidla mivali jen omezeny
pristup do chrami, ale pravé rizné slavnosti jim dévaly moznost se svym bohiim
alespon pfiblizit. Knézi béhem tohoto obdobi vynesli jakési schranky, na nichz byly
umistény obrazy bozstev. Sami je také osobné& piedvadéli, aby je 1épe ochranili.®®
Chram, jako symbol, nesl velmi dilezity vyznam. Vyjadioval takzvané specifické
déjinné védomi, slouzil jako reprezentace slavné minulosti. Mimo primarni duchovni
funkci zatupuje chram také ikonograficky vyznam. Obzvlasté chramy z pozdniho
obdobi se vyznacuji pestrou vyzdobou stén, stropti. Nechybi ani popsané sloupy, vyjevy
&i texty.’® Pro lepsi pochopeni staroegyptskych rituali velmi dobfe slouzi predevsim
nasténné texty. Z nich se dozvidime néco blize o kosmografii, teologii ¢i mytologii.
Mimoto nasténné texty také Casto obsahuji jakési ,,piirucky” pro knéze. Jedna se
vétsinou o etiku, nafizeni, zdkazy a predev§im vydty svatosti.®” Be&hem svatka knézi
zpravidla vynaseli sochy bohtl, aby tak mohli byt velebeni i Sirokou vefejnosti.’>® Na
druhou stranu, lidé nebyli v oblasti uctivani bohd zcela bezmocni, vytvaieli si sami své
prostiedky, jak si je naklonit. Svou oddanost jim vyjadiovali skrze amulety, sosky nebo
zatikavani. O pomoc je takto zadali zejména v ¢asech nemoci, vétSinou se obraceli na

boha Ptaha nebo bohyni Sachmet.°

Co se tyce ritudli, zasvécovani a magie, je jesté potifeba podotknout, Ze naprosta
vétsina se odehravala v prostfedi chramu a knézskych oficialit. Siroka vefejnost byla
z tohoto povétsinou vyloucena. Zejména knézska elita méla zajistovat denni ptizen
bohi. Mezi jejich kazdodenni povinnosti patfilo omyvani, nasyceni, oblékani soch

bozstev a jejich velebeni.'®

154 3. ASSMANN, Kultura, s. 54.

155 3, BAINES — L. LESKO — D. SILVERMAN, Ndbozenstvi, s. 51.
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158 BAINES — L. LESKO — D. SILVERMAN, Ndbozenstvi, s. 70.
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Velice vyznamny byl proces pohibivani, zadusni kult a kult zemfelého. Pro staré
Egyptany byla smrt nutnym prvopocatkem. Zemfiely se mél ocistit, byt vzkiiSen a
znovu se narodit. Egyptané tehdy véfili v moznost vzkiiSeni, Vv posmrtny zivot a béhem
svého pozemského Zivota k tomu upinali veskeré své snazeni.'® Po smrti nastal obfad
balzamovani a mumifikace. Ten mél trvat alespon 70 dni. Proces mumifikace
predstavuje cestu ,,do podoby na vécnost™, jejimz cilem je vstoupit do spolecenstvi
predki, ktefi byli hodni vstoupit do kralovstvi boha Usira.'®? Vétsina vefejnosti dnes
mluvi o Egyptanech jako o narodu, ktery nemyslel na nic jiného, nez na smrt a na jeji
pfipravu. Velmi zajimavé o tom hovofi Cesky egyptolog Jifi Jandk ve své knize
Staroegyptské nabozenstvi II.. ,, Skutecnost, Ze Egyptané verili vV moznost vzkriseni do
Zivota po smrti a upinali k ni nejen své nadéje, Zivotni usili a prosby, ale i nemalé
materidlni prostredky, by neméla byt vykladana jako diitkaz o egyptské posedlosti smrti
a udadlostmi, které se ji tykaji. Jednalo se totiz o pravy opak. Egyptané milovali Zivot a
nenavideli smrt a vSemi dostupnymi prostredky se snazili o jeji prekonani a
premozeni“.*®® Ve vétding dochovanych textll se o smrti mluvi jako o nezbytném
protivnikovi Zivota, ktery si bere kdykoliv a cokoliv.!®* U Egyptanii byla také velmi
dialezitd mysSlenka posmrtného soudu. Zemiely se musi pted soudnim tribundlem obhdjit
a zapfisahat, ze se nedopustil zddného prohtfesku. Jeho srdce je pfi tom polozeno na
vahu, kterd je na druhé strané¢ vyvazovana pirkem. Pirko totiz bylo symbolické
zobrazeni pravdy, fadu a spravedlnosti. Pod kaZzdou 1Zi ¢i hiichem miska se srdcem

klesa, az ho nakonec spolkne pfiSera s krokodyli hlavou, Ivim télem a nohama
hrocha.*®®

V piipadé samotnych pohiebnich rituali obecné plati, Ze zacinaly privodem,
lidé télo doprovazeli na cesté k né€kolikadenni mumifikaci. Pak bylo nutné vybavit
hrobku zemftelého, obfadné ho do ni ulozit a modlit se za jeho vzkiiSeni. Poté se vétSina
pravidelnych obétnich a zadusnich akti konala v kapli, pro tyto ucely byla oddélena
nadzemni &ast hrobky od podzemni.!®® V roméanu Jeana Terrassona je zvlaste
vyzdvihovana plavba jezerem Moeris, pii které pomahd prevoznik Charon. Toto jsou

samoziejme¢ motivy fecké. Ve starém Egypté¢ skutecné probihala plavba po Nilu. T¢€lo se

161 ). JANAK, Staroegyptské nabozenstvi I1, s. 171.
162 3, ASSMANN, Smrt, s. 19.

163 ). JANAK, Staroegyptské nabozenstvi 11, s. 172.
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vystavilo na nositkdich na lodi, ta vyplula k mistu urCeni. Tato cesta se stala
symbolickym putovanim K pohtebisti.®” Kdyz byl pohieb zavrsen a zemiely v idealnim
piipadé vesel do zasvétniho Zivota, povéfeni knézi nebo nejblizsi ptibuzni mu meli
pfinaSet i1 nadale obétiny, aby na ,onom svéte“ mohl pozivat vyhody zivota

pozemského. 168

Do jaké miry bylo v Egypté ritudlné uzivano Ctyi elementd, je velice sporné.
Miuizeme snad jen fici, ze do této podoby je sloucila alchymie nebo chemie, védy, o

kterych se v minulosti soudilo, Ze pochazi pravé ze starovékého Egypta.16®

Zasvécovani a iniciace se vzdy pokladala v souvislosti s Egyptem za
samoziejmou. Hojné rozsifend byla takzvand Osiridova mystéria, kterd se rovnéz
chapala jako zasvécovaci. Jako prvni, bezpe¢né¢ dolozeny, mame az kult a mystéria
bohyn¢ Isis, jedna se pfedevsim o helénistické obdobi Egypta. Zde jiz zname také tii
Terrasson v romanu nékolikrat cituje. Lucius Apuleius se narodil okolo roku 125 n. I.
byl fe¢nikem a filozofem. Jeho nejznadméjsi dilo Promeény (nebo vétSinou zauzivany
nazev Zlaty osel), popisuje, jak se hrdina, ktery se nechtén¢ promeénil v osla, vratil do
své plivodni podoby, kdyz podstoupil zkousku a zasvétil se kultu bohyné Isis.}’* Jeho
dilo se stalo inspirativnim po nékolik nasledujicich stoleti. Podle Apuleia se totiz
zasvéceny cloveék symbolickou smrti ocitd v pfitomnosti vSech bohi a nasledné
podstupuje zkouSku skrze c¢tyfi zivly. Obdobné vyznivaji ostatni egyptské texty
z feckého obdobi, kdy se lidé takto maji moznost setkat s bohy a tim piekonat svij

adel.t?

Mystéria boha Osira a bohyné Isis byla ¢asto propojovéna s jejich samotnym
ptibéhem, kdy Sutech zavrazdil svého bratra Osira a Isis vSechny jeho roztrhané Casti
posbirala (viz vyse). Privody lidi tato bozstva a jejich osud oslavovala, lidé se vétSinou
byli do prsou nebo natikali, cozZ mélo napodobit utrpeni a Zal bohyn¢ Isis. Kult Bozské
trojice se udrzel az do pozdniho obdobi, zejména pak mystéria bohyn¢ Isis. Mimo jeji

vSeobecnou oblibenost sehral také diilezitou roli fakt, Ze byla témét dokonalym vzorem

167 ), JANAK, Staroegyptské nabozenstvi 11., s. 186.

168 TAMTEZ, S. 191.

189 E, HORNUNG, Tajemny Egypt, S. 42.

170 TAMTEZ, s. 18.

1 Vaclav BAHNIK a kol., Slovnik antické kultury, Praha 1974, s. 60.
172 E. HORNUNG, Tajemny Egypt, s. 19.
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trpici a presto milujici manzelky a matky. To byl bezesporu obrovsky priklad pro

viechny, ktefi vyznavali jeji kult a bohyni nasledovali.'”

173 Rtizena DOSTALOVA — Ladislav HOSEK, Antickd mystéria, Praha 1997, s. 158-162.
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I11. 5. Vzdélani, véda a prostiedi v romanu

e Vzdélani

Podle Terrassona Rekové byli, co se otazky vzdélani tyée, barbary. Zamykali své
manzelky jako divosi a necivilizovani lidé. Ve svych vzdélavacich oborech preferovali
spise bojové a valetné umeéni nez péstovani moudrosti a filozofie. Stafi Egyptané byli
Vv tomto vyspélejsi. Prvotnim krokem k jejich uspéchu bylo, ze vyménili moudrost a
nazorné ukéazky za pivodni zdlouhavé obrady. Péstovali pfedev§im humanitni védy.
Podivame-li se dale, Rimané byli necivilizovani lidé, dokud se neseznamili s moudrosti

a védou Rek a ti ji ptijali prvné od Egyptant.™

V Egypté se vzdélavali rovné jak chlapci, tak i divky. VSichni mohli studovat
nékolik véd, celkem byly ¢tyfi. Zaprvé zejména knézstvi, hieroglyfy a klasicka
literatura pro ty, co se chtéji stat knézi. Pak nasledovala pravni véda a soudnictvi pro
poradce a soudce ve méstech. A nakonec specidlnimi obory v Egypté byly
experimentalni fyzika a obecné matematické védy. Existovala jesté také jazykova skola,

kde se vyuGoval egyptsky jazyk. Skolstvi tedy bylo v Egypté na velmi vysoké trovni.*”

e Véda
Autor romanu je téméf vzdy toho nazoru, Ze Egypt byl kolébkou vieho. Rika, ze
pocatky viech véd a riiznych obori jsou pravé v Egypté a ostatni staty (zejména Recko

a Rim) vse jen pievzaly.

Podle nékterych autorti snad i samotné slovo chemie, pochazi z Egypta. Egyptané
méli povédomi o planetach, byli prvnimi, ktefi si osvojili zakladni znalosti
z astronomie.}’® Také byli velci znalci anatomie. Toto jejich uéeni vychazelo z dobré
znalosti jak lidského, tak zviteciho t&la, coz souvisi s uménim mumifikace.'’” Egyptané
byli silni v geometrii, matematice a aritmetice. Egyptské stavby se konstruovaly podle
méteni.}’® Znali tedy také techniku méfeni a geometrické tvary.l’® Autor zmifuje

jména, ktera s témito védami souvisi, napfiklad Pythagora nebo Demokrita. &

174 J. TERRASSON, The life, s. 63.
15 TAMTEZ, s. 251-253.
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Terrasson v odkazu na své antické zdroje uvadi, ze Egyptané méli ve svém palaci

obrovskou sbirku riiznych vynalezi a stroji. 18!

e Stavby

Kralovsky palac v Memphisu byl situovan na jedné stran¢ velkého ¢tverce, stal hned
oproti chramu. Na druh¢ strané naproti chramu Tii bozstev se nachdzelo divadlo uméni
a véd. Egyptané vénovali své Usili spiSe do ptibytka posmrtnych nez pozemskych, proto
jejich palace nijak neoplyvaly pfepychem a bohatstvim. Ale to si v ni¢em nezadalo s
péstovanim véd.’®2 Na tento nazor autorka bakalaiské prace narazila také v piipadé
Hekaita z Abdér (350-290 pi. n. 1.), ktery sepsal dilo o Egyptanech (jehoZ tryvek také
zminuje jiz nékolikrat feCeny Diodorus Sicilsky). Jeho spis je povétSinou historického
razu, aviak s mnohymi vybajenymi pasazemi.'®® Hekaita piekvapilo, ze Egyptané
stavéli své obytné domy a palace z cihel a z nepalené hliny — tedy nejjednodussiho
materialu, ktery se nabizel. Oproti tomu na stavbu hrobek pouzili kameny, které pred
stavbou tvarovali do kvadrl. Podle Hekaita toto svéd¢i o tom, ze Egyptané skutecné
povazovali smrt, a tedy i nesmrtelnost, za piikladnéjsi a do zivota pozemského

,,neinvestovali* tolik nAmahy.!84

V Memphisu se nachazela obrovska knihovna, ta byla proslavena napisem: Jidlo
pro mysl nebo také nékdy Fyzika pro mysl. V této budové soustiedili rizné i kuridzni
sbirky, knihovna méla mit az 700 000 kust knih. Obsahovala svazky vénované védam i

mystéria knézi a hrdinské &iny jiz od dob Meniho.8®

Sethos na své cesté navstévuje také Thébskou observatof, kterou byl zcela uneSeny.
Observatot se skladala z hlavni galerie a né€kolika vedlejSich mistnosti, rozdélenych
podle svétovych stran. V hlavni galerii si prohlédl planety, ve vedlejSich mistnostech

nékolik kniZek o astronomii.18®

e Zivotni prostiedi a piiroda
Bohaté kralovské zahrady oplyvaly vzécnymi a ojedinélymi rostlinami, které nikde

jinde nerostly. V zahradach se dokonce casto vyskytovaly rostliny pifivezené z ciziny,

181 TAMTEZ, S. 84.

182 TAMTEZ, S. 64.
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vét§inou to byly réizné druhy rizi nebo lilii.'®" Jak je v Egypté ¢astym zvykem,
nechybély ani palmy a ovocné stromy.®® Egypt, mimo toto veskeré bohatstvi, mél také

etné zasoby nerostnych surovin. Mezi nejvzacnéjsi patfilo zlato a stibro.*®

Béhem cestovani Setha autor vypravi o Nilu. Nil je bozskd teka, nejvétsi dar
Egypta, bez n¢ho by tato civilizace nemohla vzkvétat. Jiz prvni kralové na pocatku své
vlady nechali vystavét velky chram ve mésté Nilopolis. V fece zil posvatny krokodyl,

kterého stafi Egyptané uctivali.'*®

187 TAMTEZ, S. 64.
188 TAMTEZ, S. 65.
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IV. Starovéky Egypt ve svétle filozofie a mysleni

IV. 1. Athanasius Kircher a Oedipus Aegyptiacus

Athanasius Kircher se narodil 2. kvétna roku 1602 ve mésté¢ Geisa. V tomto
meésté vystudoval na mistni jezuitské koleji, kde se také naucil hebrejsky. V Paderbornu
vystudoval teologii a filozofii, ale jiz roku 1622 se uchylil do bezpe¢i pied
protestantskymi vojsky. Poté nastoupil na misto jako ucitel hebrejsStiny, syrstiny a také
matematiky ve mésté Heiligenstadt. Zde se také zacal vice zajimat o fyziku, vénoval se
pfedevSim ohfostrojim a jejich mechanice. Jiz v roce 1628 byl vysvécen na knéze a
zaroven prijal misto profesora ve Wiirzburgu, kde vyucoval n€kolik let hebrejstinu,
syrStinu, matematiku a také etiku. Ve Wiirzburgu se zacal zajimat o egyptské
hieroglyfy. V tomto prostiedi vysla vroce 1631 jeho prvni védecka kniha Ars
Magnesia. Dilo osvétluje problematiku magnetismu a dal$ich fyzikalnich jevu. Jesté
toho roku odesel do exilu do Avignonu, chtél se tak vyhnout dasledkim tficetileté
valky. Pusobil zde piimo na papezské univerzité. O dva roky pozdéji pozvan
k habsburskému dvoru ve Vidni jako dvorni matematik, aby nasledoval piikladu
Keplera. Ale byl nakonec odeslan misto toho do Rima, kde od roku 1638 vyudoval
pfedev§im vychodni jazyky, matematiku a fyziku. V roce 1643 vyslo druhé velké
pojednani Lingua Aegyptiaca restituta, ve kterém Kircher prezentoval své dosavadni
poznatky o egyptském jazyce, ktery porovnaval s koptstinou a arabstinou. Athanasius
Kircher zemfel 27. listopadu v roce 1680.°!

Jeho rozsahlé &tyisvazkové pojednani v latiné Oedipus Aegyptiacus'®? bylo
publikovano v letech 1652-1654 v Rimé& a byva povazovano za vrcholné dilo tvorby
Kirchera. Jeho nejvétsi zasluhou bylo, ze, jako prvni, dokazal spojitost mezi egyptskym
jazykem a koptStinou. Toto obsahlé dilo se rozdéluje do nékolika ¢asti. V zasadé je
Kircherovo dilo vystaveno na obhajobé dvou tezi: za prvé hieroglyfické pismo je
vyjadfenim kiestanské pravdy a za druh¢, ze d&jiny, nasledujici po zaniku egyptské
civilizace, byly uz jen logickym vytsténim egyptské moudrosti.'®® Dilo za¢ina peélivou
a okazalou chvalou Habsburkt a oslavou cisafe Ferdinanda III.(Imperii nostri subditus).

Pokracuje vyjmenovavanim jeho tuspéchi. V knize je obsazena také apotedza

191 John Edward FLETCHER, A Study of the Life and Works of Athanasius Kircher, , Germanus
Incredibilis . With a Selection of His Unpublished Correspondence and an Annotated Translation of His
Autobiography, Brill 2011, s. 3-7.

192 Athanasius KIRCHER, Oedipus Aegyptiacus hoc est Vniuersalis hieroglyphicae veterum doctrina
temporum iniuria abolitae instauratio, Rome 1652.

193 Robert J. W. EVANS, Vznik habsburské monarchie 1550-1700, Praha 2003, s. 496.
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Ferdinanda IIl. a to rovnou ve 24 jazycich. Poté ptichazi rozmluva (Propylaeum
agonisticum), jedna se o jakysi uvod, kde Kircher rozvadi své zaméry a vénuje se
zevrubn¢ podkladim pro své vyjadieni. Neni nic zvlastniho, ze zacina svlj vyklad
potopou. Po ni zacind vypravét ,,pribéh“, kdy Cham, alias Osiris, obnovuje egyptsky
stat.1% Je zvlastni, ze Osira Kircher oznagil za syna Noemova. Nicméné hodnoti Egypt
jako vyspély stat s dobrou a pevnou politickou organizaci. Jejich nabozenstvi povazuje
za vyhranéné, az ptisné. Kircher jde tak daleko, ze dokonce ozna¢i Herma Trismegista
(¢i Merkura) za syna Noema a tudiz vnuka Chama. Herma Kircher opévuje jako
piikladného statnika, povazuje ho za vyndlezce staroegyptského pisma.'®® Hermes,

podle ngj, velel prvni bitevni linii.!%

Athanasius Kircher se ve svém dile také pozastavuje nad proslavenou egyptskou
povércivosti. Podrobné rozebira jejich polyteismus, modlosluzebnictvi a také obétovani,
zviteci ritudly, které hodnoti jako nemravné. Podle Kirchera egyptské zvyky a ritualy
pfevzaly ostatni narody (tento jev potvrzuje preménou Osira v Dionysa). Dilo se
vyznacuje mnohymi odbockami, autor se cCasto vyjadiuje o vécech mimo stanovené
téma.'% Docteme se také o piibéhu Mefistotela.!® Ve stéZejni kapitole pojednava
Kircher o symbolech, ptivodu jazyki, kdy se pokousi predev§sim dokazat prvenstvi
hebrejstiny. Pak pfichazi zajimava cast, kde Kircher porovnava egyptské myty a

mysteria s pfibéhy, ve kterych figuruje ptedevsim Zarathustra, Orfeus ¢i Pythagoras.

V nejdelsim oddilu autor pojednava o egyptskych filozofech v kontextu se
sttedoevropskymi osobnostmi doby.?®® V této rozsahlé ¢asti ¢teme také o vyjadieni a
nazoru autora ve vécech geometrie, hudby, astronomie, méfeni Casu, astrologie,
mechanice &i stavitelstvi, zajimaji ho pfedevsim stroje na zdvihani biemen. Cast vénuje
problematice takzvanych mluvicich Memnonovych kolosi.??® Zvlastni pozornost autor
vénuje staroegyptské medicin€. V této pasazi Kircher opakuje svij hlavni cil: ,, ...nasim

Jjedinym umyslem je vyhladit ona falesna umeni, jez byla zaseta dablem a jejichz koreny

1% Mozna by se mohlo jednat o takzvané egyptské piechodné obdobi, srov. Christian JACQ, Toulky
Egyptem faraonii, Ostrava 2003, s. 231-232.

195 Cimz skuteéné Thovt podle egyptské mytologie byl, viz vyse.

1% R. J. W. EVANS, Vznik, s. 496-497.

7 TAMTEZ, 5. 497-498.

198 Mefistoteles je postava d’abla a sviidce Fausta v dile J. W. Goetha, Jifi LINHART a kol., Slovnik cizich
slov pro nové stoleti, Litvinov 2005, s. 241.

199 Piedevsim o cisafi a jeho zpovédniku, Lichtenstejnech, Johannu Weickardu Auerspergovi a Johannu
Friedrichovi Brun§vickém.

20 Dve sedici sochy zpodobiujici Amenhotepa III., vlivem silného zemétreseni sochy utrpély velké
pukliny, stavby tak pii vychodu slunce, kdy kamen za¢ne pracovat, jakoby ,,zpivaji*, Ch. JACQ, Toulky, s.
128.
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se rozsirily i do nasi doby, a odhalit pomoci pravého vykladu tajemstvi doktriny

hieroglyfii .20

Posledni ¢ast je jakymsi shrnutim, Kircher se snazi sva tvrzeni podloZit
dochovanymi pisemnymi pamatkami. Tato cast je také dulezitd proto, ze obsahuje

Kircherovy pokusy o rozlusténi hieroglyfii.?%?

IV. 2. Voltaire a Filozofie déjin

Voltaire, vlastnim jménem Francois Marie Arouet, se narodil roku 1694 v Paiizi.
Byl vychovan na zaklad¢ klasickych kiestanskych idealt, studoval na jezuitské koleji
Ludvika Velikého. Stal se tajemnikem francouzského velvyslanectvi v Haagu. Roku
1717 se dostal do vézeni v Bastile kvuli politickym satirdm a posmeéSnym pamfletim,
které v t¢ dobé hojné psal. Ve vé€zeni stravil téméf rok. Vratil se tam poté, co urazil
vyznamného §lechtice kniZete Rohana. Z vézeni byl sice roku 1726 propustén, ale byl
Z Francie vyhos$tén. Odesel do Anglie, kde obdivoval mistni filozofii, védu a predevsim
anglickou ustavu. Cas straveny v exilu byl kli¢ovym pro jeho dalsi tvorbu a filozofickou
cestu. Roku 1729 se Voltaire vratil do Pafize, avSak po vydani Filozofickych listii 0
Anglicanech (Lettres sur les Anglais), které vyvolaly obrovskou vinu poboufeni a
nevole, musel hledat nové Utodisté. To nakonec nasel mimo Pafiz a to u madame de
Chatelet na zamku Cirey v kraji Champagne. Zde zistal dlouhych 15 let. V letech 1750-
1753 pusobil v Postupimi jako host Bedticha Velikého. Po rozepii, kterou spolu méli, se
usadil nedaleko Zenevy. Pro jeho tvorbu je typicka kritika a satira. Voltaire ma
vyhranény ndzor na nabozenstvi a postaveni cirkve ve spolecnosti, které¢ byl velkym
kritikem. Do Pafize se Voltaire vratil kratce pied svou smrti, zemiel 30. kvétna roku
1778.29 Z jeho historické tvorby je asi nejznaméjsi dilo Stoleti Ludvika XIV. (Le Siécle
de Louis XIV., 1751). Vladu tohoto osvicenského panovnika hodnoti Voltaire jako
velmi pokrokovou. Mnozi o tomto dile smysli jako o prvnim z hlediska kulturni
historie. Velmi rozsahlym dilem je Pojednani o svetovych déjindach, o mravech a duchu
narodu (Essai sur l'histoire générale, sur les meeurs et l'esprit des nations1756), kde se
Voltaire vyjadiuje k déjindm evropskych zemi, které obCas porovnava s asijskymi.

D¢&jiny Francie zde vyklada od vlady Karla Velikého aZ po konec vlady Ludvika XIII.
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K historii se také vyjadiuje v eposu Hendriada (La Henriade,1728). Dal§sim dilem
zpracovavajici historickou tematiku je pamflet Panna Orlednska (La Pucelle d'Orléans,
1756), kde Voltaire kritizuje cirkevni praktiky a dogmata a zpochybiuje ctnostny a
panensky zivot Jany z Arku. Voltairovo chapani d¢jiny ma jedinecny raz, historii chapal
jako vyvoj védéni a vzdélavani, coz je typické pro osvicenské pojeti déjin. Mimo to je

také povazovan za zakladatele filozofie dé&jin.?**

Vybranym dilem se pro prezentaci nazoru na starovéky Egypt stala Filozofie
dejin (La philosophie de [I'histoire). Autorka pracovala s anglickym piekladem
Philosophy of History or a Philosophical and historical dissertation.?®® Obecné lze Fici,
ze o Egypté smysli Voltaire velmi kriticky a také ponékud ironicky. Kriticky hodnoti
cestovatelii. Cela kapitola o Egypté vyzniva posmé$né. Voltaire pro vétSinu svych
nazora vibec neudava divody nebo néjaké podklady pro tato sva tvrzeni. Pro Voltaira
byli stafi Egyptané zkratka nevzdélani barbafi. Starému Egyptu nepfisuzuje Zadné
prvenstvi ani zadnou originalitu. Kritizuje i obyvatele jako takové, jejich moralku,

povahu, naprosto opomiji jejich vzdélanost, védéni a v tehdejsi dobé vyspélou techniku.

Hned v Gvodu uvadi, Ze starovéci Egyptané byli snad kultivovani, pracoviti a
civilizovani lidé. Avsak Voltaire upfednostiiuje spise staty jako je Cina, Fénicie a jiné.
Dale popisuje polohu a prostfedi Egypta. Podle ného je Delta uzavienym prostorem
mezi dvéma pohofimi, kterymi protéka Nil. Reka prameni v Etiopii a odsud klesa
smérem od jihu na sever.?%® Zvlastni nazor ma Voltaire na zaplavy a kolonizaci, pise:
,, Ditvodem, proc¢ Egypt nebyl tolik kolonizovan, byly cetné zaplavy. Na tomto misté se
trvale rozprostiraly mocaly a baziny, které vzmikaly tim, Ze zemé byla po nékolik
dlouhych mésicu zcela zaplavena a tyto stojaté vody pouze neustale vzrustaly . Soudi,
ze Egypt je Gplné odlisny stat, neZz zemé, které lezi u fek Eufrat a Tigris nebo Indus a
Ganga. Tyto feky se obcas také vylévaly, obvykle v 1ét&, kdy roztaval snih. Zaplavy zde
nebyly tak rozsahlé a mohly tak vznikat velké niziny, které poskytovaly hospodairim
znacnou prilezitost tézit z irodného tzemi. Pravé proto se v Egypté, podle Voltaira,

v zemi n&kolik mésicti v roce drzel mor, ktery mél mit zde Zivnou padu.2%’
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Voltaire si pfedstavuje starovéky Egypt jako malou zemi, ktera se v jeho oc¢ich
nemohla, co do velikosti, rovnat Francii nebo Spanélsku.?® Co se tyce obyvatel, cituje
obyvatel. Dale podrobuje kritice Herodota a néktera jeho tvrzeni, pfedevS§im otazku
egyptské kolonizace. Rika, Ze , Egyptané a dokonce i Rekové zamlcovali po celé
generace utlak Zidii v Egypté, stejné tak i deset egyptskych ran*“.?® Voltaire se
zastavuje také u obfizky a zamysli se nad tim, pievzali-li Zidé tento zvyk pravé od
Egyptani. Podle n&j jde o pouhou povéru.?!® Nakonec se také dostava k otazce dobyti
Egypta PerSany a Turky, kritizuje egyptské vojaky, kteti pro n& byli , temi
nejzbabélejsimi a nejbojacnéjsimi vojdaky, které kdy mohl jmenovat“. Obecné feceno,
Voltaire pfisuzuje historicky vyznam spise Recku (ptfiznavé, Zze Egyptané jako prvni
mozna poudili Reky, ale ti je predcili a stali se pak ve viem lepsimi) a predeviim pak

Rimu.?!

Dale se ve Voltairové dile dozvidame, jaky mél nazor na jazyk a pismo. Rika, ze
egyptsky jazyk nemd zadné spfiznéni s jinym jazykem nékterého z dalSich nérodi.
V jejich feci nenajdeme napiiklad ani vyraz ,,Adonai““ nebo ,,Adonijah“ ¢i ,,Bal “ nebo
»Baal“, terminy, které oznacuji Pana. Hledd v egyptské fe¢i né&jakou shodu mezi
perskym vyrazem pro slunce ,,Melch“ nebo ,,Melk “. Podobnost nevidi ani ve slovech
uzivajici se v Persii nebo Indii —,,Shak “,,,Schach “ nebo ,,Shah “. Pro Voltaira hieroglyfy
a dals$i abecedni znaky Egypta nenesou Zadny vyznam a ani nenachdzi Zadnou
podobnost jinému pismu.?'? Hieroglyfy jsou podle Voltaira reprezentativnim
vyjadienim urcité hierarchie, kde kazdy prekreslil to, co chtél vyjadrit“2*® Voltaire se
domniva, ze Egyptané neoriginalné pouze piejali své pismo od jinych knéZi, kterym
bylo hieroglyfické pismo ptivodné zakazano. Soudi, ze to ud¢lali proto, aby vytvofili

jazykovou bariéru mezi lidmi, aby odlisili vlAdnouci tfidu.?**

O egyptskych pyramidach také nesoudi nic dobrého. Podle Voltaira jsou
. pyramidy dilem despotismu, marnivosti, otroctvi a pover“.?!® Kritizuje také zadusni

kult. Tato doktrina, podle Voltaira, nasla pozdéji cestu také mezi kiest'any, coz mélo za
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nasledek vznik né&kolika zbyteénych sekt.?!® Dochazi také k zavéru, ze Egyptané
uctivali pouze sva zvifata, zvlasté¢ posvatného vola, posvatného psa a posvatného
krokodyla.?” Své tisudky o Egyptanech jako o lidech shrnuje do n&kolika bodt. Soudj,
ze nikdy nebyli stali a jednotni ve svych nazorech, nevytrvali v pravnich predpisech a to
bez ohledu na to, jak moc byli oddani svym starodavnym zvykam. Né&ktefi uctivali
jednoho boha bez vyobrazeni, jiny zase mnoho bohi. Staii Egyptané byli lehkomysIni a
nestalého charakteru, jedina véc, ve které byli pevni a stali, byla jejich povércivost a

marnivost.?®

V. 3. Giambattista Vico a Nova véda

Giambattista Vico (nebo také Giovanni Battista Vico) se narodil roku 1668
v Neapoli, kde byl jeho otec knihkupcem. Vico se zacal vzdélavat v oblasti klasické
filologie a také se sam vzdélaval v pravnich védach. Zahy, v mladém véku, se stal
domacim ucitelem ve vlivné roding. Vedle tohoto zaméstndni se vénoval déjinam,
poezii a predevsim filozofii.?*® V roce 1694 se ujal mista rétora na univerzité v Neapoli,
které¢ vSak bylo velmi Spatn€ placené. Vica neuspokojovalo ani tamni prostfedi.
V Neapoli v této dob¢ vitézil kartesianismus, filozofie v pojeti René Descarta, nad
tradiénim scholastickym ucenim. Do poptfedi se dostavalo typické osvicenské
racionalistické uvazovani, se kterym se Vico uplné neztotoznil, podle néj potlacovalo
pravé historicky kontext. V roce 1725 vyslo prvni vydani jeho nejznaméjsiho dila
Principi di una scienza nuova d’ intoro alla natura delle nazioni. Vico pak po zbytek
svého Zivota pracoval na rozsifovani tohoto vydani 1 na svych dalSich dilech. V roce
1730 vyslo druhé vydani se zkracenym nazvem Scienza nuova secunda a nakonec roku
1744, nedlouho po jeho smrti, tieti vydani Scienza nuova terza. Toto posledni dilo se
velmi ceni, nebot obsahuje autorovy piivodni korektury.??® Poté, co Neapol ziskala
nezavislost na Bourbonech, pracoval Vico jako mistni dvorni kronikaf. Giambattista
Vico zemfiel vroce 1744. Jeho dilo a zpusob mySleni v jeho dobé bylo téméf

nepochopeno.??!
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Vico ve svém dile Zaklady nové védy o spolecné prirozenosti ndarodi?®?

(Principi di una scienza nuova d'intorno alla commune natura delle nazioni) také
vyjadfuje svlij nazor na staroveéky Egypt a Egyptany jako takové. Ve svych tvrzenich
byva vSak mnohem ,,opatrnéjs$i““ nez Voltaire. Témeét pro vSechna sva tvrzeni hleda
néjaké odlvodnéni nebo dikaz. Obecné se da fici, ze Vico vibec zaujima trochu
skepticky postoj K antickym filozofim, je proti pfecenovani jejich vyznamu. Pro
samotného autora je typickd srovnavaci metoda, ktera je charakteristicka i pro toto dilo.
Vico vychazi vzdy z teorie, Ze na pocatku jsou si vSechny narody piirozené rovny. Co
se tykd pfimo starych Egyptant, nebyl nijak zvlasté subjektivné orientovany, pouze
zdiiraziuje zbyte¢né pieceniovani moudrosti a vzdélanosti, na kterou se v renesancnim a

porenesanénim obdobi odvolavala cel4 fada filozoft a autori.??®

Giambattista Vico rozlisuje tii egyptské jazyky. Prvni je hieroglyficky, ten je pro
n¢ho tajny a posvatny, mél se pouzivat pouze k nabozenskym ukontim a ritualim. Dalsi
je jazyk symbolicky, ktery je psan a vykladan v podobenstvich. Poslednim je, podle
Vica, jazyk epistolarni, ktery slouzil jako obecna fe¢ pro bézné potieby??*. Vico vidi
jistou paralelu mezi starovékym Egyptem a starovékou Cinou. V§ima si shody nejen
V pouzivani znakového pisma, ale také toho, ze oba tyto narody byly do jisté miry
uzaviendjsi ostatnim, tudiz se tam mnoh¢ tradice drzi dodnes.??® Tak, jako rozdéluje ti
jazyky a tfi druhy pisma, tak také déli tf1 faze veki Egyptant. Podle Vica je to vék
bozsky, herojsky a lidsky. Tak si ptedstavoval rozdé€leni dé&jin, kdy Egyptu vladli
nejdiive bohové, potom hrdinové a nakonec panovnici (faraoni), kterym pfisuzuje
lidskou podobu.??® Vico si obzvlasté ceni vyznamného postaveni Alexandrie a zvI4sts
jejiho Musea. Toto mésto bylo pro ného jadrem moudrosti starych Egyptanu, odtud
pochézeli nejlepsi filozofové a myslitelé, napiiklad Manehto.??’ Zajimava je myslenka,
kde Vico zdiraziuje tu vlastnost vétSiny narodu, ,,at’ je vzdélany nebo barbarsky, vidy
se pocitaji k nejvyspélejsim a jejich déjiny sahaji az k pocatku nasi doby “. Toto soudi i
o Egyptanech. O této domyslivosti, mimo jiné, pojednava i Diodorus Sicilsky, na
kterého se Vico také odvolava.?® Dale se autor velice podrobné rozepisuje o

problematice Merkura Trismegista. Obecn¢, autor pfipisuje zazraky tohoto bozstva
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spiSe mytim. Piestoze nepopira jeho zdkladni existenci, do urcité miry bere s rezervou
»wSklon obecného lidu vymyslet podstatu jejich myti“. Podle Vica ma kazdy narod
tendenci své vynalezy nebo uUspéchy piipisovat néjaké vyssi sile, v pripadé Egyptana
pravé Trismegistu, protoze podle n¢ho tehdy jesté nevladla mezi lidmi ,,obcanskad
moudrost“.?® Dale rozviji domnénku, Ze tento Merkur, ktery byl ptivodné feckym

oznacenim boha, byl nakonec Egyptany prejat jako Thovt.?*°

Prestoze se Vico snazi vychazet ze ,,spolecné zdakladny piivodni pravdy*, plati,
ze preferuje fimské déjiny pted historii jinych narodi. Ty vnima jako ukazkové, protoze
Rimané prosli vemi etapami vyvoje a rtiznymi zptsoby vlady. Zejména je pro néj
dilezité ¥imské pravo. Starovéké Recko je dalsi stat, kterého si Vico ceni. Avsak je
dillezité, Ze Vico ponechava stranou vieho Zidovské déjiny a Zidy jako narod se snahou
odligit je od ostatnich jako bozi lid. Velmi podrobné se rozepisuje o Homérovi.?3! Podle
nékterych autord byl Vico jednim z prvnich, kdo se detailnéji vénoval slozitéjsi
problematice mytl. Svym dilem Nova véda dokézal jiz védomé& pochopit, jak myty

vznikaji a rozlusit jejich nabozensky piivod od reflexe spolecenskych instituci.?*?

IV. 4. Johann Jakob Brucker a Prvni zaklady filozofie déjin

Johann Jakob Brucker se narodil 22. ledna roku 1696 v Augsburgu v Bavorsku.
PtiSel na svét do pomérné chudé rodiny, mél vSak $tésti. Sezndmil s Philippem Jakobem
Crophiem, ktery pusobil v letech 1704-1742 jako rektor Skoly v St. Anna v Augsburgu.
Ten pro mladého Bruckera sehnal misto v evangelické koleji a doporucil ho na
gymnazium, kde Brucker studoval az do roku 1715. Po dokonéeni téchto studii se
Brucker rozhodl slozit zkousky na filozofické a teologické fakulté na univerzité ve
mésté Jena. Zde pobyl az do roku 1720. V roce 1720 se Brucker vratil do Augsburgu,
kde hodlal zapocit svou duchovni kariéru. Mezitim, co ¢ekal na vhodnou pozici, zacal
se sam zajimat o historii svého rodného meésta. Zaroven pokracoval ve studiich literarni
a historické filozofie, se kterymi zacal jesté na univerzité. V roce 1724 byl doporuc¢en
na post v kostele Tii svatych v Kaufbeurenu, coz je nedaleko od Augsburgu. Ziskal také

misto v latinské Skole, na starost mél Sest tid. Brucker byl mirumilovny ¢lovék a ve
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vécech nabozenského charakteru velmi tolerantni. M¢l pratele jak mezi katolickymi
ucni, tak i mezi vysoce postavenymi hodnostafi. To byl také jeden z diivodd, pro¢ byl
Brucker pomérné neobliben v piisné vyhranénych luteranskych kruzich. V Kaufbeurenu
stravil nakonec celych 20 let. V roce 1744 se Brucker vratil do Augsburgu a hlasil se
zde o misto pastora v evangelickém kostele Svatého Kiize. Svij tGfad zastaval
zodpovédné a nadéle vydaval spisy o filozofii déjin a az do své smrti ucil na gymnaziu
v St. Anna v Augsburgu.?®® Ocenéni a uznani, jaké se Bruckerovi dostalo téméf po celé
Evropé, bylo v kontrastu s jeho osobnim Zivotem. V roce 1731 se stal ¢lenem Akademie
véd v Berling, o 12 let pozdéji se pridal k Latinské skupin¢ akademikl ve mésté Jena.
Jeho zasluhy byly ocenény pfijetim za Clena v Akademii véd v Bologni, Mnichove,
Duisburgu a Roveretu. V roce 1742 mu prusky kral Fridrich II. nabidl misto kazatele a
teologa na univerzit¢ v Halle. Brucker to ale odmitl s tim, Ze je spokojeny se svym
stavajicim mistem, zde nasel klid a porozuméni. Jeho posledni praci bylo teologické
pojednani, ve kterém se obraci ke ctendiim Bible, zejména k mladym generacim.

Zemiel neoéekavané 26. listopadu roku 1770.234

Johann Jakob Brucker je povazovan za zakladatele oboru filozofie dé&jin. Jeho
pojednani Prvni zdklady filozofie déjin®® (Erste Anfangsgriinde der philosophischen
Geschichte) je jakymsi pfedbéznym shrnutim jeho nejznaméjsiho dila Historia critica
philosophiae a mundi incunabulis ad nostram usque aetatem deducta, ktera byla
vydavana v letech 1742-1744 v péti vydanich. Toto monumentalni dilo se stalo zdrojem
a inspiraci pro mnoha dalsi dila v oboru filozofie déjin nejen v Némecku, ale po celé
Evropé v pribéhu 18. 1 19. stoleti. Piikladem je také Diderotova slavnd Encyclopédie,
ktera z Bruckerova dila t&Zila.?®® Brucker pise v Erste Anfangsgriinde o Egypté v
kapitole sedm — Z filozofie Egyptami. Vzhledem k tomu, Ze Brucker byl pfedevsim
knéz, je pochopitelné, Ze mluvi prevazné o ndbozenstvi, mystice a filozofii védéni.
Johan Jakob Brucker hodnoti staroveéky Egypt jako pokrokovy, nabozZenstvi je podle néj
moudré, ale také tajemné. Na rozdil od Voltaira starym Egyptanii pfiznava urcita

prvenstvi a ocefiuje jejich védu, zejména geometrii. Kniha, a tedy 1 dana kapitola, je
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psdna formou otdzek a odpovédi, kdy se mlady student ptd a Brucker odpovida. Tato

metoda je dobra piedevsim svou piehlednosti a vystiznym nézorem.

Podle Bruckera byli stafi Egyptané mezi prvnimi, ktefi praktikovali filozofii a
také ,,objevili“ velkého Thovta. Brucker ma teorii, ze velci a vyznamni Rekové se Easto
stehovali do Egypta, aby se tam ucili filozofii. Toto je divod, proc je egyptska filozofie
tak vyznamnd, i1 kdyz je tajemna, nejista a Castené mnohdy také vymyslena. Thovt,
ktery byl pivodem z Egypta, byl tim, pise Brucker, kterému Rekové pozdgji zacali fikat
Hermes a Rimané Mercurius.?*” Tajemnu a skrytému vyznamu ptiklada velky vyznam.
Odpoveédét na zaklady a pavod egyptského nabozenstvi je, podle Bruckera, velmi
slozité. Pivodci ndbozenstvi jsou mozna patriarchové, v jejichz stopach Sel 1 Mojzis.
Hierarchizuje knéze, rozd€luje je na ,,nejvyssi proroky®, ti méli sva Kolegia. Jejich
reputace byla tak veliké, Ze ji mnohdy podléhal i kral, soudi Brucker.?*® Brucker pise, ze
uceni a egyptska filozofie byla drzena ve skrytu a tajnosti, knézi nechtéli, aby se $itila
mezi ,,prosty lid“. Knézi méli, podle Bruckera, také své tajné pismo, zvané hieroglyfty,
ty nikdo jiny neznal.?® Starovéci Egyptané udélali na Bruckera dojem piedevsim svou
znalosti geometrie, aritmetiky, astronomie a Iékafstvi. Podle néj nebyl stat, ktery by se
Egyptu vtomto mohl vyrovnat. Brucker se domnival, ze pravé v Egypté se nachazi
zaklady vseho.?*® Zvlasté se vyjadfuje k hlavnim principiim egyptského naboZenstvi.

Sepsal hlavni body, kterymi se podle n&j egyptské nabozenstvi vyznacovalo:

e duse je obecné nejvyssi boZstvo

e bozstvem je Mésic, Slunce a Casti svéta

e tato bozstva jsou vécna a zjevuji se lidem v riznych formach

e lidé mohou byt polobohy

e idea chramu, obrazu a modly je povolena

e cxistuje Dobro a Zlo (ty hlavni jsou Isis a Osiris, dal$i Typhon)

e prostfednictvim magie se daji bohové naklonit nebo naopak znepiatelit
e duse ¢lovéka je nesmrtelna

e po smrti se duse st¢huje do jiného téla, nasledné se vraci ke zdroji

e po smrti je ¢lovék odménén nebo potrestan?!

237 ). J. BRUCKER, Erste Anfangsgriinde, s. 31.
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Dale Brucker rozliSuje moralni u¢eni Egyptana podle raznych teorii (ptfiroda, védéni,

uceni).
Egyptské ptirodni uceni:

e svét byl stvofen z prvkil a na konci bude opét vodou a ohném
e hmota je v&cna
e svét je kulaty

e hvézdy jsou ohnivé a jsou ptivodem vseho na zemi

Egyptska teorie védéni:

e cxistuje sedm planet, mezi nimiz je Slunce kral
e kazdy den v tydnu ma svou vlastni planetu
e nebeskd znameni i kazdd hvézda maji svij vyznam

e hvézdy maji vliv na lidské §tésti 1 nestesti

A takto si Brucker predstavoval egyptské morélni nauceni:

e musi se slouzit bohlim

e ctit rodiCe

e nikoho nezabit

e nevztdhnout ruku na cizi majetek

e nespachat hiich, ktery neni v souladu s faddem
e vzit Si sestru za svou manzelku neni zakazano

e polygamie je povolena®*?

242 T AMTEZ, S. 36.
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IV. 5. Porovnani a analyza

,»Egyptozofie® byla povazovana za pseudovédu, ktera se méla zabyvat imaginarnim
Egyptem a ve své dob¢ platila za nejspolehlivéjsi zdroj okultniho poznani. V zapadni
historii mysleni méa dlouhou tradici. Jeji kofeny sahaji az k helénistickému Recku a
klasickému Rimu, kdy zajem o Egypt projevil uz Herodotos, Plutarchos nebo Diodorus
Sicilsky. Obecné plati, Ze Egypt a jeho kulturu ,,znovuobjevila“ nejprve renesance.
Strediskem této tradice se stala Platonska akademie ve Florencii.?*® Pfedpokladem pro
rozvoj poznani egyptské tradice bylo studium hieroglyfi a otazka, co vlastné
predstavuji egyptské pyramidy. Badatel¢ tak hledali nositele skrytého vyznamu
delsi dobu povazovan za prvotni civilizaci. Vychdzelo se z pfedpokladu, Ze MojZi§ byl
jednim ze zasvécenych pravé v Egypt&.?** V této dobé filozofové a myslitelé sviij zajem
opirali o pravé nalezené udajné Egyptské texty, mezi které patiilo naptiklad pojednéni o
egyptskych hieroglyfech, které mél piivodné sepsat Horapollon, Egyptan zijici asi v 5.
stoleti n. 1. Dal§im pramenem jejich zajmu byl jiz zminény Corpus Hermeticum, ktery
ptelozil Marsilio Ficino (1433-1499). Mezi autory, zajimajici se Egypt, se ftadi
pfedevsim piedstavitel¢ italské renesance, napiiklad dominikansky mnich a knéz
Francesco Colonna (1433-1527). Athanasius Kicher byva také nékdy fazen do
,renesan¢ni egyptomanie®, ale jeho tvorba spada jiz spise do doby barokni.?*® Etapa
rané egyptomanie zacind ve druhé polovin€ 17. stoleti a vrcholi pravé v dobé
Napoleona. Napoleonova vyprava do Egypta je zlomovym bodem zejména proto, ze byl
zapocat pravidelny systematicky vyzkum, ktery nakonec vedl také k GspéSnému
rozlusténi staroegyptského pisma a zalozeni nového oboru egyptologie. Znamena to
tedy, Ze tato vyvojova faze neni zcela nova, je vyvrcholenim jiz dlouhotrvajiciho zajmu
0 Egypt.?*® Pro osvicence v 18. stoleti byl Egypt symbolem oé&isténého statu, ktery se
pravé vymanil z nadvlady orientdlni despocie. Napoleonovo tazeni do Egypta m¢élo
dokonce moralni odivodnéni. Jako prvni to piednesl ve svém spise Consilium
Aegyiniacum Gottfried Wilhelm von Leibniz (1646-1716), ktery na ptani Ludvika XIV.
vylozil divody, pro¢ kolonizovat Egypt.?*’ Zatimco esoteriky byl Egypt chapan

predevsim jako zem¢ zahad a tajemstvi, pro mnoh¢é osvicence méla mystika pouze dvé
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vysvétleni. Tajemstvi muize byt raciondlné objasnéno a tim padem piestava byt
tajemstvim, ¢i pfijmout nazor, ze v§echna mystéria jsou pouze soucasti nabozenskych
povér. 248

Porovna-li autorka prace, po obsahové analyze romanu a vylozeni filozofickych
stanovisek, mysleni Jeana Terrassona a jeho zasazeni do dobového proudu, dochazi
k nazoru, Ze pojeti Terrassona se nejvice priblizuje pravé Bruckerovi a mozna, alespon
v n¢kterych ohledech, ¢aste¢né i Kircherovi. I kdyz Kirchera a Terrassona nelze, dle
nazoru autorky, tak upln¢ srovnavat, nebot kazdy je nejen zuUplné odlisného
filozofického prostredi, ale také z jin¢ho kulturniho obdobi.

Kirchertiv nazor, ze kazda stranka véci méa svou cernou magii poveér a bilou magii
cirkve, je vérnym odrazem stiedoevropské kultury 17. stoleti a jejiho barokniho
vzajemného plisobeni svétla, temnoty a dalSich protikladd. U Kirchera je ziejmy trend
doby, kdy katoli¢ti intelektualové, obvykle vramci protireformaéniho ptsobeni, se
snazili ziskat pro cirkev co nejvice véricich. Jejich Cinnost je tedy vlastné jakymsi
misijnim programem.?*® Kircher je toho nizoru, ze Bih prvotni absolutni pravdu
pfedaval ve dvou fazich. Prvné ptedal hebrejské uceni ptimo Adamovi, tim vznikla
zidovska tradice. A poté zase skrze Trismegista Egyptantim, ktefi uchovavaji skrze
zastfené hieroglyfické pismo vse v tajnosti.>® Hermes Trismegistos v dile hraje
skuteéné¢ vyznamnou roli, je stézejnim zosobnénim moudrosti. Staroegyptské
naboZenstvi je pro Athanasia Kirchera pokrokové, i kdyZ trochu s nadsdzkou hodnoti
jejich ,,ptehnanou povércivost”. Celé dilo i nazory Kirchera ptisobi tak, ze je pouziva
jako nastroj k ,,propagaci‘ tradi¢nich kiestanskych hodnot. Coz je pochopitelné, nebot’
Kircher se zatadil do protireformaéniho proudu. S Jeanem Terrassonem ho spojuje
obdiv k egyptské védé a umeéni, zejména k matematice, astronomii a stavitelstvi.
Athanasius Kircher tedy nepatii ke kritikim starovékého Egypta jako Voltaire.

Terrasson nesdili Voltairovo kritické smysleni o starovékém Egypté a o Egyptanech
jako narodu. Naprosto se li§i v otdzce originality starych Egyptanti, zatimco Voltarie
jim nepfisuzuje zadné prvenstvi, Terrasson naopak vidi pravé v Egypté pocatek vSeho.
Zivotni prostiedi Egypta je pro Voltaira spise ,3kodlivé®, pro Terrassona naopak
piiznivé a blahodarné. Reka Nil je pro Voltaira zkdzou pfinasejici smrt, naopak pro

Terrassona je tfeka bozska, ptinasejici urodu. Rozdilny nazor maji na staroegyptskou
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mystiku, mystéria, zadusni kult a egyptské pyramidy. Zatimco Terrasson ma vse v ucté
a hodnoti tyto véci jako nanejvys posvatné, Voltaire se tomu vysmiva. Oba, i kdyz
rozdilng, se vyjadiuji o Diodoru Sicilském a Herodotovi. Jak Voltaire, tak i Terrasson je
uvadéji jako antické zdroje. Jean Terrasson je pouze cituje, Voltaire spiSe podrobuje
kritice a analyze. AvSak, co je zajimavé, i ve Voltairové tvorbé se nachazi stopy
egyptské esoterické tradice, 1 kdyZ se nesou v jeho tradiéni kritice. Ve svém dile Essai
sur les moeurs et l'esprit des nations piSe o egyptskych mystériich (Mysteres de
I'Egypte) ., Jakmile Egyptané jednou ustanovili sva mystéria, zachovavali své ritudly
velice verné a poctive. Bylo tomu tak, protoze, na rozdil od své mordlky, v povércivosti
byli stali“. ! Pfedevsim je potieba zdiiraznit, ze Voltaire (napiiklad spolu s Diderotem)
mél za to, ze nabozenstvi je nastroj knézstva. Voltairova tvorba vynika ostrou kritikou
cirkve. Pfesto vSak pravé vjeho dobé vzrostl zajem o mytologii, k tématu zacaly
vychazet odborné publikace.??

Oproti tomu, Giambattista Vico se o antickych autorech vyjadfuje trochu
s nadsazkou. Ne, Ze by je neuznaval, spiSe bere jejich vyznam do urcité miry
s odstupem a rezervou. Zajimavé je Vicovo ¢lenéni egyptského jazyka, pisma a faze
vékl. O néfem takovém se ani jeden z uvedenych autorti nevyjadiuje. Co ma Vico
s Voltairem spole&né je srovnavani starého Egypta s jinymi starovékymi staty (Cina,
Fénicie a jiné¢). Jméno Manehto uvadi jak Vico, tak Terrasson, oba se o ném vyjadiuji
v souvislosti s Alexandrii a knihovnou. Stejné tak, jako v ostatnich ptipadech, se Vico
vyslovuje o Diodoru Sicilském. Dilezité je Vicovo pojednani o Trismegistu —
egyptském Thovtovi, jehoz tlohu povazuje, stejné¢ jako Terrasson, za dilezitou a
Vv otdzce moudrosti starych Egyptanti pfimo za kli¢ovou. Pro Voltaira i Vica je spolecny
obdiv pro starovéké Recko a Rim.

Terrassontv nahled na starovéky Egypt je nejvice podobny nazoru Johanna Jakoba
Bruckera. Jeden z divodu shody spatfuje autorka v tom, Ze oba ve svém poslani byli
predevs§im knézi a duchovnimi filozofy. Jejich hodnoceni je orientovano ptredev§im na
nabozenskou, duchovni, moralni, filozofickou a mytickou stranku véci. Jak Terrasson,
tak Brucker staroveky Egypt obdivuji a spatiuji v jeho vyznamu prvotni ulohu. V jistém
smyslu jeho vyznam misty i preceniuji. Stejné, jako vSichni predesli filozofové, i
Brucker piSe o Trismegistu. Jeho postava a proud hermetismu hraly v této dobé

vyznamnou roli, jednalo se o jakysi dobovy trend. Jako hermetismus lze oznacit ucent,
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jez bylo zaloZeno na jistych rukopisech, které byly pripsany Hermu Trismegistovi.
Datace tohoto spisu byla ur¢ena k samotnému pocatku lidské existence, mnozi se na n¢j
odvolavali jako na prvopocatek vSeho nabozenstvi a filozofie. Avsak jiz na zacatku 17.
stoleti byla datace rukopisti zpochybnéna a bylo dokézéno, Ze pochazi teprve z prvniho
stoleti naseho letopoc&tu.?>® To, Ze autofi, se kterymi autorka pracuje, ulohu Trismegista
spiSe obhajuji a nadale pfipousti, ze zil mnohem dfive, nez bylo prokazano, snad lze
chapat jako jeho obranu, respektive obranu tohoto zabéhnutého dogmatu. Oba autofi se
rozepisuji o staroegyptské aritmetice, astronomii, geometrii a Iékafstvi, které je podle
nich velice pokrokové. Zaméii-li se autorka bakalarské prace na porovnani ndzoru na
staroegyptské naboZenstvi, panuje i zde jista paralela. Oba autofi uznavaji existenci
modly, chramu, obrazu a sochy. Jsou toho nazoru, Ze starovéci Egyptané praktikovali
magii a zasvétni ritudly. Za hlavni bohy oba oznacuji Osira, Isis a Hora. Ov§em Brucker
nejde tak daleko, jako Terrasson, ktery do egyptského panteonu tadi také antické bohy.
Dle nazoru autorky, v dile Bruckera je velmi patrné, ze byl predevs§im katolicky knéz.
Toto spatiuje autorka prace V tom, Ze hierarchizuje staroegyptské knézstvo stejné tak,
jako je tomu i u cirkevnich hodnostaid. Dalsim podobnym rysem je jeho vylieni
egyptského moralniho nauceni, které se velice napadné shoduje s biblickym Desaterem

prikazani. Tedy az na nazor manzelstvi a vyroku o polygamii.
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Ve

V. Svobodni zednari
V. 1. Struéna historie a zakladni fakta

Odpovéd’ na otazku, jakd je presna definice svobodného zednafstvi, je velice
slozita. Po celou dobu trvani zednafstvi nevznikla zaddné dana teorie, kterou by schvalili
samotni svobodni zednafi. Nékteré publikace organizaci definuji jako spolecenstvo, jiné
zase jako spoledenské etické hnuti, daldi jako tajnou organizaci.’®* Stejné je to
spuvodem zednafstvi, je t€zké rozliSit podil skutenosti, vlastnich tradic a
legend.?>, Velky ilustrovany slovnik naucny oznacuje svobodné zedndrstvi za
spolecenstvo, jehoz ucelem je péstovat u svych clenu cisté lidstvi, svetoobcanstvi a
uslechtilé mysleni. Ilustrovany encyklopedicky slovnik jej zase oznacuje jako burzoazné
spolecenské etické hnuti blizké osvicenstvi a jeho filantropickym a politickym idedlim a
sledujici politické cile.?® Je viak jisté, Ze svobodné zednai'stvi nemize byt, v zadném
ohledu, povazovano za cirkevni uskupeni ani za nabozenskou sektu. Nebot” pro kazdou
cirkevni organizaci jsou typicka urcitd dogmata, kterymi vSak zednafstvi nedisponuje.
Naopak, ¢lentim je udélovana svoboda mysleni.?®’ Dal§im milnikem, ktery se ¢asto
Vv literatui'e objevuje, je tvrzeni, Ze zednafstvi je organizaci utajenou. Od pocatku vzniku
zednarské 16ze Clenové tvrdi, Zze se nejednd o zadnd tajemstvi. SpiSe o Cinnost
nevefejnou, ale nikoliv tajnou. Prakticky kazdy, kdo se chtél stat ¢lenem nebo se
dozvédét néco vice, védel, kde a koho ma Vyhledat.258 Je na misté fici, ze zednarské
hnuti se také profiluje politicky, pfedev§im proto, Ze se jednd o skupinu osob zcela
rozdilnych profesi, narodnosti i ndzorti. Sami zednafi deklaruji své cile jako praci na
duchovnim a sociadlnim zdokonalovani lidstva a na povzneseni jeho mravni 1 hmotné

tirovné. Typickou zednaiskou &innosti je ritudl a dalsi typické zednatské praktiky.?®

Zalozeni svobodného zednaistvi se vétSinou datuje rokem 1717, kdy vznikla
prvni velkoléze. V Cele stal velmistr.?®® Stalo se tak v Londyné sloucenim &tyi 167,
které se schazely v hostincich ,,U husy a rozne*, ,,U koruny*, ,,U jabloné* a ,,U pohdru
s hrozny*“ vjednu velkol6zi. Organizaénim zakladatelem se stal John Theophilus

Desaguliers (1683-1744). Dalsi vyznamnou osobnosti v spjatou s pocatky londynské
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velkoloze byl James Anderson (1679-1739), autor programového ideového spisu
Konstituce svobodnych zednaru. Tento dokument je mezi zednéfi dodnes pouzivan, i
kdyz v dnesni dob& znaéné kritizovan.?®! Anderson totiz posunul vznik zednaistvi az
k Adamovi. Toho m¢l, podle Andersona, zasvétit sam Stvoritel, Adam pak zacal
zasvécovat i své potomky. Kdyz pfiSla potopa, ochranil zasvécené Noe a tak
zednaiskymi &leny se méli stat také Abraham a Mojzis. KdyZ byl Salamountiv chram
dobudovan a dokonéen, rozjeli se zednafi do celého svéta, predevsim pisobili v Recku,
kde méla zednarskd tradice dosdhnout vrcholu za Pythagora. Do Anglie pfinesli
zednafstvi Rimané.?%? Salamountiv chram vibec hral v historii zednafstvi daleZitou roli,
svobodni zednafi pocitali od jeho stavby své pocatky. Podle takzvané Chramove
legendy se zednaisky ptivod odvozuje pi¥imo od stavitele Salamounova chramu —
Hirama Abiffa. Jeho chram ptijali zednati jako symbolicky, na vétsiné mist zednafského
plsobeni se nachéazi takzvany Salamouniiv diim.?®®> Nova badani prokazala, Zze pocatek
zednatskych spolecnosti 1ze klast jiz do druhé poloviny 17. stoleti. Historie zednaiti je
spjata s ¢innosti kamenickych a stavebnich cechu, pravé tato cechovni sdruzeni se ve
sttedovéku stala pocCatkem zednarskych 16Zi. Samotné cechy pfipominaji svou
S pojmem [ézZe jsme poprvé srozuméni v pracovnim Uétu opatstvi Valle Royal, ktery
pochézi z roku 1278. Tento nazev se postupem c¢asu natolik vzil, ze se bézn¢ pouzival
kK oznaCovani stiedisek cechli kameniki. Co se tyka samotného terminu svobodny
zedndr, je mozné ho datovat do roku 1376, avSak v této dobé& termin jesté stile

oznacoval sdruzeni opravdovych zedniki.?%*

Praveé nevefejnost se zednaitim stala osudnou, témét po celou dobu svého trvani
se potykali snevrazivosti cirkve, ale i Siroké vefejnosti. Po vzniku velkoldze vydal
papez Kliment XII. (1652-1740) bulu In eminenti apostolatis specula, ve které zakazuje
vstup véficich do téchto organizaci. Zakaz stanoveny bulou byl uplatiovan zejména
v Portugalsku, Spanélsku a Polsku. V téchto zemich dochazelo k velkému
pronasledovani a utlaku zednatt. V roce 1751 proti zednaiskym aktivitam velice ¢inné
vystupoval papez Benedikt XIV. (1675-1758). Dalsi vina odporu pfisla béhem Velké

francouzské revoluce. V prubéhu 19. a 20. stoleti bylo vydano bezpocet bul, témet
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kazdy papez se snazil o potlaceni zednatského vlivu. Asi nejvice proti nim brojil papez
Pius IX. (1792-1878), ktery béhem svého pontifikatu vydal dokonce ¢tyfi rizné buly.
Situace dosla tak daleko, ze vroce 1917 bylo zednaistvi postihovano exkomunikaci.
Béhem celych staleti byli zednafi obvykle trestani vyloucenim z béznych cirkevnich
obradll (pohiby, svatby), také byli pronasledovani a upalovéani. Katolické cirkvi vadil
pfedevSim zednaisky relativisticky nahled na Boha, uplatiovand tolerance a také
deismus.?®Asi nejvétsiho utlaku zazila zednatfska spoleénost v mezivale¢ném obdobi,
kdy v ¢ele nejvétsiho protivnika nestala jiz cirkev, ale jiné druhy organizaci a nékteré
svétové mocnosti. V Uhrach byla zednatska Cinnost plné€ zakazana, ve faSistické Italii
Benito Mussolini (1883-1945) vydal krvavy protizednaisky zakon. Némecko a Francie
proti témto kruhiim podnikali vyhlazovaci kroky. Také tehdejsi Sovétsky svaz hrozil

pfipadnym zednatskym piistéhovalciim.?®

Samotny vznik svobodného zednafstvi je uzce spjat s Francii. U zrodu anglické
velkoloze stali totiz néktefi francouzsti emigranti, sam zakladatel Desaguliers byl
francouzsky hugenot. Rozvoj samotného francouzského zednafstvi pak pokracoval
velmi rychlym tempem a jiz roku 1728 vznikla ve Francii velkoléze nezavisla na
britské. Za hlavniho autora francouzského zednaiského ritualu je povazovan Andrew
Michael Ramsay (1686-1743), ktery byl zaméstnan jako vychovatel ve skotské
kralovské rodiné. Francie tak pfijala takzvany skotsky ritudl. V pribéhu let se zde
objevila snaha prosadit vlastni, francouzsky ritudl, ale oba se od sebe liSily jen
minimalné¢. Na tomto ptfipadu vidime, jak bylo anglické a francouzské svobodné
zednafstvi propojeno. Nejznaméjsi francouzskou 10Zi byla Velkda loZe anglicka ve
Francii (La grande loge Anglaise de France) a ta roku 1771 piijala novou ustavu a také
nazev Velkda loze ve Francii (Grande loge de France). Od poloviny 18. stoleti se
zednafstvi ve Francii stalo vyznamnou slozkou spolec¢enského zivota, jakousi ,,modou”.
Velkéa vétSina tehdejSi inteligence se pfihlasila k c¢lenstvi. Mezi né patfili naptiklad
Diderot, Montesquieu, Helvétius, Benjamin Franklin (americky velvyslanec ve Francii),
Voltaire, La Fayette, Danton a dalsi. Také mnoho francouzskych kralt své doby bylo
svobodnymi zednafi. Béhem Velké francouzské revoluce umirnénéjs$i ¢ast zednari
vétsinou emigrovala. Ta radikalnéjsi revoluci naopak vitala a podporovala. Velky

vyznam zednafi sehrali pii sepisovani slavné Deklarace lidskych prdv, na které se
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podileli. Velkou ranu zednéistvi zasadil Jakobinsky teror, ktery nedovoloval existenci
jakychkoliv sdruzeni, kterd nebyla pifimo kontrolovana. Na popravisti tehdy skoncila
zna¢na Cast zednaid. Naopak rozkvét a rozvoj zednaistvi se datuje do napoleonského
obdobi. Nezodpovézena ziistava dodnes otdzka, zda byl sam cisai Napoleon svobodnym

zednafem. Snad byl dokonce iniciovan béhem egyptského tazeni.?®’

V. 2. Zednarska praxe a ritual ¢tyr elementi

Jaka je svobodny zednaf osobnost? Spole¢nost se vyznacovala piedevSim
vyznavanim Kultu prace, coz je pochopitelné, cela jejich historie se odviji od
stavebnikil. Mezi ¢asté symboly patii rizné druhy néafadi, zejména pak zednicka lzice ¢i
kruzitko. A také suroviny a materialy, hlavné kamen. Svoji praci vykonavali predevsim
v nad¢ji na pokrok, s tim, ze ¢lovék sam je schopen vlastniho zdokonaleni. V¢érili, ze
pravé praci dosahuje vefejného, ale také osobniho Stésti. Proto Ize obecné fici, ze

svobodny zednéf je pievazné optimisticky myslici ¢lovék.?®8

Svobodozednaisky systém ¢ita nékolik stupiii, do kterych se po né&jaké dobé
povysuje. Zasvécenim se tak dobrovolnik stdva ¢lenem. Vnitini struktura spolecenstvi
je pomémné slozita. Plivodné zname pouze tfi iniciaéni stupné, obecné dnes zvané jako
Johannisovo zedndrstvi, tento systém je povaZovan za pivodni, ze kterého se postupem
¢asu vyviji vyssi stupné zasvéceni. Je potteba poukéazat na skutecnost, Ze toto zednarstvi
nemélo ve vSech zemich jednotny rdz, vznikaly riizné vyklady i odliSna uceni. Nekteré

..... 9
V Johannisové systému existuji tii tituly, a sice uCednik, tovary§ a mistr, tedy ma
stejnou strukturu, jako sttedovéké cechovnictvi. Ucednik ziistava ve svém stupni zhruba
jeden az dva roky. Existuji v§ak doklady, byl-li ,,student* obzvlasté nadany, byla mu
povolena vyjimka. Teprve dostatetné pfipraveny ucednik je povySen na tovaryse. Je
potieba sloZit zkousku a osvédCit své znalosti. Dale se také seznamuje se symboly.
Tovarysstvi se pocitd do jednoho roku, na konci je mu piedan doklad. Mistrovstvi je

dosahovéno téz§i piipravou na zasvécovaci ritudl, novy c¢len téZ obdrzi patficné

267 p_ORT, Svobodné zedndrstvi, s. 28-32.

268 M. DAVYOVA, Encyklopedie, s. 131.

269 Karl-Heniz ZUNNECK, Nejvétsi zahady svéta. Tajnd znameni a ritualy svobodnych zednarii, Liberec
2008, s. 95.
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potvrzeni.?’® V priibéhu let podet zasvéceni dosahl 25 stupiiii a je doloZena existence
dokonce 33 stupiii.?’”? Nejvyssi postaveni, kterého Ize dosahnout, je post mistra nebo
predsedy 16ze. V minulosti byla nékdy tato pozice dokonce povazovana za Ctvrty

zasvécovaci stupeit.?’

Mistnost, kde se odbyvala vétSina schlizek a také ritudld, se nazyvala 16ze. A
protoze existuji rizné druhy projevii zednéistvi, také konstrukce, pojeti a symbolika
l6ze se muze lisit. Je jisté, ze se nékdy rozdélovaly druhy 16zi podle jeji funkce.
Existovaly 16ze naptiklad pracovni, v téch se pofadala vétSina schiizek. Dale 16ze
s primarni ulohou ritudlu povySovani nebo 16ze tabulové, ve kterych ¢lenové spolecné
stolovali. Zednaiska 16ze muze byt zalozena pouze velkolozi. Stavajici 16ze je

povazovana za matefskou, nové vznikla za dcefinou.?”®

Co se tyka ptijimani novych ¢lend, kazdy, kdo chtél do fadu vstoupit, si musel
podat pisemnou zadost. U jiz zminiovaného Johannisova zednafstvi nové ptijati skladali
ptisahu na Evangelium sv. Jana. Postupem casu se od této zvyklosti upustilo. Celkovy
charakter piisahy prochazel obménami a ¢asto se ptizpusoboval mistnim tradicim a
zvyklostem kraje.?’* Zde je ptedlozena ukéazka piisahy ¢leni do &tvrtého stupné
skotského ritu, ktery byl blizky pravé Francii. Ztohoto slibu pfiblizn¢ vyznivaji
zakladni pozadavky, kterych se m¢l zasvéceny drzet: ,,Jd..., slibuji timto v pritomnosti
nejvyssiho Stavitele Svéta a zde shromazdeénych bratru, Ze navidycky ziistanu veérny
nasemu starému a prijatému skotskému ritu. Nikdy nevyddm ve znamost tajemstvi
svobodného zednarstvi, skotského ritu a tohoto stupné. Slibuji, Ze nic z toho, co jsem se
dozvedel pri prijeti do tohoto stupné, a nic z toho, co se jesté dovim, neprozradim
Zdadnému nezasvecenému a ani zZadnému bratrovi nizsitho stupné. Zavazuji se slavnostné
k oddanosti Nejvyssi radé skotského ritu a dodrzovani jejich stanov, pravidel a narizeni,
pokud nebudou stdt v rozporu s principy pravého zedndrstvi. Prisahdam, Ze ziistanu az
do smrti vérny plnéni svych povinnosti viici svobodnému zedndrstvi, humanité, mé
viasti, mé rodine, mym bratrium a pratelim a nikdy neodepiu pomoc tém, kteri v nouzi,

nebezpeci nebo pii prondsledovani budou moji pomoc potiebovat “.?™

210 K, H. ZUNNECK, Nejveétsi zdhady, s. 107-108.
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Pfijimani novacki a zasvécovani do vysSich stupnid probihalo obdobné.
Uchazec¢tm byvaly pokladany rtizné otazky, na které nové piichozi ptislusné odpovidal.
Mimo to také probihal vyklad symbolii a jejich vyznam.?’® Podobnou formu
,.prezkouSeni“ nalezneme také v romanu, kdy obiad probihal skrze formu zkousky,

knézi kladli Sethovi rizné otazky, na které musel odpovidat.

vvvvvv

Je dolozena existence 16Zi, kdy nové prichozi je uveden do obfadni mistnosti a musi se
podrobit takzvanym zkouskam egyptského mystéria.?’’ Pfed zasvécenim je kandidat
piipraven slozit n¢které zkousky, které maji provéfit jeho pracovitost a tudiz spiiznéni
S pivodnimi svobodnymi kameniky a zedniky. AvSak pouze symbolickou cestou.
Zkouska se také Casto nazyva zkouskou zemé, kdy doty¢ny je ocistén timto prvnim
elementem.?’® Nepostradatelnou twilohu v pfipadé zasvécovani méa takzvany kabinet
rozjimdni, V této mistnosti probiha pomyslna ritualni smrt, skrze kterou dojde jedinec
ocisténi. Symbolické znovuzrozeni jiz probihd pfimo v hlavnim chramu. Budouci
zasvéceny je V téchto chvilich ponechan o samoté, mél by meditovat, rozjimat a také se
postit. Jedinec mél na stole pouze sklenici svodou a ctvrtku chleba, symboly
nejzékladngjsi potravy.?’® Stejné tak i nd3 hrdina Sethos podstupuje velmi podobné
zkousky. M¢l nékolik dni stravit sam a potichu, postit se, omezit se v jidle i piti.
Poslednim ukolem bylo ocisténi duse, které se délilo na dvé ¢asti. Nejdiive se konaly
invokace a pak kazdé rano a veder se Sethos musel modlit.?®° Zasvéceny ma mit na
o¢ich vyjev ,, Bdélost a vytrvalost “.?8! Princ Sethos prosel bod branou, kde bylo na §titu
vyryto: ,, Ten clovek, ktery kraci po cesté se vsemi jejimi utrapami, se ocistuje vodou a
ohnem. Kdo prekond strach ze smrti, bude vyzdvizen na svetlo a bude mit ndrok
pripravit svou dusi na zjeveni tajemstvi velké bohyné Isis “. 1 kdyz je népis zcela jiného

razu, muzeme vysledovat urcitou shodu.

Dalsi zkouska budouciho zednafe se odehrava jako symbolicka cesta. Ta ma
podle novodobych prament piedstavovat konec svéta, katastrofu nebo dokonce
apokalypsu. Ukolem novacka je dostat se pies cestu plnou vymold, piikoi a

piekvapeni. V tomto bod¢ ptfichdzi zkouska druhého elementu — vzduchu, kdy pfii

26 TAMTEZ, s. 161.

2T TAMTEZ, 5. 134.

278 Tomas SRB, Rdad svobodnych zednarii 2. Symbolika jako prostiedek hledani svétla, Praha 2003, s. 198.
29T, SRB, Rdd, s. 201-202.
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sestupu odevsad vanou vichry. Zkouska tietiho elementu v jedinci vyvoldva zdanlivé
uklidnéni situace a pocit lehkosti. Tak si ma uvédomit nezbytnost vzduchu jako kysliku.
Ptes dalsi obtize, které v cesté nasleduji (hluk, okovy, vymoly, nerovnosti) budouciho
Clena piekvapivé skrapi voda, tieti element. Stejn¢ jako vzduch tak i voda jsou
nezbytnou slozkou k preziti. Voda je diillezitym symbolem pii procesu ocistovani, ale
také symbolem biblického myti rukou. Na rozdil od predchozi ptechodné cesty je tato
faze klidna a vyvolava zdanlivé uklidnéni napjatych smysli. Posledni element, ohen, je
dymem. I zde je cilem si uvédomit dalezitost prvku, ktery piedstavuje nejen nebezpeci,
ale také teplo a svétlo. Takto pomoci Ctyt elementi je budouci svobodny zednat ocistén
od svych htichil. Je potieba jesté dodat, ze cely proces absolvuje se zavazanyma oc¢ima
a zcela symbolicky. Neznamena to tedy, Ze by byl smacen nebo popalen. Efektii bylo
dosahovano skrze hluk, pach a riizné prekazky rozestavéné po cest&.?®? Vétsi budovy
disponovaly tcelnym vybavenim pro tento ritual. V patficnych mistech byla stavéna
klamna schodisté, nizké klenby, oteviené kandly naplnéné¢ vodou, tmavé a svétlé

mistnosti, sklepeni a podobné ,,rafinovanosti.?®

Zkouska ¢ty elementll je bezpecné dolozena také v romdnu, sice s mensimi
obménami a v jiném pofadi. S jistotou lze tvrdit, ze se Terrasson pfi nejmensim nechal
inspirovat zednafskym ritualem: Sethos sestupoval doli malymi kroky. Ptiblizil se ke
dvéma médénym branam, které se tiSe oteviely a se straSlivym rdmusem zaviely. Pies
zelezné miize uvidél vysoké osvétlené arkady, uslySel tu nejkrasnéjsi hudbu ve svém
zivoté. Na konci cesty &ekali knéZi, knézky a sam Amedes. Rekli mu, Ze pokud m4 stale
odvahu, mtize pokracovat skrze dalsi zkousky. Nejdiive prosel utrpenim skrze ohen,
které absolvoval v klenuté mistnosti s plameny, kterd vypadala jako hofici pec. Pak
musel pteplavat kanal, prekonat padaci mosty. A nakonec visel bolestivé ve vzduchu
uprostied hluku, nez se oteviely dvefe ze slonoviny. Hrdina nakonec vstoupil do

chramu v Memphisu.

Pokud jde o samotné egyptské zednaistvi, je vyjimecné tim, Ze piijimalo muze i
zeny. Kazdé pohlavi vSak mélo své vlastni 16ze a také odlisné ritualy. Egyptské
zednarfstvi se dale odliSuje pozadavkem viry V existenci vyssi bytosti a v nesmrtelnost

duse. Rad se sklada z klasickych tii stupiit. Egyptské zednaistvi je specifické svym

282 T AMTEZ, S. 214-215.
283 K. H. ZUNNECK, Nejvétsi zahady, s. 134.
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pouzivanim staroegyptské symboliky a magie. Nechavali se inspirovat piibéhem
znovuvzktiseného boha Usira, iniciovali za ucelem dosazeni pivodni Cistoty. Egyptsky
ritus se také vyznacCuje tfemi stupni obnoveni: slozkou duchovni, intelektudlni a

fyzickou. Je zajimavé, Ze egyptiti zasvéceni pak ziskavali moznost 16¢&it. 24

284 N. GOODRICK-CLARKE, Zdpadni esoterické tradice, s. 141.

81



VI. Zavér

Francouzské osvicenstvi bylo velice plodné. Ma nezastupitelny vyznam ve
formovani moderni osvicenské spolecnosti od filozofl, spisovateltl, myslitelil, védct az
po matematiky a fyziky. Autofi se Casto odvolavali na tradi¢ni antické vzory, ale na
druhé¢ stran¢ je podrobovali piezkoumavani a kritice. Hledali v jejich ptivodnich dilech
historickou pravdu a také opravnéni pro sva tvrzeni. Athanasius Kircher je
predstavitelem barokni egyptomanie, jenz se ve svém dile pokouSel o rozlusténi
hieroglyfi. Voltaire a Giambattista Vico piedstavuji v tomto sméru skepticky proud.
Voltarie uplatiiuje pokud mozno co nejvice raciondlni pozadavek osvicenstvi, veskeré
dostupné informace o starovékém Egypté kritizuje nebo popira. Giambattista Vico je ve
svych vyrocich obezfetnéjsi, nicméné¢ ani on nevidi ve starovékém Egypté praptivod
véeho. Spise ve starovékém Recku a Rimé. Naopak Johann Jakob Brucker je zastancem
a obhdjcem vyznamu staroegyptské moudrosti. Zabyva se predev$im ndbozenstvim a
moralnim ucenim starych Egyptant. Kazdy z téchto uvedenych filozofi 18. stoleti
predstavuje naprosto odlisny proud mysleni, ma jiny nazor a jiné diivody i prameny pro

sva tvrzeni.

V 17. a 18. stoleti byly pocatky egyptologie vétSinou optfedeny faleSnymi
predstavami, které byly po rozlusténi hieroglyfi potieba opravit. Jednalo se o urcitou
formu okultismu.?®® V této dobé nastava prudky rozvoj roménu, jako zanru. Do popfedi
se dostava historicka fikce, ta ma slouzit predevsim jako nastroj identity a narodni
hrdosti pfislusného statu. Pfesné takovy je osvicenecky roman Sethos. Jeho autor Jean
Terrasson poukazuje na falesné hrdinstvi vladci, v duchu osvicenstvi opévuje hrdinné a
ctnostné vlastnosti osviceného prince. Ctendiim romanu se jeho zapletka a koneéné
rozuzleni mize zdat na prvni pohled podivné. Neobvykla nezaujatost hrdiny, ktery se
vzda vlady v kralovstvi ve prospéch svého bratra a druhého ozeni se svou milou, mize
Ctenare privést ke zklamani. Na mysleni autora, a tudiz i na d&j romanu, je v§ak potieba
se divat o¢ima doby. Je tieba si uvédomit, Ze se jedna o hrdinsky roman, hlavni aktér
déje ma byt vzorem a odrazem doby, coz ostatné¢ Sethos spliiuje — jako typicky

osvicensky hrdina obétuje své blaho principiim ,,vys$§iho dobra®, jeho idealy jsou tedy

skutecné¢ vzneSené. Nova doba osvicenstvi je znovu nachazenim ztracenych

285 ], MACPHERSON, The travels, s. 254.
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sttedovékych rytitskych idealli a tento roman je toho ukazkovym piikladem.?®® Ostatng

véstba se skute¢né naplnila a princ se podrobil vili boht a osudu, ktery mu piipravili.

Obecné vsechny Terrassonovy nazory je nutné sledovat v historickém kontextu.
Tvrdi-li, ze Egyptané stavéli honosné a prepychové hrobky, ale jejich paldce nijak
neoplyvaly bohatstvim, neznamena to nutné jejich kritiku. Divodem pro toto tvrzeni
zfejm¢ bylo, ze Terrasson ve své dobé vidél zachované malované hrobky, kdezto
vSechny faradnské palace davno neexistovaly. Terrasson tudiz dosel k zavéru, jsou-li tu
staroegyptské hrobky 1 nadale a palace ne, znamena to, ze Egyptané nevénovali stavbé
palact stejnou péci, jako stavbé své hrobky. Styl Jeana Terrassona je Cisté vypravny,
mimo dé&ovou linii autor sleduje piedev§im nabozenstvi a ritudly starovékych

Egyptantl, pozastavuje se u jejich staveb, uméni, véd ¢i vzdelani.

Terrassonovo pojeti staroegyptského nabozenstvi je velmi ovlivnéno antickymi
predstavami. VéEtSinu bozstev piejima z fecké nebo fimské mytologie, avSak povédomi
o existenci nékterych egyptskych bohil Terrasson skute¢né¢ ma (Amon, Anubis, Thovt).
Nejvyraznéji zmiflovanou trojici bozstev tvoii Osiris, Isis a Horus. Co se tyka
nabozenskych praktik a ritudlt, nechal se Terrasson inspirovat svobodozednarskym
tajemnem, mystikou i jejich ritualy. Jista je témét piesna shoda pojeti ritualu Sty
elementt, kterou Sethos, stejné jako nové zasvécovani svobodni zednati, absolvoval.
Nebylo mozné obsahnout celou problematiku svobodného zednafstvi, tyto informace by
vydaly na celou samostatnou praci. Proto se autorka soustfedila pouze na vycet
zékladnich informaci o svobodnych zednétich, jejich stru¢nou historii a zejména
porovnani jejich ritudll sritudly, které pouzil Terrasson v roméanu. Kromé jiz
zminéného ritudldi ¢ty prirodnich prvkd, to je symbolika, vyznam néapisti a podobny
prubéh zkouSek. Hrdina romanu se, stejné jako zednafi, musi postit, podrobovat
otazkdm a pfisluSné na né odpovidat. V Terrassonové romanu jsou také popisovany
efekty, pomoci kterych bylo zasvécovani dosahovéano. Jedna se ptedevsim o hluk, rizné
melodie, propasti a dalsi pfekazky. Podobnosti je tedy celkem dost, 1isi se od reality

zednatské praxe pouze mensimi obmeénami nebo jinym potadim.

Romaén, pfestoze jeho dé€j je zcela vymysleny, Cerpa z dolozenych antickych
rukopisti a nechava se inspirovat dobovou mystikou a pojetim starého Egypta. A¢ ve

své dob¢ tématika a styl romanu slavil Gspéch, dnes je jiz pfibéh i samotny autor docela

286 J. DUNLOP, The History, s. 325.
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zapomenut. Na rozdil od podobnych hrdinskych praci jako je naptiklad Homérova

Iliada a Odyssea, které budou zit nejspise veécné.
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